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د�وان

۲

 :: تتششککییلالاتت اادداارریی 
پوهنتون جوزجانصصااححبب ااممتتییاازز:: 

مدوكتور محمد اكرم حکیندویپوه سرسرددببییرر::
   حبیب الرحمان رحمانی ملپوهنممددییرر ممسسؤؤوولل:: 

وکتور محمد دانشگرپوهنمل د  ممسسؤؤوولل ببخخشش ددرریی:: 
 پوهنمل دوکتور نقیب الله رسا ::یی ممسسؤؤوولل ببخخشش ععرربب 

 پوهنمل آغا محمد مرادیممسسؤؤوولل ببخخشش ااووززببییککیی:: 
  حیرت الله برلاسمل پوهنممسسؤؤوولل ببخخشش تتررککیی::  
عبدالوکیل لیوال  پوهنملممسسؤؤوولل ببخخشش پپششتتوو::

پوهندوی احمد شاه قاسمیممسسؤؤوولل ببخخشش ااننگگللییسسیی:: 
: انجنیر محمد مراد برلاس آآررااییییممددییررییتت وو ببررگگ 

 
 تت تتححررييرر:: أأ ههيي   یی ععضضاا اا 

)دوکتور  .1 مزمل  ترجمه   ،تحقیق  ئیسر حمیدالله  و  عالی  تأليف  تحصیلات  کابل    /وزارت 
افغانستان(

  (و استاد پوهنتون ارجییس/ ترکیه امور دینی ترکیه ئیس)ر دوكتور عبد الجليل آلپ كراى .2
آباد افغانستان( جلال/دوکتور دل آقا وقار )استاد پوهنتون ننگرهارپوهاند .3
، کابل / افغانستان(تعلیم و تربیه دوکتور محمد عثمان روحانی )استاد پوهنتون اندپوه .4
کابل/ افغانتسان( پوهنتون کابل، پوهنوال دوكتور عبدالمعروف حنیف )استاد .5
(فاریاب / افغانستانپوهنتون فاریاب، دوکتور محمد اسماعیل قیوم اوغلی )استاد والپوهن.6
دوکتور عزت الله ذکی )استاد پوهنتون محمد عاکف ارصوی بوردور/ ترکیهپوهنوال .7
ناصرالدین مظهری )استاد پوهنتون كارامان محمد بیك، كارامان / ترکیه( پوهندوی دوکتور .8
دوکتور هدایت الله مدقق )استاد پوهنتون تخار / افغانستان(پوهنمل .9

ترکیه( /دوکتور عبدالناصر حکیمی )عضو تحقيق مركز البحوث الإسلامية استانبول.10
اجتماعی  .11 پوهنتون علوم  )استاد  نورچین  ولکان    /قبرص  قبرص شمالی، انقره واحد  دوکتور 

ترکیه(
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د�وان

ج

 :: تتششککییلالاتت اادداارریی 
پوهنتون جوزجانصصااححبب ااممتتییاازز:: 

مدوكتور محمد اكرم حکیندویپوه سرسرددببییرر::
   حبیب الرحمان رحمانی ملپوهنممددییرر ممسسؤؤوولل:: 

وکتور محمد دانشگرپوهنمل د  ممسسؤؤوولل ببخخشش ددرریی:: 
 پوهنمل دوکتور نقیب الله رسا ::یی ممسسؤؤوولل ببخخشش ععرربب 

 پوهنمل آغا محمد مرادیممسسؤؤوولل ببخخشش ااووززببییککیی:: 
  حیرت الله برلاسمل پوهنممسسؤؤوولل ببخخشش تتررککیی::  
عبدالوکیل لیوال  پوهنملممسسؤؤوولل ببخخشش پپششتتوو::

پوهندوی احمد شاه قاسمیممسسؤؤوولل ببخخشش ااننگگللییسسیی:: 
: انجنیر محمد مراد برلاس آآررااییییممددییررییتت وو ببررگگ 

 
 تت تتححررييرر:: أأ ههيي   یی ععضضاا اا 

)دوکتور  .1 مزمل  ترجمه   ،تحقیق  ئیسر حمیدالله  و  عالی  تأليف  تحصیلات  کابل    /وزارت 
افغانستان(

  (و استاد پوهنتون ارجییس/ ترکیه امور دینی ترکیه ئیس)ر دوكتور عبد الجليل آلپ كراى .2
آباد افغانستان( جلال/دوکتور دل آقا وقار )استاد پوهنتون ننگرهارپوهاند .3
، کابل / افغانستان(تعلیم و تربیه دوکتور محمد عثمان روحانی )استاد پوهنتون اندپوه .4
کابل/ افغانتسان( پوهنتون کابل، پوهنوال دوكتور عبدالمعروف حنیف )استاد .5
(فاریاب / افغانستانپوهنتون فاریاب، دوکتور محمد اسماعیل قیوم اوغلی )استاد والپوهن.6
دوکتور عزت الله ذکی )استاد پوهنتون محمد عاکف ارصوی بوردور/ ترکیهپوهنوال .7
ناصرالدین مظهری )استاد پوهنتون كارامان محمد بیك، كارامان / ترکیه( پوهندوی دوکتور .8
دوکتور هدایت الله مدقق )استاد پوهنتون تخار / افغانستان(پوهنمل .9

ترکیه( /دوکتور عبدالناصر حکیمی )عضو تحقيق مركز البحوث الإسلامية استانبول.10
اجتماعی  .11 پوهنتون علوم  )استاد  نورچین  ولکان    /قبرص  قبرص شمالی، انقره واحد  دوکتور 

ترکیه(

  ببوورردد  ممششووررتتیی  ععللممیی::  ااععضضاایی    
 پوهنتون جوزجان / افغانستان( عمومی یسئمفتی سید انور الحق حبیبی )ر . ۱
  پوهنتون جوزجان / افغانستان( عتیق الله نافع )استاد نوال. پوه ۲
 دوکتور حبیب الرحمن رضاپور )استاد پوهنتون بدخشان / افغانستان(  مل. پوهن۴
 عبدالبصیر امت )استاد پوهنتون تخار / افغانستان(دوی  . پوهن۵
  ترک، جوزجان / افغانستان( -معاون مكتب معارف افغان. دوكتور قاسم عبادى )۶
 قونیه / ترکیه(  ،دوکتور سید عارف احمد اوغلو )پوهنتون نجم الدین اربکان. ۷
 )استاد پوهنتون آق سرای / ترکیه(  رقانی . پوهندوی دوکتور مهترخان ف۸
 آلتای )استاد پوهنتون جوزجان / افغانستان(الله . پوهنوال نور ۹

 . پوهاند عبدالقیوم رجبی )استاد پوهنتون جوزجان / افغانستان(۱۰
 ترکیه(  /سلیمان دیمیرل، اسپارتا پوهنتون استاد ) . دوکتور عبیدالله محمدالله ۱۱
 پوهنتون بلخ/ افغانستان( استاد . پوهندوی دوکتور محمد اسحق رحیمی )۱۲
 پوهنتون تعلیم و تربیه کابل / افغانستان( استاد . پوهندوی محمد یاسین فاضل )۱۳

 دوکتور محمد نعیم نعیمی )استاد پوهنتون قارابوک/ ترکیه(  ملپوهن. ۳
 ترکیه(  /ایسکی شهر ، استاد پوهنتون عثمان غازیایرکان ). دوکتور محمد ۱۴
 . پوهنمل دوکتور حشمت الله امید )استاد پوهنتون بلخ / افغانستان( ۱۵
 / ترکیه(  قریق قلعه، قریق قلعه پوهنتوناستاد ) . دوکتور ابراهیم ترک۱۶
 افغانستان( پوهنتون ننگرهار/ استاد )  . دوکتور عبدالحق حنیف۱۷
 الله منتظر)پوهنتون سکاریا / ترکیه(  ی دوره دوکتورا پوهنیار صف. محصل ۱۸
، جوزجان /  ات علمی تحقیق . پوهنمل عبدالکریم احمدی )استاد پوهنتون جوزجان/ آمر19

 افغانستان (
مجله علمی، جوزجان /   محمد علم عدیل )استاد پوهنتون جوزجان/ آمر مل . پوهن 20

 افغانستان(
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د

  اازز  ووییررااییششگگرر  

أشََْْفِ الْأنَبِْيَاءِ   ربَِّ الْعَالمَِيَْْ وَالْعَاقِبَةُ للِمُْتَّقِيَْْ  الَْحَمْدُِ للهِ  لامَُ عَلََ  وَالسَّ لاةَُ  عَلََ الظَّالمِِيَْْ وَالصَّ عُدْوَانَ إلِاَّ  وَلاَ 

 وَصَحْبِهِ أجَْمَعِيْْ. وَالمُْرسَْليَِْْ وَعَلََ ءَالهِِ 

ایت خود بر ما توفیق داد تا جمعی هننمائیم که به لطف و کرم بیالله متعال را سپاس و شکرگزاری می

دریغ این اندیشمندان مقالات علمی استادان  های علمی بیاز متخصصین زبده را گردهم آورده با همکاری 

شمارهو   در  را  محترم  دادیم. محققین  قرار  نشر  و  داوری  بررسی،  مورد  و  دریافت  مجله  این  قبلی  های 

روزی و عزم راسخ این مختصصین مقالات  خوشبختانه اکنون نیز بار دیگر توانستیم با سعی و تلاش شبانه 

علمی وزین استادان محترم را کارشناسی و داوری نموده به چاپ و نشر آماده نمائیم. امیدواریم این فعالیت  

های بزرگ علمی تحقیقات دآور ای از دستعلمی ما در ضمن ارتقای تولید دانش، موجب آن شود که قطره 

 ارزشمند، خدمت خوانندگان عزیز قرار دهیم.   ۀفحعنوان تمحققین را به

مجله که در این  .  یافته استچاپ  اقبال  تحقیقی بین المللی "دیوان"    -علمی  مجلهدهم  یاز   ۀاینک شمار   
 محققین داخلی و خارجی مورد توجه و استقبال شدید   نیز  این شمارهد، در  کندو شماره منتشر میسالی  

های مختلف حوزهارزشمند در    تحقیقیمقاله   23  جدید   ۀدر شمار بین المللی دیوان  قرار گرفته است. مجله  
هر مقاله مطابق با اصول چاپ مجله ما بررسی شد و مقالاتی که شْایط لازم  که  دریافت کرد اسلامی علوم 

مقاله  8 ،  مقاله از این تعداد رد  4  ،مقاله  12  ارزیابی  ۀ. در نتیجاست هتی قرار گرفمرورگر را داشتند در فرآیند  
های محترم در شماره بعدی به توافق نویسنده  با  هستندمرور  در حال    که  مقاله  11پذیرفته شد و به تعداد  

مقاله دیگر از شماره دهم به نوبت گذاشته شده بود در این   7د. شایان ذکر است که  نوبت چاپ گذاشته ش
خالی از  کار انسانی  وقفه همکاران،  رغم تلاش بی  که با وجود. به یقین  رسیده است  چاپبه    نیز   شماره
ما   ،خود ۀگیری از نظرات سازندبا بهره محصلان امیدواریم محققان، اساتید و ؛ و کاستی نخواهد بود نقص
از در اخیر    .یاری فرمایند  و هم در محتوا  ساختاردر   شریه هماین ن  بارور ساختنزمینه هرچه بیشتر  را در  

ت تحریر،  أ ان، هیمرورگر از  و    ارسال کردنددیوان  که مقالات خویش را به مجله    و استادانی  محققان  ۀهم
های سطح بالای خود در که با فداکاری ، ریاست محترم تحقیق، تألیف و ترجمه  پوهنتون جوزجانریاست  

شایان ذکر است   و امتنان داریم.   جانبه داشتند، کمال تشکرهای همه مراحل مختلف مجله، با ما همکاری 
 .نمایمی  ار ز گسپاس نیز  دریغ جناب دوکتور عبد الجلیل آلپ کرای  های بی از همکاریکه  

 به امید تداوم انتشار مجله... 

 پوهندوی دوکتور محمد اکرم حکیم 
 معاون تحقیقات علمی پوهنتون جوزجان

 تحقیقی بین المللی دیوان  -سردبیر مجله علمیو 
 

  ففههررسستت  ممططااللبب  

 7.............................................. ... .................... ......مسأله ارجاء و  رحمه اللهامام ابوحنیفه  -1
 )پوهاند داد محمد نذیر( 

واحدهای آپارتمانی امروزی از منظر فقهای اسلامی و حقوق   حق تعلی و تطبیق آن در  -2
 35.. ...................................................................................................افغانستان

 پوهینار عزیز الرحمن حنفی (  –)پوهنوال دوکتور عصمت الله محمدی            

 51............................. بررسی مبانی فقهی جریمه مالی در باب تعزیرات.............................  -3
 )پوهندوی دوکتور عبدالحق حبیبی صالحی(

 77 ............. ................. .................... اسلامی بررسی تهاجم فکری و پیامدهای آن در جامعۀ  -4
 پوهنیار محمد گل وهاج(  –)پوهندوی محمد یاسین فاضل 

 103...............................................علیه وسلم   صلی اللهسیرۀ پیامبر حقوق بشردوستانه در نگاهی به  -5
 )پوهندوی نور محمد ناج(

سیاسی امام محمد غزالی: رویکرد   -تبیین مناسبات اخلاق و سیاست در مکتب اخلاقی -6
 127............................................. ......................................................هرمنوتیک

 )دوکتور محمد عارف فصیحی دولتشاهی(

 157.................... .. نقش بازدارندگی آن در مقابله با تهدیدات نظامی انه و  ر اصول قرآنی دفاع پیشگی -7
 دوکتور عبدالرحیم رحیمی( )پوهنمل 

 187 ............................ ................................ أفغانستان -أسباب زیادة نسبة الطلاق فی تخار  -8
   پوهنمل هدایت الله اکبری( –حسن خلیلی محمد )پوهنمل سید 

 205....... .........................از نظر اسلام....................... صورت های زیبایی و ترمیمی جراحی -9
 پوهندوی دوکتور محمد اکرم حکیم( –)پوهنمل عبدالسبحان صدیقی 

235...... ... ......................... ..............................  قوا عد میراث ذوی الأرحام در فقه حنفی -10
 قاریزاده()پوهنمل محمد عمر 

267........................................................ ماهیت معاملات گروی )رایج( و حکم شْعی آن -11
 ( امین الله مساعد رازقی)

12-  Batı Avrupa’da Güçlenen Irkçılık, Yabancı Düşmanlığı ve İslamofobinin Türkiye-
Avrupa Birliği İlişkilerine Yansıması……………… …………………….……...………...293

خشم سیاه: عصیان غلامان زنگی در جهان اسلام در قرون وسطی  معرفی کتاب، مصطفی دیمیرجی،   -13
(869-883) ................................................................................................319
 ( پوهنمل دوکتور محمد نعیم نعیمی)
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ه

  ففههررسستت  ممططااللبب  

 7.............................................. ... .................... ......مسأله ارجاء و  رحمه اللهامام ابوحنیفه  -1
 )پوهاند داد محمد نذیر( 
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 ممسسأأللهه ااررججااءء   وو  ررححممهه االلللهه اامماامم ااببووححننییففهه  
 ووممسسئئللةة االالاررججااءء   ررححممهه االلللهه االالامماامم ااببووححننییففةة  
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ځی  نهپوهاند، عضو کادر علمی پو 1
.شْعیات پوهنتون کابل

-0006-0009
4104-1519

1

این مقاله توسط نرم افزار تورنیتین   
بررسی شده 

.یا سرقت ادبی تثبیت نگردید

 چچککییددهه 
در    از فرزندان اهل کابل است، در شهر کوفه به دنیا آمد و   رحمه اللهامام ابوحنیفه  

به آن  را  خود  عمر  بیشتر  و  یافت  پرورش  و  جا  آموزگار  آموز،  دانش  در  عنوان 
م( در کوفه تولد    699/.قه ـ    80سپری نمود. امام در سال )  استنباط احکام فقهی 

او در    م( وفات یافت و   767/.قه ـ  150و در سال ) بغداد دفن گردید.  در شهر 
ایمان از   تحقق  سپس به علم فقه روی آورد.  ،ابتداء به فراگیری علم کلام پرداخت

اقرار به زبان و تصدیق به قلب است. تصدیق در هیچ حالتی    ،دید امام ابوحنیفه 
شود؛ اما عمل از نظر امام  شود که اقرار در برخی از حالات ساقط می ساقط نمی 

قرار دارند.  جل جلاله  رکن ایمان نیست، مرتکبان کبیره مسلمان بوده و تحت مشیت الله 
فِرقَ از یکی گویند معاصی به ایمان  می   شان  وااست    ( ضاله مبتدعه اسلامی ) مرجئه

دهد  گونه که اعمال خوب کافر برایش سودی نمی رساند، همانمؤمن زیانی نمی 
در این مقاله تلاش شده است؛ تا به  سازند.و اهل کبیره را بیش از حد امیدوار می 

پاسخ دهنده    ۀ و فرضی  امام از جمله مرجئه است؟  این سؤال پاسخ داده شود که آیا
منهج با    به این سؤال این است که امام از زمره مرجئه نیست؛  بلکه در سخن و 

گویی به سؤال اصلی است و هدف علمی این تحقیق پاسخمخالف است.  ها  آن 
اهمیت این تحقیق در این است که دفع    مرجئه است؟  ۀامام از زمر   که آیا آن این

اتهام ارجاء از امام در واقع دفع آن از اکثریت مسلمانان سنی جهان است. البته  
های این تحقیق نشان توصیفی است. یافته   -روش کاری در این تحقیق، تحلیلی 

نیست.بیشعلیه اومعاندین دهد که مرجئه بودن امام جز اتهاممی 
 امام ابوحنیفه، ایمان، اهل کبائر، ارجاء، عمل و مرجئه.  :: ماماتت ککللییددیی ککلل 

2706 6428 2707 7-34: /ااتتصصففحح ، 2025: /سساالل ،1: /ششماماررهه ،6: /ججللدد   7462

:: AAttııff // ننححووۀۀ ااررججااعع ددههیی اازز اایینن ممققااللهه ددرر پپااووررققیی 
 . 34-7(، 1403جدی)1/ 6مجله دیوان ، "ومسأله ارجاءامام ابوحنیفه رحمه الله " ، داد محمد نذیر 

Dad Mohammad Nazir, "İmam Ebû Hanîfe ve İrjaa Meselesi", 6 1 ) 2025), 7-34.
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م( در کوفه تولد    699/.قه ـ    80سپری نمود. امام در سال )  استنباط احکام فقهی 

او در    م( وفات یافت و   767/.قه ـ  150و در سال ) بغداد دفن گردید.  در شهر 
ایمان از   تحقق  سپس به علم فقه روی آورد.  ،ابتداء به فراگیری علم کلام پرداخت

اقرار به زبان و تصدیق به قلب است. تصدیق در هیچ حالتی    ،دید امام ابوحنیفه 
شود؛ اما عمل از نظر امام  شود که اقرار در برخی از حالات ساقط می ساقط نمی 

قرار دارند.  جل جلاله  رکن ایمان نیست، مرتکبان کبیره مسلمان بوده و تحت مشیت الله 
فِرقَ از یکی گویند معاصی به ایمان  می   شان  وااست    ( ضاله مبتدعه اسلامی ) مرجئه

دهد  گونه که اعمال خوب کافر برایش سودی نمی رساند، همانمؤمن زیانی نمی 
در این مقاله تلاش شده است؛ تا به  سازند.و اهل کبیره را بیش از حد امیدوار می 

پاسخ دهنده    ۀ و فرضی  امام از جمله مرجئه است؟  این سؤال پاسخ داده شود که آیا
منهج با    به این سؤال این است که امام از زمره مرجئه نیست؛  بلکه در سخن و 

گویی به سؤال اصلی است و هدف علمی این تحقیق پاسخمخالف است.  ها  آن 
اهمیت این تحقیق در این است که دفع    مرجئه است؟  ۀامام از زمر   که آیا آن این

اتهام ارجاء از امام در واقع دفع آن از اکثریت مسلمانان سنی جهان است. البته  
های این تحقیق نشان توصیفی است. یافته   -روش کاری در این تحقیق، تحلیلی 

نیست.بیشعلیه اومعاندین دهد که مرجئه بودن امام جز اتهاممی 
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مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 1، زمستان ١٤٠3 و بهار 1404

  االململلخخصص  
ل، ولد بمدینة کوفة بعراق، وتربی  و الإمام أبوحنیفة رحمه الله تعالی من أصل فارسی و من أهل کاب

حَنِیفة  أبو  الإمام  ولد  ومناظر.  ومعلم  کطالب،  فیها  عمره  أکثر  قضی  و  من     80 سنة  بالكوفة فیها، 
من المیلاد، ودفن بمدینة بغداد. أول ما بدأ فیه الإمام هو علم    699  الهجرة النبویة، الموافق لسنة

الکلام ثم عدل عنه وبدأ بتعلم الفقه الاسلامی. الإیمان عند الإمام هو إقرار باللسان وتصدیق بالقلب.  
والتصدیق لا یحتمل السقوط أبداً ولکن الإقرار یسقط فی بعض الحالات. أما العمل عنده  لیس من  

ن، ویعتقد أن أهل الکبائر مؤمنون حقاً وهم تحت مشیئة الله عزوجل. والمرجئة هی  أرکان الإیما
الفرق   أن  و المرجعة   (عة بتد الضالة المالاسلامیة )إحدی  الإیمان کما  أن المعاصی لاتضر  یعتقد   ،

الأعمال الصالحة لاتنفع الإنسان مع الکفر وهم یبالغون فی إرجاء أهل الکبائر. سعی الباحث فی  
هذه المقالة أن یجیب عن السؤال الأساسی ألا وهو هل الإمام من المرجئة؟ ویتعین علَ الباحث  

من خلال بحثه هو أن الإمام لیس من المرجئة بل یخالفهم فی القول والمنهج. والهدف من  تحقیقاً 
هذا البحث الإجابة علَ السؤال الأساسی وهو هل الإمام من المرجئة؟ أهمیة هذاالبحث فی أن دفع  

.  تهمة الإرجاء عن الإمام فی الحقیقة دفع هذه التهمة عن أغلب الأمة المسلمة فی عالم أهل السنة 
المقالة  هذه  كتابة  فی  الباحث  والبحوث    منهج  الکتب  إلی  والمراجعة  والتفسیر  التحلیل  منهج  هو 

العلمیة القیمة. هذا و نتیجة البحث تشیرإلی أن نسبة الإمام إلی الإرجاء لیس إلا تهمة علیه من قبل  
 أعدائه. 

  .المرجئة والکبائر، الإرجاء، العمل  الإمام أبوحنیفة، الإیمان، أهل  ییةة::  ففتتااحح  االلككللماماتت  االملم  

80 699 150
767

 

 

İmam Ebû Hanîfe . Kufe şehrinde doğ yetiş , hayatının 
büyük bir kısmını , öğretmen ve olarak geçirmiştir. İmam Ebû 

80 699 doğ 150 767 yılında vefat etmiş, Bağdat'ta defnedilmiştir. 
ilk başta iştiğal etmiş ları fıkıh ilmine yönelmiştir. İmam 

duruma göre sakit olduğu halde kalp ile tasdik hiçbir zaman düşmemektedir; ama 
amele gelince, İmam Eb Hanifeye göre amel imandan bir parça değildir, büyük 
günah işleyenle de iman dairesinde kalıp Allahın iradesi altında kalmaktadır. Islam 
fırkalarından olan mürci’
sağlamadığı gibi müminin de imanına zarar vermez ve bu şekilde büyük günah 
işleyenleri aşırı derecede umutlandırmakatır. Bu makalede, İmam

’ arasında olup olmadığı sorusuna cevap verilmeye çalışılmıştır. Olası 
, İmam'ın müri’ye arasında olmadığıdır, aksine 

açısından onlarla karşı karşıyadır. Bu araştırmanın bilimsel amacı,
İmam mürci’ye mıdırı cevaplamaktır Bu araştırmanın önemi, 

İmam suçlamasını reddetmektir , aslında bu
genelindeki çoğunlukla sünni yönlendirilen suçlamayı
reddedilmektedir. Elbette bu araştırmadaki metodoloji analitik tanımlayıcıdır. 
Araştırmanın bulguları, İmam'ın mürci’ye olmadığını göstermektedir

İmam Eb Hanife, İman, Büyük Günahlar, İrcâ
Mürci’ye
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امام ابوحنیفه رحمه الله و مسأله ارجاء
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duruma göre sakit olduğu halde kalp ile tasdik hiçbir zaman düşmemektedir; ama 
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İmam mürci’ye mıdırı cevaplamaktır Bu araştırmanın önemi, 

İmam suçlamasını reddetmektir , aslında bu
genelindeki çoğunlukla sünni yönlendirilen suçlamayı
reddedilmektedir. Elbette bu araştırmadaki metodoloji analitik tanımlayıcıdır. 
Araştırmanın bulguları, İmam'ın mürci’ye olmadığını göstermektedir

İmam Eb Hanife, İman, Büyük Günahlar, İrcâ
Mürci’ye
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مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 1، زمستان ١٤٠3 و بهار 1404

  ممققددممهه    
دین اسلام را بر    جل جلالهالله  آله و اصحابه اجمعین و بعد:  نحمده ونصلی علَ رسوله الکریم و علی 

افرادی را آماده   صلی الله علیه و سلمحفظ آن را تضمین کرد. برای پیامبر  وعطاء    صلی الله علیه و سلمرسول الله  
خاطر  به الله عنهم   رضی  بودند. اصحاب  الله علیه و سلمصلی    حضرتها وزراء، انصار و اتباع آن ساخت که آن

پخش اسلام در روی زمین جان و مال خود را نثار نمودند. بعد از صحابه، تابعین و پس از تابعین،  
صلی الله علیه  هایی ظهور کردند که رسول الله تبع تابعین، نقش قدم آنان را تعقیب کردند. هنگامی فرقه 

و بعد از آن به آثار صحابه    صلی الله علیه و سلمها برحذر داشته و به تمسک به سنت خودشما را از آن  و سلم
در هر مکان و زمان تعدادی از بندگان صالح خود را مقرر    جل جلاله، امر نموده است، اللهرضی الله عنهم

از  کرد؛ تا به سنت دعوت نموده آنرا برای مردم بیان کنند و در برابر بدعت ایستادگی کرده مردم را  
از جمل  دارند.  برحذر  امام آن  ۀ آن  ابوحنیفه،  امام  یعنی  اهل سنت و جماعت؛  ائمه چهارگانه  ها 

هستند که پیشوای مسلمانان جهان بوده اقوال وآرای شان رحمهم الله    مالک، امام شافعی و امام احمد 
  کریم  قرآنها و سایر ائمه اعلام همان چیزی است که در  باشد. عقیده آنمورد اعتماد مسلمانان می 

آن بودند؛ بنابراین، متهم نمودن   و تابعین بر  رضی الله عنهم  و سنت نبوی به آن تصریح شده، صحابه 
که پیشوای اکثریت مسلمانان جهان است به داشتن عقیده    اللهه رحمخصوص امام ابوحنیفه این ائمه به 

به داشتن هم دنیا  بیشترین مسلمانان  به  این،  چون عقیدهارجائی در واقع تهمت زدن  ای است و 
 شود.  جفای بزرگ در حق جمع عظیمی از مسلمانان محسوب می 

را متهم   رحمه الله تعدادی از علماء، از قبیل ابوالحسن اشعری و ابوالعباس ابن تیمیه امام ابوحنیفه
بدون شک اگر این اتهام از امام و یارانش    1اند. اند و او را از جمله مرجئه شمردهبه ارجاء نموده

  تجماع الای بزرگی را بر پیکر جامعه اهل سنت و دفع نشود و به حال خود گذاشته شود، اولاً: لطمه 
اهل سنت و  جهان وارد می  قاطع مسلمانان  اکثریت  پیرو مذهب حنفی    تجماعالکند؛ زیرا  دنیا 

گسترش فساد در روی زمین  شوند؛ تا به فسادپیشگان ترغیب و تشویق می باشند. ثانیاً: تبهکاران،  می 
است و عمل با ایمان ارتباطی ندارد    معرفتکه ایمان فقط    بپردازند؛ چرا که عقیده ارجائی این است

جا است که در جامعه آمار  شود. اینو مرتکب کبیره مؤمن کامل است، در آخرت وارد بهشت می 
بالا می  به   رود، هرج و جرایم  و هراس حاکم می وجود می مرج  از  آید، خوف  شود، هیچ یکی 

 ماند.  نسل محفوظ نمی  مقاصد کلی شْیعت اسلامی از قبیل جان، مال، عقل، دین، آبرو و 

 
 عبد   بن  أحمد  العباس  أبو  الدين  و علامه ابن تیمیه غیر محقق است. تقي  نسبت این قول بسوی ابوالحسن اشعری   1

  ، ( هـ.ق728: المتوفى) الدمشقي الحنبلي الحراني تيمية  ابن محمد بن القاسم أبي بن الله عبد بن السلام  عبد بن الحليم
  سعود   بن  محمد  الإمام  جامعة:  السعودیة)  سالم  رشاد  محمد:  المحقق  ،القدرية  الشيعة   كلام  نقض   في  النبوية   السنة   منهاج

  ، ( ق.هـ  1176)  الدهلوی  المحدث  الله  ولی   بالشاه  المدعو  احمد  الدین  قطب؛  1/143  ، (م  1986  - هـ  1406  الإسلامية،
 .1/28 ، (م 1936/ق.هـ 1355 العلمی،  المجلس: هند) الاهیة التفهیمات

ابوحنیفه   آیا الله امام  است؟ رحمه  مرجئه  فرقه  پیروان  که    از  قبیل  طوری  از  علماء،  از  تعدادی 
 ابوالعباس ابن تیمیه او را از جمله مرجئه شمرده اند.  ابوالحسن اشعری و

جواب مناسب و   آنهرگاه نویسنده به    مذکور است؛هدف این تحقیق پاسخگویی به سؤال اصلی  
 هدف اصلی خود نایل گردیده است. درخور بدهد، در واقع معضله را حل نموده و به

امام ابوحنیفه در واقع دفع این اتهام از  اهمیت این تحقیق در این است که دفع اتهام ارجاء از  
حنفی   مذهب  پیرو  جهان  سنی  مسلمانان  بیشترین  زیرا  است؛  جهان  سنی  مسلمانان  اکثریت 

دارای فکر   رحمه الله که هرگاه پیروان مذهب حنفی آگاه شوند که امام ابوحنیفه باشند. دیگر اینمی 
دانسته است، جرئت ارتکاب گناهان کبیره ارجائی نبوده؛ بلکه عمل را از لوازم لاینفک ایمان می 

جنایت    وسیله گراف جرم و   زنند و بدین جنایات نمی   کنند و دست به ارتکاب جرایم و را پیدا نمی 
 آید.  در جامعه پایان می 

از جمله مرجئه نیست، به نظر بنده کتاب مستقل؛ یا   رحمه الله که امام ابوحنیفه در ارتباط به این
  ای نوشته نشده است؛ اما برخی از کتب منسوب به خود امام، مثل کتاب: »الفقه الاکبر« ومقاله 
البتی« و...، کتاب  ة حنیفابی   ة »رسال یا  الی عثمان  امام؛  نظر  از  هایی که در زمینه مسائل عقیدتی 
صورت نامنظم  هایی که راجع به مناقب امام از سوی دانشمندان به رشته تحریر در آمده اند به کتاب 

ها به زبان عربی تحریر یافته اند؛ اما در این مقاله این موضوع به  به این موضوع پرداخته اند که  آن
 دری به بحث گرفته شده است.  -زبان فارسی 

تحلیلی است؛  یعنی این پژوهش با استفاده از   -روشی که در این تحقیق به کار رفته، توصیفی 
های  های مناقب امام و کتاب های علم کلام، کتابهای خود امام ابوحنیفه، کتابمراجعت به کتاب

 علمای معاصر تحریر و ایجاد گردیده است. 

    ررححممهه  االلللهه  ززننددگگیی  اامماامم  ااببووححننییففهه        ..11
  ررححممهه  االلللهه  ززننددگگیی  ششخخصصیی  اامماامم  ااببووححننییففهه    ..    11..    11
  و  زیر عنوان زندگی شخصی امام ابوحنیفه، نام، نسب، کنیه، پرورشگاه، صفات خِلقی و خُلُقی  

 نماییم. صورت مختصر بیان می تاریخ تولد و وفات امام را به 
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امام ابوحنیفه رحمه الله و مسأله ارجاء

ابوحنیفه   آیا الله امام  است؟ رحمه  مرجئه  فرقه  پیروان  که    از  قبیل  طوری  از  علماء،  از  تعدادی 
 ابوالعباس ابن تیمیه او را از جمله مرجئه شمرده اند.  ابوالحسن اشعری و

جواب مناسب و   آنهرگاه نویسنده به    مذکور است؛هدف این تحقیق پاسخگویی به سؤال اصلی  
 هدف اصلی خود نایل گردیده است. درخور بدهد، در واقع معضله را حل نموده و به

امام ابوحنیفه در واقع دفع این اتهام از  اهمیت این تحقیق در این است که دفع اتهام ارجاء از  
حنفی   مذهب  پیرو  جهان  سنی  مسلمانان  بیشترین  زیرا  است؛  جهان  سنی  مسلمانان  اکثریت 

دارای فکر   رحمه الله که هرگاه پیروان مذهب حنفی آگاه شوند که امام ابوحنیفه باشند. دیگر اینمی 
دانسته است، جرئت ارتکاب گناهان کبیره ارجائی نبوده؛ بلکه عمل را از لوازم لاینفک ایمان می 

جنایت    وسیله گراف جرم و   زنند و بدین جنایات نمی   کنند و دست به ارتکاب جرایم و را پیدا نمی 
 آید.  در جامعه پایان می 

از جمله مرجئه نیست، به نظر بنده کتاب مستقل؛ یا   رحمه الله که امام ابوحنیفه در ارتباط به این
  ای نوشته نشده است؛ اما برخی از کتب منسوب به خود امام، مثل کتاب: »الفقه الاکبر« ومقاله 
البتی« و...، کتاب  ة حنیفابی   ة »رسال یا  الی عثمان  امام؛  نظر  از  هایی که در زمینه مسائل عقیدتی 
صورت نامنظم  هایی که راجع به مناقب امام از سوی دانشمندان به رشته تحریر در آمده اند به کتاب 

ها به زبان عربی تحریر یافته اند؛ اما در این مقاله این موضوع به  به این موضوع پرداخته اند که  آن
 دری به بحث گرفته شده است.  -زبان فارسی 

تحلیلی است؛  یعنی این پژوهش با استفاده از   -روشی که در این تحقیق به کار رفته، توصیفی 
های  های مناقب امام و کتاب های علم کلام، کتابهای خود امام ابوحنیفه، کتابمراجعت به کتاب

 علمای معاصر تحریر و ایجاد گردیده است. 

    ررححممهه  االلللهه  ززننددگگیی  اامماامم  ااببووححننییففهه        ..11
  ررححممهه  االلللهه  ززننددگگیی  ششخخصصیی  اامماامم  ااببووححننییففهه    ..    11..    11
  و  زیر عنوان زندگی شخصی امام ابوحنیفه، نام، نسب، کنیه، پرورشگاه، صفات خِلقی و خُلُقی  

 نماییم. صورت مختصر بیان می تاریخ تولد و وفات امام را به 
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مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 1، زمستان ١٤٠3 و بهار 1404

  پسر ثابت پسر زوطی برده 2نام امام ابوحنیفه، نعمان ::    ررححممهه  االلللهه  نناامم،،  ننسسبب  وو  ککننییهه  اامماامم  ااببووححننییففهه    ..    11..    ..11۱۱
پدرش    5گفته شده است که امام از فرزندان فارس است.  4بنی تیم الله بن ثعلبه است.  3)ولاء موالاة( 

ابوحنیفه  امام  بنابراین،  است؛  زبان  فارسی  پسر زوطی  اللهثابت  فارسی   رحمه  براساس نیز  است.  تبار 
روایت نواسه امام ابوحنیفه عمر پسر حماد، نعمان پسر ثابت پسر زوطی است. زوطی پدر بزرگ  

ها در آمده،  و هنگام فتح این سرزمین توسط مسلمانان عرب به اسارت آن  6امام از اهل کابل بوده 
سپس آزاد گردیده و با این قبیله، ولاء و قرابت حکمی    ،وسیله برده بنی تیم الله بن ثعلبه شدهبدین

مبنای روایت نواسه دیگر امام؛ یعنی اسماعیل   اما بر  7داشته و به این ترتیب تیمی خوانده شده است؛
پسر حماد، نعمان پسر ثابت پسر نعمان پسر مرزبان است و گفته است که: »هرگز محل بردگی واقع  

گوید که  رسند؛ زیرا عمر می اگر به این دو روایت دیده شود، ظاهراً متعارض به نظر می   8.«ایمنشده
گوید که زوطی اسیر گوید که نعمان است، نواسه نخست می پدر ثابت زوطی است، اسماعیل می 

  974ابن حجرالهیتمی) کند؛ اما  نفی می   شده و برده بوده است و نواسه دوم بردگی را از زوطی کلاً 
گوید: شاید جد امام ابوحنیفه دو نام  در بین این دو روایت توفیق ایجاد نموده می م(  1553 /.قه ـ

دیگری نعمان و نفی بردگی توسط نواسه دوم امام، متوجه جد امام نه؛   داشته باشد: یکی زوطی و 
اش گفته شده است  کنیه امام، ابوحنیفه است. در رابطه به سبب کنیه     9امام است.  بلکه متوجه پدر 

 
نعمان بن ثابت بن نعمان بن مرزبان بن قیس بن یزذگرد بن شهریار بن نوشیروان، نام نعمان قبل از اسلام زوطی بوده   2

 احمدخان  خورشید:  محقق  ، الحنفیه  حدائق  جہلمی،  محمد  فقیر  است و بعد از اسلام به »نعمان« مسمی شده است. 
 .1/42  ،(م 1297 لیمتد،  سهیل حسن مکتبة: لاهور) ای-ایم

گونۀ اعتراضی روایت بردگی از خطیب بغدادی است با امام صاحب ابوحنیفه خیلی مشکل دارد در »اتحاف النبلاء« به  3
 نقل گردیده است؛ ولی از نظر محققین روایت بی اساس است.

م(،    1970، تحقیق. إحسان عباس )بیروت: دار الرائد العربی،  طبقات الفقهاءأبواسحاق إبراهیم بن علی الشیرازی،    4
86 . 

)الهند: مطبعة دائرة المعارف    تهذیب التهذیبأبوالفضل أحمد بن علی بن محمد بن أحمد بن حجر العسقلانی،    5
 .  449/  10هـ.ق (،  1326النظامیة، 

، تحقیق. إبراهیم رمضان )بیروت: دار المعرفة،  الفهرستأبوالفرج محمد بن إسحاق بن محمد المعروف بابن الندیم،    6
 .  251م(،  1997هـ.ق /  1417

 در برخی از کتب این روایت بی اساس خوانده شده است.  7
، تحقیق.  ، وفیات الأعیان وأنباء أبناء الزمانأبو العباس شمس الدین أحمد بن محمد بن إبراهیم بن أبی بكر ابن خلكان  8

 .405/ 5، م( 1994إحسان عباس )بیروت: دار صادر،  
)مصر: مطبعة    الخیرات الحسان فی مناقب الامام الاعظم ابی حنیفة النعمانشهاب الدین احمد بن حجر الهیتمی،    9

زوطی نام پدر بزرگ امام صاحب قبل از اسلام بوده است و بعد از اسلام نامشان به »نعمان«    .22هـ.ق(،    1324السعادة،  
 .عوض شده است

گویند؛  کرد و دوات را مردم عراق حنیفة می خاطر نوشتن، همواره با خود دوات حمل می که امام به 
     10بنابراین، مکنی به ابوحنیفه؛ یعنی صاحب دوات شده است.

جا پرورش  امام ابوحنیفه در شهر کوفه به دنیا آمد و در آن ::ررححممهه  االلللهه  پپررووررششگگااهه  اامماامم  ااببووححننییففهه    ..    22..  ..11۱۱
کننده سپری نمود.    استنباطو    فقه  آموز، آموزگارعنوان دانشجا به یافت و بیشتر عمر خود را در آن 

از جمله اشخاص تجارت پیشه و ثروتمند بود. اسماعیل پسر حماد پسر امام    رحمه اللهامام ابوحنیفه 
حضرت برایش   رفته و آن  رضی الله عنهکه خورد سال بوده به نزد علی گوید:  ثابت در حالی ابوحنیفه می 

را استجابت   رضی الله عنهدعای علی   جل جلالهدعای خیر و برکت نموده است و ما امیدوار هستیم که الله 
است؛  هنگام این دعاء مسلمان بوده    شود که ثابت دراز این روایت چنین مستفاد می    11نموده باشد. 

؛ یعنی  رحمه اللهاما جد امام ابوحنیفه   12مسلمان به دنیا آمده است؛   ۀبنابراین، امام ابوحنیفه در خانواد
خطاب   بن  عمر  عصر  در  عنهزوطی  الله  آن  رضی  در  و  آمده  کوفه  به  گردیده،  مشرف  اسلام  جا  به 

   13گزین شده است. مسکن
دارای صفات خِلقی و خُلُقی زیادی است. رحمه الله  ابوحنیفه امام    :ررححممهه  االلللهه  صصففااتت  اامماامم  ااببووححننییففهه    ..    33..    ..11۱۱

خِلقی  صفات  جمله  رنگ  از  بودند.  شیرین  منطق  و  فصیح  زبان  دارای  ایشان  که  است  این  اش 
اش این است که ایشان شخص زاهد،  گونه، چهره و قیافه زیبا داشتند. از زمره صفات خُلُقی گندم

  14با تقوی، پرهیزگار و از حرام به دور بودند. 
در    رحمه اللهگویند که امام ابوحنیفه اکثر مؤرخین می ::  ررححممهه  االلللهه  ووففااتت  اامماامم  ااببووححننییففهه    تتااررییخخ  تتووللدد  وو  ..  44..  ..11۱۱

م( در شهر کوفه عراق در عهد سلطنت عبدالملک بن مروان متولد گردید و   699 /.قه ـ  80سال )
خیزران در شهر بغداد   ۀو در مقبر  15( به عمر هفتاد سالگی وفات یافتم  677/.قه ـ 150در سال )

  16دفن گردید. 

 
و یا منسوب ه به بالملة    .8هـ.ق(،    1350)القاهرة: المطبعة السلفیة ومکتبتها،    حیاة الامام ابی حنیفةالسید عفیفی،    10

 الحنیفیه است که حنیفه به معنای مائل به طرف حق بوده است.
، دراسة وتحقیق. مصطفى عبد  ، تاریخ بغداد وذیولهأبو بكر أحمد بن علی بن ثابت بن أحمد بن مهدی البغدادی  11

 .  327/ 13هـ.ق(،  1417القادر عطا )بیروت: دار الكتب العلمیة، 
 .21- 20م(،  1947)القاهرة: دارالفکرالعربی، آراؤه فقهیة  -حیاته وعصرهمحمد ابوزهرة، ابوحنیفة،  12
ومعه التعلیق  نورالدین ابوالحسن علی بن سطان محمد ملاعلی القاری،    13 شْح الفقه الاکبر  مِنحَ الروضِ الازهرِ فی 

 .6م(،    1998- هـ.ق  1419)بیروت: دارالبشائر الاسلامیة،  هبی سلیمان غاوجی  ، تألیف. و المیسر علی شْح الفقه الاکبر
 .   67-65تا(، )السعودیة: دار الصمیعی، بیأصول الدین عند الإمام أبی حنیفة محمد بن عبد الرحمن الخمیس،  14
 .86، طبقات الفقهاءالشیرازی،   15
الانتقاء فی فضائل الثلاثة الأئمة الفقهاء مالك  أبو عمر یوسف بن عبد الله بن محمد بن عبد البر بن عاصم القرطبی،  16

 . 171تا(، دار الكتب العلمیة، بیبیروت: ) رضی الله عنهموالشافعی وأبی حنیفة 
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دیوان

۱۳

امام ابوحنیفه رحمه الله و مسأله ارجاء

گویند؛  کرد و دوات را مردم عراق حنیفة می خاطر نوشتن، همواره با خود دوات حمل می که امام به 
     10بنابراین، مکنی به ابوحنیفه؛ یعنی صاحب دوات شده است.

جا پرورش  امام ابوحنیفه در شهر کوفه به دنیا آمد و در آن ::ررححممهه  االلللهه  پپررووررششگگااهه  اامماامم  ااببووححننییففهه    ..    22..  ..11۱۱
کننده سپری نمود.    استنباطو    فقه  آموز، آموزگارعنوان دانشجا به یافت و بیشتر عمر خود را در آن 

از جمله اشخاص تجارت پیشه و ثروتمند بود. اسماعیل پسر حماد پسر امام    رحمه اللهامام ابوحنیفه 
حضرت برایش   رفته و آن  رضی الله عنهکه خورد سال بوده به نزد علی گوید:  ثابت در حالی ابوحنیفه می 

را استجابت   رضی الله عنهدعای علی   جل جلالهدعای خیر و برکت نموده است و ما امیدوار هستیم که الله 
است؛  هنگام این دعاء مسلمان بوده    شود که ثابت دراز این روایت چنین مستفاد می    11نموده باشد. 

؛ یعنی  رحمه اللهاما جد امام ابوحنیفه   12مسلمان به دنیا آمده است؛   ۀبنابراین، امام ابوحنیفه در خانواد
خطاب   بن  عمر  عصر  در  عنهزوطی  الله  آن  رضی  در  و  آمده  کوفه  به  گردیده،  مشرف  اسلام  جا  به 

   13گزین شده است. مسکن
دارای صفات خِلقی و خُلُقی زیادی است. رحمه الله  ابوحنیفه امام    :ررححممهه  االلللهه  صصففااتت  اامماامم  ااببووححننییففهه    ..    33..    ..11۱۱

خِلقی  صفات  جمله  رنگ  از  بودند.  شیرین  منطق  و  فصیح  زبان  دارای  ایشان  که  است  این  اش 
اش این است که ایشان شخص زاهد،  گونه، چهره و قیافه زیبا داشتند. از زمره صفات خُلُقی گندم

  14با تقوی، پرهیزگار و از حرام به دور بودند. 
در    رحمه اللهگویند که امام ابوحنیفه اکثر مؤرخین می ::  ررححممهه  االلللهه  ووففااتت  اامماامم  ااببووححننییففهه    تتااررییخخ  تتووللدد  وو  ..  44..  ..11۱۱

م( در شهر کوفه عراق در عهد سلطنت عبدالملک بن مروان متولد گردید و   699 /.قه ـ  80سال )
خیزران در شهر بغداد   ۀو در مقبر  15( به عمر هفتاد سالگی وفات یافتم  677/.قه ـ 150در سال )

  16دفن گردید. 

 
و یا منسوب ه به بالملة    .8هـ.ق(،    1350)القاهرة: المطبعة السلفیة ومکتبتها،    حیاة الامام ابی حنیفةالسید عفیفی،    10

 الحنیفیه است که حنیفه به معنای مائل به طرف حق بوده است.
، دراسة وتحقیق. مصطفى عبد  ، تاریخ بغداد وذیولهأبو بكر أحمد بن علی بن ثابت بن أحمد بن مهدی البغدادی  11

 .  327/ 13هـ.ق(،  1417القادر عطا )بیروت: دار الكتب العلمیة، 
 .21- 20م(،  1947)القاهرة: دارالفکرالعربی، آراؤه فقهیة  -حیاته وعصرهمحمد ابوزهرة، ابوحنیفة،  12
ومعه التعلیق  نورالدین ابوالحسن علی بن سطان محمد ملاعلی القاری،    13 شْح الفقه الاکبر  مِنحَ الروضِ الازهرِ فی 

 .6م(،    1998- هـ.ق  1419)بیروت: دارالبشائر الاسلامیة،  هبی سلیمان غاوجی  ، تألیف. و المیسر علی شْح الفقه الاکبر
 .   67-65تا(، )السعودیة: دار الصمیعی، بیأصول الدین عند الإمام أبی حنیفة محمد بن عبد الرحمن الخمیس،  14
 .86، طبقات الفقهاءالشیرازی،   15
الانتقاء فی فضائل الثلاثة الأئمة الفقهاء مالك  أبو عمر یوسف بن عبد الله بن محمد بن عبد البر بن عاصم القرطبی،  16

 . 171تا(، دار الكتب العلمیة، بیبیروت: ) رضی الله عنهموالشافعی وأبی حنیفة 
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دیوان

۱۴

مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 1، زمستان ١٤٠3 و بهار 1404

  ررححممهه  االلللهه      ززننددگگیی  ععللممیی  اامماامم  ااببووححننییففهه  ..    22..    11
که خورد سال بود، برخی از اصحاب از قبیل: انس بن مالک، عبدالله  حالی   در  رحمه الله  امام ابوحنیفه 

را درک کرده؛ ولی از    رضی الله عنهمبن ابی اوفی، سهل بن سعد الساعدی و ابوالطفیل عامر بن واثلة  
آن زمان خورد سال بود    زیرا امام در  17)حدیثی روایت( ننموده است؛    ها علم اخذ هیچ یکی از آن

های بنابراین، به تجارت لباس  18کرد؛ ها رهنمایی می که کسی نبود او را به اخذ علم از آنو دیگر این
اش را ادامه  ت زندگی یابریشمی پرداخت و تجارتش در این زمینه گسترش پیدا کرد و به همین وضع

که خود  او را به تحصیل علم تشویق نمود. چنانرحمه الله   (  م   682/.قه ـ  103که امام شعبی)داد؛ تا آن
  گذشتم، مرا نزد خود فرا خواند وگوید: روزی از نزد امام شعبی می امام  ابوحنیفه در این زمینه می 

روم، به من گفت: مقصودم رفتن به بازار نبود؛ بلکه  روی؟ گفتم: به بازار می از من پرسید: کجا می 
گفت: چنین کاری انجام  روم، به من  ها می رفتن به سوی علماء است. گفتم: من گاهی به نزد آن

متحرک   نشینی با علماء توجه نمایی؛ زیرا من تو را یک شخص بیدار وهم  نده و باید به علم و
وآمد به بازار را ترک گوید: سخن امام شعبی برایم مؤثر واقع شد، بعد از آن رفتبینم. امام می می 

الله   سپس  پرداختم،  علم  فراگیری  به  و  جلالهگفتم  به   جل  مستفید  مرا  علومش  از  وی  سخن  وسیله 
  19گردانید.

که به فراگیری علوم پرداخت به تجارت خود نیز ادامه داد؛ زیرا  بعد از آن  رحمه الله  امام ابوحنیفه 
فرستاد  اموال را به بغداد می رحمه الله  گوید: امام ابوحنیفه می   ( م  742/ .ق  ه ـ  163)  الاسدی  قیس بن الربیع 

ها را؛ تا اخیر سال نزد خود  داد، فوائد آنبه کوفه انتقال می   کردهها کالاها را خریداری  توسط آن و
کرد  همه ضروریات آنان را خریداری می   روزی، البسه و   ؛ها نیازهای محدثینداشت و با آننگاه می 

اگر پولی از آن فوا باقی می ئ و سپس  به آنان می د  نیز آنرا  خاطر رفع به گفت: آنرا  داد و می ماند 
تان هزینه کنید و جز الله متعال کسی را ستایش ننمایید؛ زیرا من چیزی از مال خود برایتان  نیازهای

 20د کالاهای تان است.ئندادم؛ بلکه از فضل الله بر من برای شما است و این فوا
ها  های مختلف مجادله کرد، آنامام ابوحنیفه در ابتداء به فراگیری علم کلام پرداخت و با فرقه 

سپس به علم فقه روی آورد و تمام تلاش فکری خود را در این زمینه مبذول    ،را مبهوت ساخت 

 
الغزی   17 القادر  عبد  بن  الدین  فی  تقی  السنیة  الطبقات  الحنفیة،  )بیتراجم  الحلو  محمد  الفتاح  عبد  تحقیق.  جا: ، 

 . 1/31تا(، دارالرفاعی، بی
فیه   18 ثابت است اما مختلف  پنج صحابی  از  الله  ابوحنیفه رحمه  گرچه در روایتی دیگر آمده است که سماع امام 

 باشد تا هم تابعی بودن ابوحنیفه رحمه الله متفق علیه است. می
 .  147م(،  2005الأردن: دار،  -)عمانإمام الأئمة الفقهاء أبو حنیفة النعمان صلاح محمد ابوالحاج،  19
، تحقیق. بشار عواد معروف )بیروت: دار  تاریخ بغدادأبوبكر أحمد بن علی بن ثابت بن أحمد بن مهدی البغدادی،    20

 .  487/  15م(،  2002 /هـ.ق 1422الغرب الإسلامی، 

می  پیدا  نیازی  اگر  گاهی  هرچند  به داشت،  مجادله  شد  به  عقیدتی  مسائل  در  احقاق حق  خاطر 
   21پرداخت.  می 

ملحدین و گمراهان روی آورد،  اش به علم اصول دین، مناظره با  امام ابوحنیفه در ابتدای زندگی 
کرد و شبهات  های متعددی را انجام داد. امام مناظره می جا مناظرهچندین بار به بصره رفت و در آن

می  دفاع  آن  از  ساخته  مرفوع  شْیعت  از  اینرا  از  استفاده  با  می نمود.  مناظرات  خواست  گونه 
( مناظره کرد،  م  707/.قه ـ  128)  ملحدین و گمراهان را وارد حوزهٔ اسلام سازد. با جهم بن صفوان

گونه که ها را وادار به اقرار به شْیعت کرد؛ هماناو را ساکت ساخت، با ملحدین مناظره کرد، آن
ها را قناعت  ها را ملزم ساخت و با غلات شیعه مناظره کرده آنبا خوارج و معتزله مناظره نمود، آن

      22داد.
امام ابوحنیفه از نزد مشایخ متعددی که در عصرش وجود داشتند، علم آموخت. عبدالرحمن  

پنجاه شیخ   بالاتر از ها را  ( تعداد آنق  1321/ .ق  ه ـ 742)  گوید: ابوالحجاج المزیالخمیس می 
( زید  2( حماد بن ابی سلیمان مسلم الاشعری،  1ها عبارتند از:  رسانیده است؛ اما مشهورترین آن

( عبدالملک بن ابی  4( عطاء بن ابی رباح،  3 ابی طالب الهاشمی، بن علی بن الحسین بن علی ابن 
(  7  ( قتادة بن دعامة بن عزیز السدوسی البصری،6( عدی بن ثابت الانصاری الکوفی،  5المخارق،  

( ابوجعفر الباقر محمد بن علی بن الحسین بن علی ابن  8ابوعمرو قیس بن مسلم الجدلی الکوفی، 
( نافع ابوعبدالله  10،  ( محمد بن المنکدر بن عبدالله بن الهدیر القرشی التیمی 9ابی طالب الهاشمی،  

شد، هجده سال را رحمه الله  سلیمان مسلم الاشعرینشین شیخ حماد بن ابی هماما    23؛ رحمهم اللهالقرشی  
عبدالله    طالب و نزد او سپری کرد، از او فقه اهل عراق را آموخت که در آن خلاصه فقه علی ابن ابی 

مسعود  عنهما   بن  الله  و  رضی  فت  بود  نیز  او  از  ایاو از  بود،  النخعی  ابراهیم  از  که  گرفت  فرا  او    را  نزد 
 24التحصیل گردید و تا آنکه وفات نمود با او بود.فارغ 

  ررححممهه  االلللهه  ببهه  اامماامم  ااببووححننییففهه        ععللییهه  وو  سسللمم      االلللهه  صصللیی  االلللهه      ببششااررتت  ررسسوولل..    33..    11
به     صلی الله علیه و سلمگویند که رسول الله  گوید:  علماء می ( می م  1490/.قهـ 911جلال الدین سیوطی)

صلی الله  گوید: رسول الله  می   رضی الله عنهکه سعد بن عبادة  بشارت داده است. چنان رحمه الله    امام ابوحنیفه 

 
 .28- 27،آراؤه فقهیة  -بوحنیفة، حیاته وعصره أ  21
، التحقیق. احمد محمود صبحی )الاسکندریة:  ابوحنیفة النعمان وآراؤه الکلامیةشمس الدین محمد عبداللطیف،    22

 .  29م(،  1999جامعة الاسکندریة، رسالة الماجستیر فی الفلسفة الاسلامیة من کلیة الآداب، 
 .78-77، أصول الدین عند الإمام أبی حنیفةالخمیس،  23
 .77، آراؤه فقهیة  -حیاته وعصرهابوزهرة، ابوحنیفة،  24
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دیوان

۱۵

امام ابوحنیفه رحمه الله و مسأله ارجاء

می  پیدا  نیازی  اگر  گاهی  هرچند  به داشت،  مجادله  شد  به  عقیدتی  مسائل  در  احقاق حق  خاطر 
   21پرداخت.  می 

ملحدین و گمراهان روی آورد،  اش به علم اصول دین، مناظره با  امام ابوحنیفه در ابتدای زندگی 
کرد و شبهات  های متعددی را انجام داد. امام مناظره می جا مناظرهچندین بار به بصره رفت و در آن

می  دفاع  آن  از  ساخته  مرفوع  شْیعت  از  اینرا  از  استفاده  با  می نمود.  مناظرات  خواست  گونه 
( مناظره کرد،  م  707/.قه ـ  128)  ملحدین و گمراهان را وارد حوزهٔ اسلام سازد. با جهم بن صفوان

گونه که ها را وادار به اقرار به شْیعت کرد؛ هماناو را ساکت ساخت، با ملحدین مناظره کرد، آن
ها را قناعت  ها را ملزم ساخت و با غلات شیعه مناظره کرده آنبا خوارج و معتزله مناظره نمود، آن

      22داد.
امام ابوحنیفه از نزد مشایخ متعددی که در عصرش وجود داشتند، علم آموخت. عبدالرحمن  

پنجاه شیخ   بالاتر از ها را  ( تعداد آنق  1321/ .ق  ه ـ 742)  گوید: ابوالحجاج المزیالخمیس می 
( زید  2( حماد بن ابی سلیمان مسلم الاشعری،  1ها عبارتند از:  رسانیده است؛ اما مشهورترین آن

( عبدالملک بن ابی  4( عطاء بن ابی رباح،  3 ابی طالب الهاشمی، بن علی بن الحسین بن علی ابن 
(  7  ( قتادة بن دعامة بن عزیز السدوسی البصری،6( عدی بن ثابت الانصاری الکوفی،  5المخارق،  

( ابوجعفر الباقر محمد بن علی بن الحسین بن علی ابن  8ابوعمرو قیس بن مسلم الجدلی الکوفی، 
( نافع ابوعبدالله  10،  ( محمد بن المنکدر بن عبدالله بن الهدیر القرشی التیمی 9ابی طالب الهاشمی،  

شد، هجده سال را رحمه الله  سلیمان مسلم الاشعرینشین شیخ حماد بن ابی هماما    23؛ رحمهم اللهالقرشی  
عبدالله    طالب و نزد او سپری کرد، از او فقه اهل عراق را آموخت که در آن خلاصه فقه علی ابن ابی 

مسعود  عنهما   بن  الله  و  رضی  فت  بود  نیز  او  از  ایاو از  بود،  النخعی  ابراهیم  از  که  گرفت  فرا  او    را  نزد 
 24التحصیل گردید و تا آنکه وفات نمود با او بود.فارغ 

  ررححممهه  االلللهه  ببهه  اامماامم  ااببووححننییففهه        ععللییهه  وو  سسللمم      االلللهه  صصللیی  االلللهه      ببششااررتت  ررسسوولل..    33..    11
به     صلی الله علیه و سلمگویند که رسول الله  گوید:  علماء می ( می م  1490/.قهـ 911جلال الدین سیوطی)

صلی الله  گوید: رسول الله  می   رضی الله عنهکه سعد بن عبادة  بشارت داده است. چنان رحمه الله    امام ابوحنیفه 

 
 .28- 27،آراؤه فقهیة  -بوحنیفة، حیاته وعصره أ  21
، التحقیق. احمد محمود صبحی )الاسکندریة:  ابوحنیفة النعمان وآراؤه الکلامیةشمس الدین محمد عبداللطیف،    22

 .  29م(،  1999جامعة الاسکندریة، رسالة الماجستیر فی الفلسفة الاسلامیة من کلیة الآداب، 
 .78-77، أصول الدین عند الإمام أبی حنیفةالخمیس،  23
 .77، آراؤه فقهیة  -حیاته وعصرهابوزهرة، ابوحنیفة،  24
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دیوان

۱۶

مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 1، زمستان ١٤٠3 و بهار 1404

یا، لتََنَاوَلَهُ قوَْمٌ مِنْ    فرمود:  علیه و سلم  اگر این علم به ثریا آویخته    "25أبنَْاءِ فَارسَِ{. }لوَْ كَانَ العِلمُ مُعَلَّقًا بِالثرر
 صلی الله علیه و سلم . این حدیث بیانگر بشارت نبی کریم  "گیرند باشد، یقیناً مردانی از اهل فارس آنرا می 

رحمه به امام ابوحنیفه و فضیلت کامل او است. سیوطی باور دارد که مراد از این حدیث، امام ابوحنیفه 

به درجه او و یارانش در علم  رحمه الله یکی از فرزندان فارس در زمان امام ابوحنیفه است؛ زیرا هیچالله 
  26نرسیده بود. 

    ررححممهه  االلللهه  ححققییققتت  ااییمامانن  اازز  ننظظرر  اامماامم  ااببووححننییففهه    ..    22
  ..  ااییمامانن  ددرر  للغغتت11..    22

و    اصالة   گاهی با حرف »باء«  کلمه این    27ایمان در لغت به معنای تصدیق و باورکردن است.  ۀ کلم
با حرف مثالمی   استعمال  متعدی  »لام«  گاهی  از جمله  الله شود.  این قول  اول  است:   جل جلالههای 

های دوم از زمره مثال  ."دارند دنیای نادیده باور می كه به  آن كسانی "  28.﴾الَّذِینَ یؤمِْنوُنَ بِالغَْیبِ  ﴿
و باور مكنید مگر به كسی كه پیروی "  29.﴾وَلاَ تؤُمِْنوُاْ إلِاَّ لمَِن تبَِعَ دِینكَُمْ ﴿  است:  جل جلاله   این قول الله

»و تعدی بالباء اصل نیز  ایمان درصورتی که متعدی به حرف »باء« باشد    ."از آیین شما كرده باشد 
تصدیق  است«   معنای  به  باشد  »لام«  حرف  به  متعدی  که  صورتی  در  و  مُخبَربه  تصدیق  معنای  به 

 باشد.یعنی به صورت »صنعت تضمین« به معنای انقیاد نیز می  30. باشد مُخبِر می 
  ررححممهه  االلللهه  تتععررییفف  ااصصططلالاححیی  ااییمامانن  اازز  ننظظرر  اامماامم  ااببووححننییففهه    ..    11..    22

  کهتصدیق است. چنان  بارت از اقرار و حقق آن عتو    31رحمه الله  در اصطلاح از نظر امام ابوحنیفه   ایمان
همچنان .  تصدیق به قلب است  ایمان اقرار به زبان و  32التصدیق«.   گوید: »الْإِیمَان هُوَ الْإقِرْاَر و می 

 
، تحقیق. مختار إبراهیم الهائج، عبد الحمید محمد جمع الجوامع المعروف بـ »الجامع الكبیر«جلال الدین السیوطی،    25

 .  11/ 7م(،  2005هـ .ق/   1426ندا وحسن عیسى عبد الظاهر )القاهرة: الأزهر الشریف، 
 . 16، حیاة الامام ابی حنیفةعفیفی،  26
 . 21/  13هـ.ق(،    1414)بیروت: دار صادر،    لسان العربأبو الفضل جمال الدین محمد بن مكرم بن علَ بن منظور،    27
 .۲/۳البقره  28
 .26/11الشعراء  ﴾ٱلأرَذلَوُنَ  وَٱتَّبعََكَ  لَكَ  مِنُ أنَؤُ ﴿؛ ۳/73آل عمران  29
، تحقیق. عبد الرحمن بن محمد بن قاسم  مجموع الفتاوىتقی الدین أبو العباس أحمد بن عبد الحلیم بن تیمیة،    30

 . 292- 7/291م(،  1995هـ.ق/   1416)السعودیة: مجمع الملك فهد لطباعة المصحف الشریف بالمدینة النبویة، 
تصدیق ما علم مجئ النبی صلی الله و علیه و سلم به ضرورة تفصیلاً  فیما علم تفصیلاً و اجمالاً فیما علمً اجمالاً،  31

 . 70-1/69فیض الباری 
)الهند: مطبعة مجلس دائرة المعارف النظامیة بحیدرآباد   الفقه الأكبرالامام الاعظم ابوحنیفة النعمان بن ثابت الکوفی،    32

 .  10هـ.ق (،  1342الدکن، 

ایمان اقرار به   33«. الإقرار وحده لا یكون إیمانا  تصدیق بالجنان، و  گوید:»الإیمان إقرار باللسان ومی 
؛ زیرا اگر اقرار به تنهایی ایمان  تواند زبان و تصدیق به قلب است و اقرار به تنهایی ایمان بوده نمی 

می  مؤمن  منافقان  همه  باید  اقرار  باشد،  خویش  زبان  به  اسلامی  معتقدات  به  آنان  زیرا  بودند؛ 
منطقی و    چنان معرفت به تنهایی، یعنی مجرد تصدیقها مؤمن نبودند. همکه آنکردند در حالی می 

ایمان باشد، باید همه  منطقی و لغوی  که اگر مجرد تصدیق  تواند؛ برای آن ایمان بوده نمی   لغوی
منطقی    تصدیق  معرفت و  صلی الله و علیه وسلمها به نبوت پیامبر اسلامزیرا آن  34بودند؛ اهل کتاب مؤمن می 

 35ها مؤمن نبودند. که آن داشتند و حال آن  و لغوی
را  احتمال سقوط  لذاته است و در هیچ حالتی  قلبی رکن حسن  باید متوجه شد که تصدیق 

عکس، اقرار رکن حسن لغیره برای ایمان است؛ بنابراین، در برخی از حالات مانند    ندارد؛ ولی بر
شود؛ زیرا زبان ترجمان قلب است و به لحاظ وجود و عدم دلیل  گنگی ساقط می     حالت اکراه و

باشد. پس هرگاه شخصی با وجود قدرت به تکلم، اقرار را تغییر دهد، کافر خواهد بود  تصدیق می 
و هرگاه قدرت اقرار به سبب اکراه یا گنگی زایل شود، سپس آن را تغییر دهد، کافر نخواهد بود؛  

علت    که سبب خوف برخودش، دلیل آشکار بر بقای اعتقاد و تصدیق در قلبش است وبرای آن 
اش؛ ولی  اذعان قلبی   باعثه براین تبدیل، نیازش برای دفع هلاکت از خودش بوده نه تبدیل اعتقاد و

گونه که شمس  تصدیقش است. پس همان  تبدیل اقرار در هنگام قدرت برآن، دلیل تبدیل اعتقاد و
السرخسی   والائمة  وجوداً  اقرار  است،  نموده  ابوالبرکات   تصریح  مگر  است؛  ایمان  رکن  عدماً 

( تصریح نموده است که اقرار شْط اجرای احکام در زندگی دنیوی  م  1266/ .ق  ه ـ  687النسفی)
الماتریدی)  ابومنصور  و  است  اشاعره  اختیار  این  می م  912/.قه ـ  333است،  برآن  نیز   36باشد؛( 

دارای دو رکن است : یکی رکن اصلی که هرگز احتمال رحمه الله  بنابراین، ایمان از نظر امام ابوحنیفه 
)گاهی از آن به شْط نیر    سقوط را ندارد، آن همان تصدیق قلبی است و دیگری رکن تکمیلی

 که ممکن است، در برخی از حالات ساقط شود و آن همان اقرار است.   نمایند(تعبیر می 

 
، تحقیق وتعلیق. ابومُعَاد محمد بن عبدالحی عوَینة ) بیروت: دارابن وصیة الامام ابی حنیفة النعمانعین نوسینده،    33

 . 28- 27م(،  1997هـ.ق/1418حزم، 
شْح کتاب الفقه الاکبر للامام الاعظم ابی حنیفة النعمان  نورالدین ابوالحسن علی بن سطان محمد ملا علی القاری،  34

- 141تا(،  . علی محمد دندَل )بیروت: دارالکتب العلمیة، بیوالاحادیث والتعلیق علیه، تخریج الآیات  بن ثابت الکوفی
142. 

گردد در حالیکه  الحکم مترادف معرفت است که در بسا موارد غیر اختیاری حاصل میتصدیق منطقی یعنی تصور مع  35
 کسبی است. بر ایمان تصدیق قلبی اختیاری شْط است و 

ومعه التعلیق  نورالدین ابوالحسن علی بن سطان محمد ملاعلی القاری،    36 شْح الفقه الاکبر  مِنحَ الروضِ الازهرِ فی 
 . 251-252، وهبی سلیمان غاوجی، تألیف. المیسر علی شْح الفقه الاکبر
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دیوان

۱۷

امام ابوحنیفه رحمه الله و مسأله ارجاء

ایمان اقرار به   33«. الإقرار وحده لا یكون إیمانا  تصدیق بالجنان، و  گوید:»الإیمان إقرار باللسان ومی 
؛ زیرا اگر اقرار به تنهایی ایمان  تواند زبان و تصدیق به قلب است و اقرار به تنهایی ایمان بوده نمی 

می  مؤمن  منافقان  همه  باید  اقرار  باشد،  خویش  زبان  به  اسلامی  معتقدات  به  آنان  زیرا  بودند؛ 
منطقی و    چنان معرفت به تنهایی، یعنی مجرد تصدیقها مؤمن نبودند. همکه آنکردند در حالی می 

ایمان باشد، باید همه  منطقی و لغوی  که اگر مجرد تصدیق  تواند؛ برای آن ایمان بوده نمی   لغوی
منطقی    تصدیق  معرفت و  صلی الله و علیه وسلمها به نبوت پیامبر اسلامزیرا آن  34بودند؛ اهل کتاب مؤمن می 

 35ها مؤمن نبودند. که آن داشتند و حال آن  و لغوی
را  احتمال سقوط  لذاته است و در هیچ حالتی  قلبی رکن حسن  باید متوجه شد که تصدیق 

عکس، اقرار رکن حسن لغیره برای ایمان است؛ بنابراین، در برخی از حالات مانند    ندارد؛ ولی بر
شود؛ زیرا زبان ترجمان قلب است و به لحاظ وجود و عدم دلیل  گنگی ساقط می     حالت اکراه و

باشد. پس هرگاه شخصی با وجود قدرت به تکلم، اقرار را تغییر دهد، کافر خواهد بود  تصدیق می 
و هرگاه قدرت اقرار به سبب اکراه یا گنگی زایل شود، سپس آن را تغییر دهد، کافر نخواهد بود؛  

علت    که سبب خوف برخودش، دلیل آشکار بر بقای اعتقاد و تصدیق در قلبش است وبرای آن 
اش؛ ولی  اذعان قلبی   باعثه براین تبدیل، نیازش برای دفع هلاکت از خودش بوده نه تبدیل اعتقاد و

گونه که شمس  تصدیقش است. پس همان  تبدیل اقرار در هنگام قدرت برآن، دلیل تبدیل اعتقاد و
السرخسی   والائمة  وجوداً  اقرار  است،  نموده  ابوالبرکات   تصریح  مگر  است؛  ایمان  رکن  عدماً 

( تصریح نموده است که اقرار شْط اجرای احکام در زندگی دنیوی  م  1266/ .ق  ه ـ  687النسفی)
الماتریدی)  ابومنصور  و  است  اشاعره  اختیار  این  می م  912/.قه ـ  333است،  برآن  نیز   36باشد؛( 

دارای دو رکن است : یکی رکن اصلی که هرگز احتمال رحمه الله  بنابراین، ایمان از نظر امام ابوحنیفه 
)گاهی از آن به شْط نیر    سقوط را ندارد، آن همان تصدیق قلبی است و دیگری رکن تکمیلی

 که ممکن است، در برخی از حالات ساقط شود و آن همان اقرار است.   نمایند(تعبیر می 

 
، تحقیق وتعلیق. ابومُعَاد محمد بن عبدالحی عوَینة ) بیروت: دارابن وصیة الامام ابی حنیفة النعمانعین نوسینده،    33

 . 28- 27م(،  1997هـ.ق/1418حزم، 
شْح کتاب الفقه الاکبر للامام الاعظم ابی حنیفة النعمان  نورالدین ابوالحسن علی بن سطان محمد ملا علی القاری،  34

- 141تا(،  . علی محمد دندَل )بیروت: دارالکتب العلمیة، بیوالاحادیث والتعلیق علیه، تخریج الآیات  بن ثابت الکوفی
142. 

گردد در حالیکه  الحکم مترادف معرفت است که در بسا موارد غیر اختیاری حاصل میتصدیق منطقی یعنی تصور مع  35
 کسبی است. بر ایمان تصدیق قلبی اختیاری شْط است و 

ومعه التعلیق  نورالدین ابوالحسن علی بن سطان محمد ملاعلی القاری،    36 شْح الفقه الاکبر  مِنحَ الروضِ الازهرِ فی 
 . 251-252، وهبی سلیمان غاوجی، تألیف. المیسر علی شْح الفقه الاکبر
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دیوان

۱۸

مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 1، زمستان ١٤٠3 و بهار 1404

سوی امام ابوحنیفه، این موضوع را برای ما بیشتر واضح و   تقسیم مردم به طبقات سه گانه از 
می  چنانمؤکد  درسازد.  امام  می   که  زمینه  زمیناین  در  مردم  تقسیم    ۀ گوید:  طبقه  سه  به  تصدیق 

چه از سوی او تعالی آمده است با قلب و زبانش تصدیق  به آن و جل جلالهشوند: گروه اول به الله می 
کند و گروه سوم با قلبش تصدیق و با  کند، گروه دوم با زبانش تصدیق و با قلبش تکذیب می می 

هم به نزد مردم مؤمن است، گروه دوم به    و  جل جلالهکند. گروه اول هم به نزد الله زبانش تکذیب می 
الله  به نزد مردم      جلالهجل  نزد  چه در قلب این گروه است آگاه است؛ زیرا مردم به آن  مسلمکافر و 

بنامند و ضرور نیست که  مسلمان  ها را  شهادت باید آن  ۀنیستند؛ ولی به دلیل وجود اقرار به کلم
اندازند؛ اما گروه سوم های ایشان است خود را به تکلیف بی چه در قلببرای آگاهی نسبت به آن

است، کفر  جل جلالهبه نزد مردم کافر است؛ زیرا چنین شخصی، مؤمن به الله مؤمن و جل جلالهبه نزد الله
کند، او را کافر محسوب  داند که او تقیه می کند، کسی نمی را در حالت اکراه به زبانش اظهار می 

  37مؤمن است.  جل جلالهکه او به نزد اللهحالی  کند در می 
عبارت است از تصدیق    رحمه اللهشود که ایمان از دیدگاه امام ابوحنیفه معلوم می چه گفته شد  از آن 

و اقرار؛ مگر تصدیق به نزد او از جایگاه خاصی برخوردار است که اقرار از آن جایگاه برخوردار  
شود؛ اما زوال اقرار همراه با  نیست؛ زیرا تصدیق راسخ است و به هیچ وجه جز با کفر زایل نمی 

عذر انجام  که در حالات اکراه  و بقای ایمان انسان به دلیل وجود تصدیق قلبی ممکن است، چنان
    38پذیرد.می 

امام ابوحنیفه برای اثبات این مسأله كه ایمان عبارت از تصدیق به قلب و اقرار به زبان است به  
 دلایل ذیل استدلال نموده است:  

هایی استدلال نموده است که که ایمان عبارت از تصدیق به قلب است به آیه برای اثبات این    ..۱۱
قاَلتَِ الْأعَْراَبُ آمَنَّا ﴿  فرماید:می   جل جلالهکه الله ها ایمان به قلب نسبت داده شده است، چنان در آن

تطُِیعُوا اللَّهَ وَرسَُولَهُ لَا یلِتكُْم  قلُ لَّمْ تؤُمِْنوُا وَلكَِن قوُلوُا أسَْلمَْنَا وَلمَاَّ یدْخُلِ الْإِیمَانُ فِی قلُوُبكُِمْ وَإنِ  
إنَِّ اللَّهَ غَفُورٌ رَّحِیمٌ  نْ أعَْمَالكُِمْ شَیئاً  ایم. بگو: گویند: ایمان آوردهنشین می های بادیه عرب"  39.﴾مِّ

نیاورده ایمان  تو( شدهشما  بگویید: تسلیم )ظاهری رسالت  بلكه  به  اید؛  ایمان هنوز  ایم. چرا كه 
است(. اگر از خدا و پیغمبرش  راه نیافته است )و نور ایمان سراچه قلوبتان را روشن نكرده  تاندلهای

گمان خداوند آمرزگار و مهربان  كاهد. بی تان چیزی نمی فرمانبرداری كنید، خدا از)پاداش( كارهای
 

ثابت الکوفی،    37 النعمان بن  ابوحنیفة  )القاهرة: مطبعة  العالم والمتعلمالامام الاعظم  ، تحقیق. محمد زاهد الکوثری 
 . 13هـ.ق(،  1368الانوار، 

)المملكة العربیة السعودیة: مكتبة العلوم والحكم  الإیمان بین السلف والمتكلمین أحمد بن عطیة بن علی الغامدی،  38
 .  97م(،  2002هـ.ق/ 1432بالمدینة المنورة، 

 .۴۹/14الحجرات  39

یؤمِْنوُنَ بِاللَّهِ وَالیْوْمِ الْآخِرِ یوَادرونَ مَنْ حَادَّ اللَّهَ وَرسَُولَهُ وَلوَْ كَانوُا آباَءهُ ﴿  ."است أوَْ  لَا تجَِدُ قوَْماً  مْ 
نْهُ  وَیدْخِلُهُمْ جَنَّاتٍ    أبَنَْاءهُمْ أوَْ إخِْوَانهَُمْ أوَْ عَشِیرتَهَُمْ أوُْلئَِكَ كَتبََ فِی قلُوُبِهِمُ الْإِیمَانَ وَأیَدَهُم برُِوحٍ مِّ

نَّ حِزبَْ اللَّهِ  تجَْرِی مِن تحَْتِهَا الْأنَهَْارُ خَالدِِینَ فِیهَا رضَِی اللَّهُ عَنْهُمْ وَرضَُوا عَنْهُ أوُْلئَِكَ حِزبُْ اللَّهِ ألََا إِ 
المُْفْلِحُونَ  باشند؛"  40.﴾هُمُ  ایمان داشته  قیامت  به خدا و روز  یافت كه  ولی    مردمانی را نخواهی 

چند كه آنان پدران،    باشند، هر كسانی را به دوستی بگیرند كه با خدا و پیغمبرش دشمنی ورزیده  
شان رقم ایمان  یكه مؤمنان، خدا بر دلها    یا پسران، یا برادران، و یا قوم و قبیله ایشان باشند. چرا

های  شان كرده است  و ایشان را به باغزده است، با نفخه ربانی خود یاری شان داده است، تقویت
جا ها رودبارها روان است، جاودانه در آنگرداند كه از زیر ) كاخها و درختان( آنبهشتی داخل می 

هان! حزب می  یزدانند.  اینان حزب  از خدا خوشنودند.  هم  ایشان  آنان خوشنود،  از  ماند. خدا 
 . "یزدان، قطعاً پیروز و رستگار است

اثبات این..    ۲۲ به زبان  برای  اقرار  به دلیل عقلی استدلال نموده است و آن    شْطکه  ایمان است، 
عدماً است. با این توضیح   اقرار دلیل تصدیق وجوداً و  ،که زبان ترجمان قلب است؛ بنابرایناین

که تصدیق یک امر خفی و باطنی بوده، در قلب مؤمن وجود دارد، کشف وجود آن و آگاهی  
کند،  وجود آن در قلب راهنمایی می نسبت به آن ممکن نیست؛ مگر از طریق اقرار زبانی که ما را به 

نماید. پس که عدم وجود اقرار به زبان برانتفای تصدیق و عدم وجود آن در قلب دلالت می چنان
یا به تعبیر دیگر تصدیق ایمان است و اقرار    باشندمتلازم در وجود می ظاهراً  دو  هر   تصدیق و اقرار

  41. باشند اسلام است و ایمان و اسلام در وجود متلازمین می 

   ررححممهه  االلللهه      ععمملل  اازز  ننظظرر  اامماامم  ااببووححننییففهه      ..33
گوید:  که می باشد. چنانایمان می   لازمعمل از نظر امام ابوحنیفه از جمله ارکان ایمان نیست؛ بلکه م

 است؛ زیرا:   متصور  ایمان بدونعمل وجود عمل و  بدون ایمان بقاء 
شود؛ ولی جایز نیست که گفته شود از او  در بسیاری از اوقات عمل از شخص مؤمن ساقط می  ..۱۱

سازد؛ ولی جایز  از زن حایضه نماز و روزه را ساقط می   جل جلاله  ایمان ساقط شده است؛ زیرا الله 
از او ایمان را ساقط ساخته است. جایز است که گفته شود بر فقیر   جل جلالهنیست که گفته شود الله  

  42زکات واجب نیست؛ ولی صحیح نیست که گفته شود بر فقیر ایمان لازم نیست.

 
 .۵۸/22المجادله  40
 .97، الإیمان بین السلف والمتكلمینالغامدی،  41
 .34-33، وصیة الامام ابی حنیفة النعمانابوحنیفة،  42



1

�

�

��������������������

������� �����������������������

�

�

Uluslararası�Sosyal�Bilimler�Dergisi�
������������������������������������������������

����������������������������������

�

1

�

�

��������������������

������� �����������������������

�

�

Uluslararası�Sosyal�Bilimler�Dergisi�
������������������������������������������������

����������������������������������

�

دیوان

۱۹

امام ابوحنیفه رحمه الله و مسأله ارجاء

یؤمِْنوُنَ بِاللَّهِ وَالیْوْمِ الْآخِرِ یوَادرونَ مَنْ حَادَّ اللَّهَ وَرسَُولَهُ وَلوَْ كَانوُا آباَءهُ ﴿  ."است أوَْ  لَا تجَِدُ قوَْماً  مْ 
نْهُ  وَیدْخِلُهُمْ جَنَّاتٍ    أبَنَْاءهُمْ أوَْ إخِْوَانهَُمْ أوَْ عَشِیرتَهَُمْ أوُْلئَِكَ كَتبََ فِی قلُوُبِهِمُ الْإِیمَانَ وَأیَدَهُم برُِوحٍ مِّ

نَّ حِزبَْ اللَّهِ  تجَْرِی مِن تحَْتِهَا الْأنَهَْارُ خَالدِِینَ فِیهَا رضَِی اللَّهُ عَنْهُمْ وَرضَُوا عَنْهُ أوُْلئَِكَ حِزبُْ اللَّهِ ألََا إِ 
المُْفْلِحُونَ  باشند؛"  40.﴾هُمُ  ایمان داشته  قیامت  به خدا و روز  یافت كه  ولی    مردمانی را نخواهی 

چند كه آنان پدران،    باشند، هر كسانی را به دوستی بگیرند كه با خدا و پیغمبرش دشمنی ورزیده  
شان رقم ایمان  یكه مؤمنان، خدا بر دلها    یا پسران، یا برادران، و یا قوم و قبیله ایشان باشند. چرا

های  شان كرده است  و ایشان را به باغزده است، با نفخه ربانی خود یاری شان داده است، تقویت
جا ها رودبارها روان است، جاودانه در آنگرداند كه از زیر ) كاخها و درختان( آنبهشتی داخل می 

هان! حزب می  یزدانند.  اینان حزب  از خدا خوشنودند.  هم  ایشان  آنان خوشنود،  از  ماند. خدا 
 . "یزدان، قطعاً پیروز و رستگار است

اثبات این..    ۲۲ به زبان  برای  اقرار  به دلیل عقلی استدلال نموده است و آن    شْطکه  ایمان است، 
عدماً است. با این توضیح   اقرار دلیل تصدیق وجوداً و  ،که زبان ترجمان قلب است؛ بنابرایناین

که تصدیق یک امر خفی و باطنی بوده، در قلب مؤمن وجود دارد، کشف وجود آن و آگاهی  
کند،  وجود آن در قلب راهنمایی می نسبت به آن ممکن نیست؛ مگر از طریق اقرار زبانی که ما را به 

نماید. پس که عدم وجود اقرار به زبان برانتفای تصدیق و عدم وجود آن در قلب دلالت می چنان
یا به تعبیر دیگر تصدیق ایمان است و اقرار    باشندمتلازم در وجود می ظاهراً  دو  هر   تصدیق و اقرار

  41. باشند اسلام است و ایمان و اسلام در وجود متلازمین می 

   ررححممهه  االلللهه      ععمملل  اازز  ننظظرر  اامماامم  ااببووححننییففهه      ..33
گوید:  که می باشد. چنانایمان می   لازمعمل از نظر امام ابوحنیفه از جمله ارکان ایمان نیست؛ بلکه م

 است؛ زیرا:   متصور  ایمان بدونعمل وجود عمل و  بدون ایمان بقاء 
شود؛ ولی جایز نیست که گفته شود از او  در بسیاری از اوقات عمل از شخص مؤمن ساقط می  ..۱۱

سازد؛ ولی جایز  از زن حایضه نماز و روزه را ساقط می   جل جلاله  ایمان ساقط شده است؛ زیرا الله 
از او ایمان را ساقط ساخته است. جایز است که گفته شود بر فقیر   جل جلالهنیست که گفته شود الله  

  42زکات واجب نیست؛ ولی صحیح نیست که گفته شود بر فقیر ایمان لازم نیست.

 
 .۵۸/22المجادله  40
 .97، الإیمان بین السلف والمتكلمینالغامدی،  41
 .34-33، وصیة الامام ابی حنیفة النعمانابوحنیفة،  42
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دیوان

۲۰

مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 1، زمستان ١٤٠3 و بهار 1404

آورده    جل جلالهچه از نزد الله  اقرار به آن  مردم را به شهادت لا اله الاالله و صلی الله علیه وسلمرسول الله      ..۲۲
شد و بعد از  شد، مؤمن پاک از شْک شمرده می است دعوت نمود و شخصی در اسلام داخل می 

 یگر بر اهل تصدیق نازل گردیدند.  دآن فرایض؛ یعنی اوامر و نواهی پی یک
صورت،  آن شود و در غیر  هرگاه شخصی عمل را ضایع کند، ضایع کننده تصدیق شمرده نمی   ..۳۳

انتقال می  آن  و حق  ایمان، حرمت  اسم  تحت  از  تضییع عمل  همانبا  مردم  نماید،  اگر  که  گونه 
کند و به حالت شْک  تصدیق را ضایع کنند، با تضییع آن از اسم ایمان، حرمت و حق آن انتقال می 

 نمایند. که در آغاز برآن بودند، برگشت می 
به مثابه هدایت در اعمال مفروضه نیست.    علیهم السلامو رسولانش  جل جلالههدایت در تصدیق به الله  ..۴۴

تو مشتبه می  بر  این  از کجا  الله)ای عثمان(  به  کننده  را مؤمن    جل جلاله شود؟ درحالی که تصدیق 
کسی را که فرایض را   در کتاب خود مؤمن خوانده است و  جل جلاله گونه که او را الله نامی همانمی 

آموزد. پس آیا گمراه از شناخت الله  می   ، داند چه را که نمی نامی؛ زیرا او آنداند جاهل می نمی 
آموزند  چه است که آن را مردم می گمراه از شناخت آن  ؛ مانند:علیهم السلامو شناخت پیامبرانش  جل جلاله

  43که مؤمن هستند؟ و حال آن
ابوحنیفه  امام  اللهپیروان  براین  رحمه  مبنی  غیرنیز  و عمل  از عمل  غیر  ایمان  است،   که  ایمان  از 

 داریم:  ه می ئبرخی از آن دلایل را قرار ذیل ارا کاند که ایناستدلال نموده
به معنای تصدیق است.   ..۱۱ دهد،  چه خبر می پس هرکسی که دیگری را در آن  44ایمان در لغت 

می  نامیده  مؤمن  نماید،  زیرا  تصدیق  جلالهالله شود؛  كُنَّا  ﴿  فرماید: می   جل  وَلوَْ  لِّنَا  بِمؤُمِْنٍ  أنَتَ  وَمَا 
و تو هرگز )سخنان( ما را تصدیق نمی کنی هرچند هم راستگو باشیم )چرا كه یوسف  "  45.﴾صَادِقِینَ 

روایت است    الله عنهرضی  از ابوهریرهچنان  هم  ."انگاری(داری و ما را بدخواه او می را بسیار دوست می 
فرمود:   صلَ الله علیه وسلمپرسید: ایمان یعنی چه؟ رسول الله  صلَ الله علیه وسلم   كه روزی، شخصی از رسول الله 

بِالبْعَْثِ{. وَتؤُمِنَ  وَرسُُلِهِ،  وَبلِِقَائِهِ  وَكُتُبِهِ  وَمَلائكَِتِهِ  بِاللَّهِ  تؤُمِنَ  أنَْ  به  "  46}الِإیمَانُ  داشتن  تصدیق 
وحدانیت الله، و بر وجود فرشتگان و به دیدار با الله در روز قیامت، و به حقانیت پیامبران و به  

 
، تحقیق. محمد ، رسالة ابی احنیفة الی عثمان البتَِّی عالم اهل البصرة الامام الاعظم ابوحنیفة النعمان بن ثابت الکوفی  43

 .  35هـ.ق(،  1368زاهد الکوثری )القاهرة: مطبعة الانوار، 
، تحقیق. یوسف الشیخ محمد مختار الصحاحزین الدین أبو عبد الله محمد بن أبی بكر بن عبد القادر الرازی،    44

 . 22م(،  1999هـ.ق/  1420الدار النموذجیة،   - صیدا: المكتبة العصریة  -)بیروت
 . ۱۲/17یوسف  45
جا: دار طوق  ، تحقیق. محمد زهیر بن ناصر الناصر )بی، صحیح البخاریأبو عبدالله محمد بن إسماعیل البخاری  46

  36 (50). هـ.ق(، "الایمان"، 1422النجاة، 

جل   حقیقت ایمانی است که الله  یعنی تصدیق به قلب،   47بنابراین، این معنای لغوی،   ؛"حقانیت معاد

بین الله    بر بنده واجب گردانیده است. پس کسی که چنین تصدیقی داشته باشد، فیما بینه و   جلاله
     48تعالی مؤمن خواهد بود. 

گوید: اگر کسی گوید که ایمان در نزد شما به چه معنی  می   م(  982/.قه ـ  403ابوبکرالباقلانی)
تصدیق قلب موجود    است و   جل جلاله  است؟ می گوییم: ایمان به معنای تصدیق؛ یعنی علم به الله 

که ایمان عبارت است از تصدیق، چیست؟ به او  برایناست و اگر کسی گوید که دلیل شما مبنی  
بعثت    و  کریم  قرآناند که ایمان در لغت قبل از نزول  شود: همه اهل لغت اجماع نموده گفته می 

الله وسلم    رسول  علیه  الله  تصدیق    صلی  معنای  به به  آنرا  غیر  و  خویش  است  زبان  در  ایمان  عنوان 
؛ بنابراین، لازم است که ایمان در  کند فوق بر آن دلالت می شناختند، چنانکه آیه و حدیث  نمی 

زبان عربی را تغییر نداده است و اگر    جل جلالهشْیعت همان ایمان معروف در لغت باشد؛ زیرا الله  
   49.یافتصورت متواتر انتقال می داد، به چنین کاری را انجام می 

از جمله این آیات است که  ایمان عطف شده است و    عمل بر   کریم  قرآندر موارد زیادی در    ..۲۲
كَاةَ  ﴿فرماید:  می جل جلاله  الله   لاةََ وَآتََ الزَّ اَ یعْمُرُ مَسَاجِدَ اللّهِ مَنْ آمَنَ بِاللّهِ وَالیْوْمِ الآخِرِ وَأقَاَمَ الصَّ إنِمَّ

تنها كسی حق دارد مساجد خدا را )  "  50.﴾ وَلمَْ یخْشَ إلِاَّ اللّهَ فعََسَى أوُْلئَِكَ أنَ یكُونوُاْ مِنَ المُْهْتَدِینَ 
با تعمیر یا عبادت ( آبادان سازد كه به خدا و روز قیامت ایمان داشته باشد و نماز را چنان كه باید  

 ."گان باشند بخواند و زكات را بدهد و جز از خدا نترسد. امید است چنین كسانی از زمره راه یافته 
وَتوََا﴿ بِالحَْقِّ  وَتوََاصَوْا  الحَِاتِ  الصَّ عَمِلوُا  وَ  آمَنوُا  الَّذِینَ  إلِاَّ  خُسْرٍ  لفَِی  الْإنِسَانَ  إنَِّ  صَوْا وَالعَْصْرِ 

بْرِ  سوگند به زمان ) كه سرمایه زندگی انسان، و فرصت تلاش او برای نیل به سعادت دو  "  51. ﴾بِالصَّ
آورند و كارهای شایسته و بایسته  انسانها همه زیانمندند؛ مگر كسانی كه ایمان می   جهان است(! 

دیگر را به  كنند و یكدیگر را به تمسّك به حق )در عقیده و قول وعمل( سفارش می كنند و هممی 
نمایند )كه موجب رضای  دردها و رنجهای( توصیه می ،  هادشواری  ،ها شكیبائی )در تحمّل سختی 

عطف ایجاب  این آیات اعمال را بر ایمان عطف نموده است و    در  جل جلالهالله    ."گردد(خدا می 
 نماید.  علیه را می علیه و عدم دخول معطوف در معطوفمغایرت در بین معطوف و معطوف

 
 . 1/52فتح الملهم  47
، تحقیق. الشیخ  التمهید فی أصول الدین أو التمهید لقواعد التوحید  ،أبو المعین میمون بن محمد بن محمد النسفی  48

 . 146تا(، جا: مكتب الروضة الشریفة للبحث العلمی، بی محمد عبد الرحمن الشاغول الشافعی الأشعری )بی 
، تحقیق. عماد تمهید الأوائل فی تلخیص الدلائلأبوبكر محمد بن الطیب بن محمد بن جعفر بن القاسم الباقلانی،  49

 .  390-389م(،   1987هـ.ق / 1407الدین أحمد حیدر )لبنان: مؤسسة الكتب الثقافیة، 
 . ۹/18التوبه   50
 .3-۱۰۳/1العصر  51
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دیوان

۲۱

امام ابوحنیفه رحمه الله و مسأله ارجاء

جل   حقیقت ایمانی است که الله  یعنی تصدیق به قلب،   47بنابراین، این معنای لغوی،   ؛"حقانیت معاد

بین الله    بر بنده واجب گردانیده است. پس کسی که چنین تصدیقی داشته باشد، فیما بینه و   جلاله
     48تعالی مؤمن خواهد بود. 

گوید: اگر کسی گوید که ایمان در نزد شما به چه معنی  می   م(  982/.قه ـ  403ابوبکرالباقلانی)
تصدیق قلب موجود    است و   جل جلاله  است؟ می گوییم: ایمان به معنای تصدیق؛ یعنی علم به الله 

که ایمان عبارت است از تصدیق، چیست؟ به او  برایناست و اگر کسی گوید که دلیل شما مبنی  
بعثت    و  کریم  قرآناند که ایمان در لغت قبل از نزول  شود: همه اهل لغت اجماع نموده گفته می 

الله وسلم    رسول  علیه  الله  تصدیق    صلی  معنای  به به  آنرا  غیر  و  خویش  است  زبان  در  ایمان  عنوان 
؛ بنابراین، لازم است که ایمان در  کند فوق بر آن دلالت می شناختند، چنانکه آیه و حدیث  نمی 

زبان عربی را تغییر نداده است و اگر    جل جلالهشْیعت همان ایمان معروف در لغت باشد؛ زیرا الله  
   49.یافتصورت متواتر انتقال می داد، به چنین کاری را انجام می 

از جمله این آیات است که  ایمان عطف شده است و    عمل بر   کریم  قرآندر موارد زیادی در    ..۲۲
كَاةَ  ﴿فرماید:  می جل جلاله  الله   لاةََ وَآتََ الزَّ اَ یعْمُرُ مَسَاجِدَ اللّهِ مَنْ آمَنَ بِاللّهِ وَالیْوْمِ الآخِرِ وَأقَاَمَ الصَّ إنِمَّ

تنها كسی حق دارد مساجد خدا را )  "  50.﴾ وَلمَْ یخْشَ إلِاَّ اللّهَ فعََسَى أوُْلئَِكَ أنَ یكُونوُاْ مِنَ المُْهْتَدِینَ 
با تعمیر یا عبادت ( آبادان سازد كه به خدا و روز قیامت ایمان داشته باشد و نماز را چنان كه باید  

 ."گان باشند بخواند و زكات را بدهد و جز از خدا نترسد. امید است چنین كسانی از زمره راه یافته 
وَتوََا﴿ بِالحَْقِّ  وَتوََاصَوْا  الحَِاتِ  الصَّ عَمِلوُا  وَ  آمَنوُا  الَّذِینَ  إلِاَّ  خُسْرٍ  لفَِی  الْإنِسَانَ  إنَِّ  صَوْا وَالعَْصْرِ 

بْرِ  سوگند به زمان ) كه سرمایه زندگی انسان، و فرصت تلاش او برای نیل به سعادت دو  "  51. ﴾بِالصَّ
آورند و كارهای شایسته و بایسته  انسانها همه زیانمندند؛ مگر كسانی كه ایمان می   جهان است(! 

دیگر را به  كنند و یكدیگر را به تمسّك به حق )در عقیده و قول وعمل( سفارش می كنند و هممی 
نمایند )كه موجب رضای  دردها و رنجهای( توصیه می ،  هادشواری  ،ها شكیبائی )در تحمّل سختی 

عطف ایجاب  این آیات اعمال را بر ایمان عطف نموده است و    در  جل جلالهالله    ."گردد(خدا می 
 نماید.  علیه را می علیه و عدم دخول معطوف در معطوفمغایرت در بین معطوف و معطوف

 
 . 1/52فتح الملهم  47
، تحقیق. الشیخ  التمهید فی أصول الدین أو التمهید لقواعد التوحید  ،أبو المعین میمون بن محمد بن محمد النسفی  48

 . 146تا(، جا: مكتب الروضة الشریفة للبحث العلمی، بی محمد عبد الرحمن الشاغول الشافعی الأشعری )بی 
، تحقیق. عماد تمهید الأوائل فی تلخیص الدلائلأبوبكر محمد بن الطیب بن محمد بن جعفر بن القاسم الباقلانی،  49

 .  390-389م(،   1987هـ.ق / 1407الدین أحمد حیدر )لبنان: مؤسسة الكتب الثقافیة، 
 . ۹/18التوبه   50
 .3-۱۰۳/1العصر  51
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دیوان

۲۲

مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 1، زمستان ١٤٠3 و بهار 1404

جل  که الله  ، ایمان، شْط صحت عمل قرار داده شده است. چنانکریم  قرآنمواردی هم در    در  ..۳۳

الحَِاتَ مِن ذكَرٍَ أوَْ أنُثىَ وَهُوَ مُؤمِْنٌ فَأوُْلئَِكَ یدْخُلوُنَ الجَْنَّةَ وَلاَ  وَمَن یعْمَلْ مِنَ  ﴿فرماید:  می   جلاله الصَّ
 ً خواه مرد و خواه زن چنان   - كسی كه اعمال شایسته انجام دهد و مؤمن باشد  "  52.﴾یظلْمَُونَ نقَِیرا

مَنْ عَمِلَ صَالحِاً مِّن ذكَرٍَ أوَْ أنُثىَ وَهُوَ  ﴿  . "كسانی داخل بهشت شوند و كمترین ستمی بدانان نشود
هركس چه زن و چه مرد  " 53.﴾مُؤمِْنٌ فَلَنُحْیینَّهُ حَیاةً طیَبَةً وَلنََجْزِینَّهُمْ أجَْرهَُم بِأحَْسَنِ مَا كَانوُاْ یعْمَلوُنَ 

بخشیم و كار شایسته انجام دهد و مؤمن باشد، بدو )در این دنیا( زندگی پاكیزه و خوشایندی می 
)در آن دنیا( پاداش )كارهای خوب و متوسّط وعالی( آنان را بر طبق بهترین كارهایشان خواهیم 

  ."داد
باشد.   بدون شک مشروط در شْط داخل نیست؛ زیرا اشتراط شیئ به نفس خودش ممتنع می 

اعمال، مؤمن گفته شده است، طوری الله    به ترک کننده برخی از   کریم  قرآنمواردی نیز در    در  ..۴۴
كه ایمان  ای كسانی "    54. ﴾یا أیَهَا الَّذِینَ آمَنوُاْ كُتبَِ عَلَیكُمُ القِْصَاصُ فِی القَْتلََْ ﴿  فرماید:می   جل جلاله
اید! درباره كشتگان، )قانون مساوات و دادگری( قصاص بر شما فرض شده است )و باید در  آورده 

هرگاه "  55.﴾وَإنِ طاَئِفَتَانِ مِنَ المُْؤمِْنِینَ اقتَْتلَوُا فَأصَْلِحُوا بیَنَهُمَا ﴿  ."گناه دیگری نگرفتآن كسی را به  
  دو گروه از مؤمنان باهم به جنگ پرداختند، در میان آنان صلح برقرار سازید. یقیناً اگرعمل رکن 

(؛ زیرا شیئ  56شد) مؤمن گفته نمی ها بود، به قاتلان عمدی و باغی ایمان و داخل در ماهیت آن می 
    57."شودبدون موجودیت رکنش متحقق نمی 

   ررححممهه  االلللههممررتتککبب  گگننااهه  ککببییررهه  اازز  ننظظرر  اامماامم  ااببووححننییففهه        ..44
گناه می  امت محمد  امام در مورد مرتکب  از  کبیره  گناه  مرتکبان  همه  علیه وسلمگوید:  الله  واقعاً صلی   ،

بنابراین، نظر امام در این زمینه همان مذهب سلف بوده    58هستند.کافران نیستند؛ بلکه واقعاً مؤمنان  
در بین خوف و رجاء قرار دارد.  جل جلاله تحت مشیت الله خارج از ایمان نه بلکه  مرتکب گناه کبیره

امام ابوحنیفه  شمولائمه فقهاء به  گوید: اختلافی که در بینم( می  1437/.قه ـ 792ابوالعِزاّلحنفی )

 
 .۴/124النساء  52
 .۱۶/97النحل  53
 . ۲/178البقره  54
 .۴۹/9الحجرات  55
، تحقیق. طه عبد الرؤوف سعد معالم أصول الدین  ،أبو عبد الله محمد بن عمر بن الحسن الملقب بفخرالدین الرازی  56

 .134تا(، الكتاب العربی، بی )لبنان: دار 
، تحقیق: أحمد حجازى السقا )القاهرة: مكتبة  شْح العقائد النسفیة سعد الدین مسعود بن عمر بن عبد الله التفتازانی،    57

 .80م(،  1987الكلیات الأزهریة، 
 .31، وصیة الامام ابی حنیفة النعمانابوحنیفة،  58

در مورد مرتکب کبیره وجود دارد، اختلاف صوری   توالجماع  تاهل سن  محدثین  ائمه   سایر  یا  و
که اعمال جوارح لازم ایمان قلب است؛ یا جزء آن، همه ائمه اهل سنت  است؛ زیرا قطع نظر از این

؛ بلکه او  باشند النار نمی نشده و مخلّد فی جماعت اتفاق دارند که مرتکب کبیره از ایمان بیرون الو 
  نمایدکند و اگر بخواهد او را عفو می قرار دارد، اگر بخواهد او را تعذیب می جل جلاله   تحت مشیت الله  

بلکه تعبیر ائمه      59شود. ، پس نزاع لفظی است و بر آن فساد اعتقاد مرتب نمی رودو در جنت می 
است که مرکب   «معلیفقهاء از »ایمان منجی« است که بسیط است و تعبیر ائمه محدثین از »ایمان 

بالرد محدثین مرجعه و جهمیه و   معتزله و خوارج است و مخاطب  فقهاء  بالرد  است و مخاطب 
 دانستند.هیچ می  راکرامیه است که عمل 

  ههااممررججئئهه،،  آآررااءء  وو  ددلالاییلل  آآنن      ..55
واژه مرجئه از مادهٔ ارجاء مأخوذ است. کلمه ارجاء در لغت به دو معنی به کار    تتععررییفف  ممررججئئهه::..    ۱۱

طوری که مشاوران   60برده شده است: یکی به معنای به تأخیر انداختن امری استعمال شده است.
قاَلوُاْ ﴿کند: از زبان آنان حکایت می  جل جلالهبه او مشورت دادند و الله علیه السلام  فرعون در باره موسی 

ینَ  حَاشِِْ المَْدَآئنِِ  فِی  وَأرَسِْلْ  وَأخََاهُ  به فرعون( گفتند: )عجله مكن و جریان  "  61. ﴾أرَْجِهْ  )سپس 
) كسانی از لشكریان خود را( به شهرها بفرست تا    كار( او و برادرش )هارون( را به تأخیر بینداز و 

و دیگری به معنای امیدوار کردن و    ."جا گسیل دارند()جادوگران مجربّ را( جمع كنند )و بدین
ها  ست؛ زیرا آننیکسی آمده است. اطلاق اسم مرجئه براین گروه به معنای اول صحیح  نوید دادن به 

گفتند هیچ معصیتی  که می ؛ اما به معنای دوم واضح است؛ برای آنۀ قایل نیستند مرتب  هیچبرای عمل  
بنابراین در تعریف این    62رساند. هیچ طاعتی با کفر سودی نمی   که رساند چنانبا ایمان ضرر نمی 

فرقه فرقه می  از  اگر كسى ایمان  است كه می   ضاله مبتدعههای  توان گفت: یکی  به معنای  گویند 
رساند و اگر كافر باشد، اعمال خوبش به او سودی  اش به او زیانی نمی داشته باشد، معاصی معرفت  

ارجاء به معنای تأخیر انداختن    سازند.دهد و مرتکبان کبیره را بیش از حد رجامند و امیدوار می نمی 
»اول من تکلم بالارجاء    بکار گرفته شد.رضی الله عنه  اولین بار به شأن حسن بن محمد بن حنیفه بن علی  

 
، تحقیق. جماعة من شْح العقیدة الطحاویةصدرالدین محمد بن علاء الدین علی بن محمد ابن أبی العز الحنفی،    59

م(،    2005هـ .ق/    1426العلماء، تخریج. ناصر الدین الألبانی )دمشق: دار السلام للطباعة والنشر التوزیع والترجمة،  
333 . 

، تحقیق. مكتب تحقیق التراث فی مؤسسة  القاموس المحیطمجد الدین أبو طاهر محمد بن یعقوب الفیروزآبادى،    60
 .   41م(،    2005هـ.ق /    1426الرسالة، إشْاف. محمد نعیم العرقسُوسی )بیروت: مؤسسة الرسالة للطباعة والنشر والتوزیع،  

 .۷/111الاعراف  61
/  1تا(،  )القاهرة: مؤسسة الحلبی، بی   الملل والنحلأبو الفتح محمد بن عبد الكریم بن أبى بكر أحمد الشهرستانی،    62

139. 
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دیوان

۲۳

امام ابوحنیفه رحمه الله و مسأله ارجاء

در مورد مرتکب کبیره وجود دارد، اختلاف صوری   توالجماع  تاهل سن  محدثین  ائمه   سایر  یا  و
که اعمال جوارح لازم ایمان قلب است؛ یا جزء آن، همه ائمه اهل سنت  است؛ زیرا قطع نظر از این

؛ بلکه او  باشند النار نمی نشده و مخلّد فی جماعت اتفاق دارند که مرتکب کبیره از ایمان بیرون الو 
  نمایدکند و اگر بخواهد او را عفو می قرار دارد، اگر بخواهد او را تعذیب می جل جلاله   تحت مشیت الله  

بلکه تعبیر ائمه      59شود. ، پس نزاع لفظی است و بر آن فساد اعتقاد مرتب نمی رودو در جنت می 
است که مرکب   «معلیفقهاء از »ایمان منجی« است که بسیط است و تعبیر ائمه محدثین از »ایمان 

بالرد محدثین مرجعه و جهمیه و   معتزله و خوارج است و مخاطب  فقهاء  بالرد  است و مخاطب 
 دانستند.هیچ می  راکرامیه است که عمل 

  ههااممررججئئهه،،  آآررااءء  وو  ددلالاییلل  آآنن      ..55
واژه مرجئه از مادهٔ ارجاء مأخوذ است. کلمه ارجاء در لغت به دو معنی به کار    تتععررییفف  ممررججئئهه::..    ۱۱

طوری که مشاوران   60برده شده است: یکی به معنای به تأخیر انداختن امری استعمال شده است.
قاَلوُاْ ﴿کند: از زبان آنان حکایت می  جل جلالهبه او مشورت دادند و الله علیه السلام  فرعون در باره موسی 

ینَ  حَاشِِْ المَْدَآئنِِ  فِی  وَأرَسِْلْ  وَأخََاهُ  به فرعون( گفتند: )عجله مكن و جریان  "  61. ﴾أرَْجِهْ  )سپس 
) كسانی از لشكریان خود را( به شهرها بفرست تا    كار( او و برادرش )هارون( را به تأخیر بینداز و 

و دیگری به معنای امیدوار کردن و    ."جا گسیل دارند()جادوگران مجربّ را( جمع كنند )و بدین
ها  ست؛ زیرا آننیکسی آمده است. اطلاق اسم مرجئه براین گروه به معنای اول صحیح  نوید دادن به 

گفتند هیچ معصیتی  که می ؛ اما به معنای دوم واضح است؛ برای آنۀ قایل نیستند مرتب  هیچبرای عمل  
بنابراین در تعریف این    62رساند. هیچ طاعتی با کفر سودی نمی   که رساند چنانبا ایمان ضرر نمی 

فرقه فرقه می  از  اگر كسى ایمان  است كه می   ضاله مبتدعههای  توان گفت: یکی  به معنای  گویند 
رساند و اگر كافر باشد، اعمال خوبش به او سودی  اش به او زیانی نمی داشته باشد، معاصی معرفت  

ارجاء به معنای تأخیر انداختن    سازند.دهد و مرتکبان کبیره را بیش از حد رجامند و امیدوار می نمی 
»اول من تکلم بالارجاء    بکار گرفته شد.رضی الله عنه  اولین بار به شأن حسن بن محمد بن حنیفه بن علی  

 
، تحقیق. جماعة من شْح العقیدة الطحاویةصدرالدین محمد بن علاء الدین علی بن محمد ابن أبی العز الحنفی،    59

م(،    2005هـ .ق/    1426العلماء، تخریج. ناصر الدین الألبانی )دمشق: دار السلام للطباعة والنشر التوزیع والترجمة،  
333 . 

، تحقیق. مكتب تحقیق التراث فی مؤسسة  القاموس المحیطمجد الدین أبو طاهر محمد بن یعقوب الفیروزآبادى،    60
 .   41م(،    2005هـ.ق /    1426الرسالة، إشْاف. محمد نعیم العرقسُوسی )بیروت: مؤسسة الرسالة للطباعة والنشر والتوزیع،  

 .۷/111الاعراف  61
/  1تا(،  )القاهرة: مؤسسة الحلبی، بی   الملل والنحلأبو الفتح محمد بن عبد الكریم بن أبى بكر أحمد الشهرستانی،    62
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دیوان

۲۴

مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 1، زمستان ١٤٠3 و بهار 1404

بود رضی الله عنه  و علی    رضی الله عنه  ه« البته ارجاء ایشان در رابطه به تفضیل عثمان  یحسن بن محمد بن حنف
صراحت    رضی الله عنهم  مانند تفضیل شیخین    گفتند.الله می دانسته و مفوض  که معامله هردو را مأخر می 

کردند. بر بعضی نویسندگان تلبیس شده است که ارجاء ایشان را به معنای ارجاء فرقۀ مرجعه  نمی 
چه عقیده اهل سنت و الجماعت نیز در رابطه همین است که  قرار داده که در مغالطه افتیتند چنان

ت الشیخین  تفضل  الختنینح»ان  گرفته    «ب  صورت  مغالطه  نوع  همین  نیز  صاحب  امام  نسبت  به 
 63است. 

 شان عبارتند از:دلایل این گروه در رابطه به اثبات نظریات  آراء و ددلالاییلل  ممررججئئهه::      آآررااءء  وو..    ۲۲
الحَِاتِ أنََّ لهَُمْ  ﴿فرماید:  می   جل جلالهعمل رکن ایمان نیست؛ زیرا الله   ِ الَّذِین آمَنوُاْ وَعَمِلوُاْ الصَّ وَبشَرِّ

الأنَهَْارُ  تحَْتِهَا  مِن  تجَْرِی  كسانی "  64. ﴾جَنَّاتٍ  به  بده  آوردهمژده  ایمان  انجام كه  نیكو  كردار  و  اند 
یا أیَهَا  ﴿.  "های )بهشتی( كه در زیر درختان آن رودها روان استایشان را است باغاند، این كه  داده

برُِؤُ  وَامْسَحُواْ  المَْراَفِقِ  إِلََ  وَأیَدِیكُمْ  وُجُوهَكُمْ  فاغْسِلوُاْ  لاةِ  الصَّ إِلََ  قمُْتُمْ  إذَِا  آمَنوُاْ  وسِكُمْ الَّذِینَ 
الكَْعْبَینِ  إِلََ  هنگامی ای  "  65.﴾وَأرَْجُلكَُمْ  )ومؤمنان!  بپاخاستید  نماز  برای  نداشتید(،    كه  وضوء 

ها( را  ها بشویید و سرهای خود )همه یا قسمتی از آن های خود را همراه با آرنجها و دستصورت
اول و امثال آن   ۀ آی   درجل جلاله  الله  .  "ها بشویید های آنمسح كنید، و پاهای خود را همراه با قوزك

 66نماید. علیه را می عمل را بر ایمان عطف نموده است و عطف ایجاب مغایرت معطوف با معطوف
دوم و امثال آن انسان را قبل از وجود عمل به ایمان مورد خطاب قرار داده است؛ بنابراین،   ۀ در آی

 67 عمل رکن ایمان  نیست.
که  رسولش ایمان آورد و قبل از آن  و  جل جلالهگویند: اگر انسانی طرف چاشت به الله  ها نیز می آن 

بر او عملی از اعمال واجب شود بمیرد، در واقع مؤمن مرده و از اهل بهشت خواهد بود. پس این  
 68کند که عمل از جمله ایمان نیست.می   تخود بر این امر دلال

شود؛ زیرا با ایمان که نخست در دوزخ تعذیب شود وارد بهشت می مرتکب کبیره بدون آن
که مُعَاذِ بن  دهد. برای آن گونه که با کفر هیچ طاعتی سود نمی رساند، همانهیچ معصیتی ضرر نمی 

 
 .1/55 کذا فی المقام الباری شْح البخاری 63
 .۲/25البقره  64
 .۵/6المائده  65
 .80، تحقیق. أحمد حجازى السقا، شْح العقائد النسفیةالتفتازانی،  66
، تحقیق. محمد الأنور حامد عیسی  تبصرة الأدلة فی اصول الدینأبو المعین میمون بن محمد بن محمد النسفی،    67

 .1079/ 1م(، 2011)القاهرة: المکتبة الازهریة للتراث،  
الأردن:  -، تحقیق. محمد ناصر الدین الألبانی )عمانالإیمانتقی الدین أبو العباس أحمد بن عبد الحلیم بن تیمیة،    68

 .  155م(،  1996هـ.ق/ 1416المكتب الإسلامی، 

ِ النَّاسَ }فرمود: }ای مُعَاذُ، گفتم: بلی، فرمود :    صلی الله عیله وسلمگوید: رسَُولُ اللَّهِ  می   رضی الله عنهجَبلَ   بشَرِّ
که هر کسی که بگوید: نیست  این  به مردم مژده بده بر"  69. أنََّهُ مَنْ قاَلَ: لا إلِهََ إلِا اللَّهُ دَخَلَ الجَْنَّةَ{

 .   "شودمعبودی مگر الله وارد بهشت می 

 ددرر  ققبباالل  ااررججااءء      ررححممهه  االلللهه  ممووققفف  اامماامم  ااببووححننییففهه      ..  66
جمله مرجئه شمرده  را به ارجاء متهم نموده اند و او را از      ررححممهه  االلللهه  تعدادی از علماء، امام ابوحنیفه  

.ق  ه ـ  324)  اند، ابوالحسن الاشعریکه انگشت اتهام ارجاء را متوجه امام ساخته از جمله کسانی   اند.
ها این است که امام ابوحنیفه  م( هستند. دلیل آن  1307/.قه ـ  728  )  ابوالعباس ابن تیمیة   ( و م  903/

عمل را رکن ایمان ندانسته؛ بلکه مرحله    داند و اقرار به زبان می   ایمان را فقط تصدیق به قلب و 
گوید: فرقه نهم مرجئه،  که ابوالحسن الاشعری می چنان  70. داند عمل را از مرحله ایمان مؤخر می 

الله  ها گمان می یارانش هستند و آن   ابوحنیفه و و    جل جلالهکنند که ایمان عبارت است از شناخت 
صلی الله  حضرتچه آناقرار در مجموع به آن و صلی الله علیه وسلم الله و شناخت رسول  جل جلالهاقرار به الله 

 :نموده استبه سه فرقه تقسیم  را  ابن تیمیة مرجئه  71آورده است. جل جلاله از نزد الله علیه وسلم
ها اعمال  گویند: ایمان عبارت است از فقط تصدیق به قلب. سپس اکثریت آنکسانی که می   ..    ۱۱

سازند؛  ها اعمال قلوب را در ایمان داخل نمی دیگر آن  یکنند و بعضایمان داخل می قلوب را تحت  
 مانند: جهم بن صفوان و پیروانش.

کسانی که می گویند: ایمان عبارت است از فقط اقرار به زبان و این نظریه قبل از کرامیه از      ..۲۲ 
 هیچ کسی معروف نبوده است.

گویند: ایمان عبارت است از تصدیق به قلب و اقرار به زبان و این نظریه از اهل  کسانی که می   ..۳۳ 
منظور ابن تیمیه از اهل فقه و عبادت امام ابوحنیفه و یارانش    72ها مشهور است.فقه و عبادت آن

 دانند.  اند که مرحله عمل را از مرحله ایمان متأخر می خاطری مرجئه نامیده شدهها به باشد، اینمی 
واقعاً  پیرو مرجئه بوده است یا خیر؟     ررححممهه  االلللهه  شود که آیا امام ابوحنیفه  حال این سؤال مطرح می 

چه کسانی انگشت این اتهام را   اگر پیرو مرجئه نبوده است، پس چرا متهم به ارجاء شده است؟ و

 
السلفی )القاهرة:  المعجم الكبیرسلیمان بن أحمد بن أیوب بن مطیر الطبرانی،    69 ، تحقیق. حمدی بن عبد المجید 

 . 49/ 20تا(، مكتبة ابن تیمیة، بی 
 .  105، الإیمان بین السلف والمتكلمینالغامدی،  70
أبوالحسن علی بن إسماعیل بن إسحاق بن سالم الأشعری، مقالات الإسلامیین واختلاف المصلین، تصحیح. هلموت    71

 .138م(،  1980هـ.ق /   1400ریتر )ألمانیا: دار فرانز شتایز، بمدینة فیسبادن )ألمانیا(، 
 .156 - 155، الإیمان أبو العباس، 72
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دیوان

۲۵

امام ابوحنیفه رحمه الله و مسأله ارجاء

ِ النَّاسَ }فرمود: }ای مُعَاذُ، گفتم: بلی، فرمود :    صلی الله عیله وسلمگوید: رسَُولُ اللَّهِ  می   رضی الله عنهجَبلَ   بشَرِّ
که هر کسی که بگوید: نیست  این  به مردم مژده بده بر"  69. أنََّهُ مَنْ قاَلَ: لا إلِهََ إلِا اللَّهُ دَخَلَ الجَْنَّةَ{

 .   "شودمعبودی مگر الله وارد بهشت می 

 ددرر  ققبباالل  ااررججااءء      ررححممهه  االلللهه  ممووققفف  اامماامم  ااببووححننییففهه      ..  66
جمله مرجئه شمرده  را به ارجاء متهم نموده اند و او را از      ررححممهه  االلللهه  تعدادی از علماء، امام ابوحنیفه  

.ق  ه ـ  324)  اند، ابوالحسن الاشعریکه انگشت اتهام ارجاء را متوجه امام ساخته از جمله کسانی   اند.
ها این است که امام ابوحنیفه  م( هستند. دلیل آن  1307/.قه ـ  728  )  ابوالعباس ابن تیمیة   ( و م  903/

عمل را رکن ایمان ندانسته؛ بلکه مرحله    داند و اقرار به زبان می   ایمان را فقط تصدیق به قلب و 
گوید: فرقه نهم مرجئه،  که ابوالحسن الاشعری می چنان  70. داند عمل را از مرحله ایمان مؤخر می 

الله  ها گمان می یارانش هستند و آن   ابوحنیفه و و    جل جلالهکنند که ایمان عبارت است از شناخت 
صلی الله  حضرتچه آناقرار در مجموع به آن و صلی الله علیه وسلم الله و شناخت رسول  جل جلالهاقرار به الله 

 :نموده استبه سه فرقه تقسیم  را  ابن تیمیة مرجئه  71آورده است. جل جلاله از نزد الله علیه وسلم
ها اعمال  گویند: ایمان عبارت است از فقط تصدیق به قلب. سپس اکثریت آنکسانی که می   ..    ۱۱

سازند؛  ها اعمال قلوب را در ایمان داخل نمی دیگر آن  یکنند و بعضایمان داخل می قلوب را تحت  
 مانند: جهم بن صفوان و پیروانش.

کسانی که می گویند: ایمان عبارت است از فقط اقرار به زبان و این نظریه قبل از کرامیه از      ..۲۲ 
 هیچ کسی معروف نبوده است.

گویند: ایمان عبارت است از تصدیق به قلب و اقرار به زبان و این نظریه از اهل  کسانی که می   ..۳۳ 
منظور ابن تیمیه از اهل فقه و عبادت امام ابوحنیفه و یارانش    72ها مشهور است.فقه و عبادت آن

 دانند.  اند که مرحله عمل را از مرحله ایمان متأخر می خاطری مرجئه نامیده شدهها به باشد، اینمی 
واقعاً  پیرو مرجئه بوده است یا خیر؟     ررححممهه  االلللهه  شود که آیا امام ابوحنیفه  حال این سؤال مطرح می 

چه کسانی انگشت این اتهام را   اگر پیرو مرجئه نبوده است، پس چرا متهم به ارجاء شده است؟ و

 
السلفی )القاهرة:  المعجم الكبیرسلیمان بن أحمد بن أیوب بن مطیر الطبرانی،    69 ، تحقیق. حمدی بن عبد المجید 

 . 49/ 20تا(، مكتبة ابن تیمیة، بی 
 .  105، الإیمان بین السلف والمتكلمینالغامدی،  70
أبوالحسن علی بن إسماعیل بن إسحاق بن سالم الأشعری، مقالات الإسلامیین واختلاف المصلین، تصحیح. هلموت    71

 .138م(،  1980هـ.ق /   1400ریتر )ألمانیا: دار فرانز شتایز، بمدینة فیسبادن )ألمانیا(، 
 .156 - 155، الإیمان أبو العباس، 72
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دیوان

۲۶

مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 1، زمستان ١٤٠3 و بهار 1404

چنان دیدگاه برخی از علماء را  متوجه امام نمودند؟ در پاسخ به این سؤال دیدگاه خود امام و هم
 دهیم:    مورد مطالعه قرار می 

گوییم: گناه به مؤمن آسیب  گوید: ما مانند مرجئه نمی كه امام ابوحنیفه در رد مرجئه می این   :ااوولل
وارد دوزخ نمی رساند، نمی نمی  از آنشود، نمی گوییم: وی  بعد  ایمان  که  گوییم: وی  با  دنیا  از 

باقی می وفات نماید جاودانه در آن باشد و نمی جا  فاسق  ما  ماند هر چند  گوییم: کارهای نیک 
سازد که سخنش مخالف  امام در این نص واضح می   73مقبول و کارهای بد ما مغفور هستند و... .

 باشد.  ها می سخن مرجئه و منهجش مغایر منهج آن
ای، باید گفت:  چه در باره نام مرجئه یاد آوری کردهگوید: و اما آنمی   که امام ابوحنیفه این  :ددوومم

  اند، در ها را به این نام مسمی کردهاند گناهی ندارند و اهل بدعت آنکسانی که سخن عادلانه گفته 
از این    74ها نگذاشته اند.باشند و نام مرجئه را جز دشمنان شان بر آنوسنت می که اهل عدلحالی 

اش را به نام ارجاء  سازد، مذهب کلامی شود که امام تهمت ارجاء را از خود دور می نص معلوم می 
  75داند. گذاری را از سوی مخالفانش می کند و این نامگذاری نمی نام

اند در  گوید: گروهی، امام ابوحنیفه را پیرو مذهب مرجئه شمردهکه ابن حجرالهیتمی می این  :سسوومم  
الجرجانی)حالی  الشریف  السید  اولاً:  زیرا  ندارد؛  حقیقت  سخن  این  م(    1295/.قه ـ  716که 

ها را از مرجئه  کرد، آنگوید: غسان مرجئ، آرائی ارجائی خود را از امام ابوحنیفه حکایت می می 
شمرد، این جز افتراء علیه امام نبود و هدف غسان از این کار ترویج مذهبش از طریق نسبت  می 

گوید: شاید  ( می .قه ـ  631الدین الآمدی)آن به این امام بزرگوار و مشهور بود. ثانیاً: سیفدادن  
عذر کسی که امام ابوحنیفه را از جمله مرجئه اهل سنت شمرده است، این باشد که امام با معتزله  

که  شمردند؛ یا اینمخالف بود و معتزله در صدر اول مخالفان خویش را در مسأله قدر مرجئه می 
اند که او مرحله عمل را از مرحله ایمان  شود، گمان کردهگفت: ایمان زیاد و کم نمی زمانی امام می 

می  بنابر مؤخر  امام    اینداند،  زیرا  نیست؛  چنین  قضیه  که  درحالی  و  دادند  او  به  را  ارجاء  نسبت 
عبدالبر) ابن  ثالثاً:  بود.  معروف  آن  در  تلاش  و  در عمل  مبالغه  به  م(    1042/.قه ـ  463ابوحنیفه 

ها  شد که به آنگرفت، آرایی به او نسبت داده می گوید: امام ابوحنیفه مورد حسادت قرار می می 
   76گرفت که در شأن او مناسب  نبود.های علیه او صورت می معتقد نبود و تهمت

 
 .9، الفقه الاکبرابوحنیفة،  73
 . 38 -37، رسالة ابی احنیفة الی عثمان البتَِّی عالم اهل البصرة عین نویسنده،  74
، مترجم. فضل من الله فضلی )کابل: ریاست تدقیق ومطالعات علوم  امام اعظم ابوحنیفة وافکار اوعنایت الله ابلاغ،    75

 .  237-236هـ ش(،  1398اسلامی وزارت ارشاد، حج واوقاف، 
 .76، ، الخیرات الحسان فی مناقب الامام الاعظم ابی حنیفة النعمان الهیتمی  76

الازدی)این  :چچههااررمم ابو زکریای  از علمای    1129/.قه ـ  550که  و  از علمای حنبلی در اصول  م( 
گوید: عقیده ائمه چهارگانه؛ یعنی امام ابوحنیفه، امام مالک، امام شافعی و امام  شافعی در فروع می 

و سنت نبوی به آن تصریح   کریم  قرآنای است که  ، همان عقیدهرحمهم اللهاحمد و سایر ائمه معروف  
المنة در میان  این ائمه در عقیده و اصول    آن بودند. الحمد لله و   بر   تابعینو    رضی الله عنهمکرده، صحابه  

 77. باشد ها در برخی از فروع شْیعت و جزئیات آن می دین خلافی نیست؛ بلکه اختلاف در میان آن
ای گوید که عقیده او همان عقیدهکند؛ زیرا می این نص عقیده ارجائی را از امام ابوحنیفه نفی نمی 

ارجائی    ۀاند، صحابه و تابعین برآن بودند درحالی که عقید است که قرآن و سنت به آن تصریح کرده
 باشد.   صحابه و تابعین می  ۀمخالف تصریح قرآن و سنت، عقید 

که امام ابوحنیفه هر چند با تأخیر مرحله عمل از مرحله ایمان با سلف مخالفت کرده؛  این   :پپننججمم  
ولی با این رأی خود برای صاحبان شهوات اجازه نداده است که با استفاده از بازی کردن با محرمات  

اسلامی، شهوات خویش را اشباع نمایند و خواهشات خویش را تحقق  های شْیعتو دریدن پرده
سرزنش    و   هایی که از مرتکبان کبیره ملامتی اند، آنکه مرجئه این کار را انجام دادهببخشند؛ چنان

 جل جلاله که از عذاب الله  ها گشودند، بدون اینهای نقض محارم الله را بر روی آنرا برداشتند و راه

تصدیق به قلب    هراسی داشته باشند؛ زیرا هرگاه انسان متصف به ایمانی باشد که عبارت از فقط
کاری برایش حلال باشد، مورد هیچ گونه ملامتی و سرزنشی قرار نخواهد گرفت. امام    است و هر 

چنین سخنی را نگفته و چنین موقفی نداشته است؛  بنابراین، درست نیست که    هرگز    رحمه الله ابوحنیفه 
کند،  متصف به ارجاء شود؛ زیرا ارجائی که به ذهن تبادر می   ررححممهه  االلللهه    شخصیتی مانند امام ابوحنیفه 

 گوید. همان سخنی است که فرد مسلمان هرگز آن را نمی 
هرچند برخلاف سلف، عمل را رکن ایمان ندانسته؛ ولی مانند    ررححممهه  االلللهه    که امام ابوحنیفه این  :ششششمم  

دانیم که امام ابوحنیفه، امام جلیل و بزرگواری  مرجئه عمل را اهمال نکرده است؛ زیرا ما همه می 
او   فقهی  مذهب  و  است  برخوردار  بالایی  دست  از  عملی  تشریعات  بیان  ساحت  در  که  است 

رود و عمر طلایی خود را در راه بیان واجب، حرام،  شمار می ترین مذاهب فقهی اسلامی به گسترده 
است مباح وقف نموده  و  الشهرستانی)   78.مستحب، مکروه  در    1127/.قه ـ  548  عبدالکریم  م( 

شود، او را  سنت گفته می   ۀمرجئبه امام ابوحنیفه و یارانش  گوید:  زمینه دفاع از امام ابوحنیفه می 
اند و شاید سبب نخست آن این باشد، زمانی که امام  بسیاری از صاحبان مقالات پیرو مرجئه شمرده

اند که او  گفت: ایمان عبارت است از تصدیق به قلب، قابل زیادت و نقصان نیست، گمان کردهمی 

 
،  منازل الأئمة الأربعة أبی حنیفة ومالك والشافعی وأحمدأبو زكریا یحیى بن إبراهیم بن أحمد بن محمد الازدی،    77

 .  8م(، 2002هـ/1422تحقیق. محمود بن عبد الرحمن قدح )المملکة العربیة السعودیة: مكتبة الملك فهد الوطنیة، 
 . 106، الإیمان بین السلف والمتكلمینالغامدی،  78
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دیوان

۲۷

امام ابوحنیفه رحمه الله و مسأله ارجاء

الازدی)این  :چچههااررمم ابو زکریای  از علمای    1129/.قه ـ  550که  و  از علمای حنبلی در اصول  م( 
گوید: عقیده ائمه چهارگانه؛ یعنی امام ابوحنیفه، امام مالک، امام شافعی و امام  شافعی در فروع می 

و سنت نبوی به آن تصریح   کریم  قرآنای است که  ، همان عقیدهرحمهم اللهاحمد و سایر ائمه معروف  
المنة در میان  این ائمه در عقیده و اصول    آن بودند. الحمد لله و   بر   تابعینو    رضی الله عنهمکرده، صحابه  

 77. باشد ها در برخی از فروع شْیعت و جزئیات آن می دین خلافی نیست؛ بلکه اختلاف در میان آن
ای گوید که عقیده او همان عقیدهکند؛ زیرا می این نص عقیده ارجائی را از امام ابوحنیفه نفی نمی 

ارجائی    ۀاند، صحابه و تابعین برآن بودند درحالی که عقید است که قرآن و سنت به آن تصریح کرده
 باشد.   صحابه و تابعین می  ۀمخالف تصریح قرآن و سنت، عقید 

که امام ابوحنیفه هر چند با تأخیر مرحله عمل از مرحله ایمان با سلف مخالفت کرده؛  این   :پپننججمم  
ولی با این رأی خود برای صاحبان شهوات اجازه نداده است که با استفاده از بازی کردن با محرمات  

اسلامی، شهوات خویش را اشباع نمایند و خواهشات خویش را تحقق  های شْیعتو دریدن پرده
سرزنش    و   هایی که از مرتکبان کبیره ملامتی اند، آنکه مرجئه این کار را انجام دادهببخشند؛ چنان

 جل جلاله که از عذاب الله  ها گشودند، بدون اینهای نقض محارم الله را بر روی آنرا برداشتند و راه

تصدیق به قلب    هراسی داشته باشند؛ زیرا هرگاه انسان متصف به ایمانی باشد که عبارت از فقط
کاری برایش حلال باشد، مورد هیچ گونه ملامتی و سرزنشی قرار نخواهد گرفت. امام    است و هر 

چنین سخنی را نگفته و چنین موقفی نداشته است؛  بنابراین، درست نیست که    هرگز    رحمه الله ابوحنیفه 
کند،  متصف به ارجاء شود؛ زیرا ارجائی که به ذهن تبادر می   ررححممهه  االلللهه    شخصیتی مانند امام ابوحنیفه 

 گوید. همان سخنی است که فرد مسلمان هرگز آن را نمی 
هرچند برخلاف سلف، عمل را رکن ایمان ندانسته؛ ولی مانند    ررححممهه  االلللهه    که امام ابوحنیفه این  :ششششمم  

دانیم که امام ابوحنیفه، امام جلیل و بزرگواری  مرجئه عمل را اهمال نکرده است؛ زیرا ما همه می 
او   فقهی  مذهب  و  است  برخوردار  بالایی  دست  از  عملی  تشریعات  بیان  ساحت  در  که  است 

رود و عمر طلایی خود را در راه بیان واجب، حرام،  شمار می ترین مذاهب فقهی اسلامی به گسترده 
است مباح وقف نموده  و  الشهرستانی)   78.مستحب، مکروه  در    1127/.قه ـ  548  عبدالکریم  م( 

شود، او را  سنت گفته می   ۀمرجئبه امام ابوحنیفه و یارانش  گوید:  زمینه دفاع از امام ابوحنیفه می 
اند و شاید سبب نخست آن این باشد، زمانی که امام  بسیاری از صاحبان مقالات پیرو مرجئه شمرده

اند که او  گفت: ایمان عبارت است از تصدیق به قلب، قابل زیادت و نقصان نیست، گمان کردهمی 

 
،  منازل الأئمة الأربعة أبی حنیفة ومالك والشافعی وأحمدأبو زكریا یحیى بن إبراهیم بن أحمد بن محمد الازدی،    77

 .  8م(، 2002هـ/1422تحقیق. محمود بن عبد الرحمن قدح )المملکة العربیة السعودیة: مكتبة الملك فهد الوطنیة، 
 . 106، الإیمان بین السلف والمتكلمینالغامدی،  78
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مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 1، زمستان ١٤٠3 و بهار 1404

داند )بنابراین، او را به ارجاء مطلق توصیف نمودند( و  مرحله عمل را از مرحله ایمان مؤخر می 
دهد. سبب دوم آن این  كه او با تبحری که در علم داشت، چگونه به ترک عمل فتوی می حال آن

چنان فرقه  کرد. معتزله، همباشد که امام با معتزله که در صدر اول اسلام ظهور نمودند، مخالفت می 
کردند.  نمود، متهم به ارجاء می ها در مسأله قدر مخالفت می خوارج هر کسی را که با آن  ۀوعیدی

خوارج به امام ابوحنیفه   ۀ های معتزله و وعیدیپس بعید نخواهد بود که لقب مرجئه از سوی فرقه 
  79داده شده باشد. 

گوید: روایت شده است که عثمان البتی  م( می   1783/.قه ـ  1204)  که عبدالحی اللکنویاین :  ههففتتمم  
نوع   به امام ابوحنیفه نوشت که شما از پیروان مرجئه هستید و امام در پاسخ نوشت که مرجئه به دو

) که ایمان را فقط    باشد و من از نوع اولمرجئه مرحومه می است: یکی مرجئه ملعونه و دیگری  
می  ومعرفت  آسیب نمی می   دانند  گناه  ایمان  با  که  می گویند  دوم  نوع  از  و  بیزار  و  رساند(  باشم 

حکایت    علیه السلامکه از زبان عیسی      جل جلاله  چنین بودند آیا به این قول الله  علیهم السلام  نگاشت که انبیاء 
بهُْمْ فَإنَِّهُمْ عِبَادُكَ وَإنِ تغَْفِرْ لَهُمْ فَإنَِّكَ أنَتَ العَْزِیزُ الحَْكِیمُ ﴿  80بینی؟، کند، نمی می  اگر "  81.﴾إنِ تعَُذِّ

  توانی عمل كنی(  وآنان را مجازات كنی، بندگان تو هستند )و هرگونه كه بخواهی درباره ایشان می 
توانی( چرا كه تو چیره و توانا و حكیمی ) لذا نه بخشش  اگر از ایشان گذشت كنی )تو خود دانی و  

 . "تو نشانه ضعف  و نه مجازات تو بدون حكمت است(

  ممننااققششهه    
تعدادی از علماء، از قبیل ابوالحسن اشعری و ابوالعباس ابن تیمیه امام ابوحنیفه را متهم به داشتن  

اند  اند، برای اثبات اتهام خویش دلیلی آوردهاند و او را از جمله مرجئه شمرده عقیده ارجاء نموده
داند، عمل را رکن ایمان  که امام ابوحنیفه ایمان را فقط تصدیق به قلب و اقرار به زبان می و آن این

  داند؛ اما باید گفت که امام ابوحنیفه در کتاب ندانسته؛ بلکه مرحله عمل را از مرحله ایمان مؤخر می 
الاکبر« می   »الفقه  آنواضح  منهج  مغایر  منهجش  و  مرجئه  سخن  مخالف  سخنش  که  ها  سازد 

تهمت ارجاء را از خود دور ساخته و مذهب    الی عثمان البتی«  ة »رسالة ابی حنیفباشد. در کتاب  می 
داند. دیگر  گذاری را از سوی مخالفانش می کند و این ناماش را به نام ارجاء نام گذاری نمی کلامی 

ابوحنیفه هر چند برخلاف سلف، عمل را رکن ایمان ندانسته؛ ولی مانند مرجئه عمل را  که امام  این

 
 .1/141، الملل والنحلأبو الفتح الشهرستانی،  79
، تحقیق. عبد  الرفع والتكمیل فی الجرح والتعدیل  أبوالحسنات محمد عبد الحی بن محمد عبد الحلیم اللکنوی،   80

 . 365 -364هـ.ق(،  1407الفتاح أبو غدة )حلب: مكتب المطبوعات الإسلامیة، 
 .۵/118المائده  81

اهمال نکرده؛  بلکه آن را از لوازم ایمان دانسته و مرتکب کبیره را ناقص الایمان شمرده است. از  
 قرار خواهد داشت. جل جلاله    امام اگر مرتکب کبیره بدون توبه نصوح وفات کند، تحت مشیت الله   نظر

  
  گگییرریی    ننتتییججهه  
ای است که پیشوای اکثریت ائمه   ۀ از جمل  رحمه اللهدهد که امام ابوحنیفه  های این تحقیق نشان می یافته 

مسلمانان جهان است. ایمان از دیدگاه وی دارای دو رکن است: یکی تصدیق به قلب و دیگری  
باشد. از نظر امام ابوحنیفه  می اقرار به زبان. عمل در ماهیت ایمان داخل نیست؛ بلکه از لوازم آن  

رکن اساسی است که احتمال سقوط را ندارد؛ ولی اقرار به زبان رکن تکمیلی  تصدیق به قلب    رحمه الله
 رحمه الله نظر امام ابوحنیفه  شود.بوده که در برخی از حالات از قبیل حالت اکراه؛ یا گنگی ساقط می 

شود؛ بلکه  اهل سنت است که از ایمان بیرون نمی   ایسایر ائمه   ۀدر مورد مرتکب کبیره همان نظری
در صورت فوت  ،  ن است نه جزء ترکیبی عمل جزء تزینی ایماقرار دارد.     جل جلالهتحت مشیت الله  

دارای عقیده ارجائی    کهکسانی از نظر  گویند.  چه معتزله و خوارج می ن چنا  ؛ لب شودسعمل ایمان  
که نخست در دوزخ تعذیب  هستند، ایمان با عمل هیچ ارتباطی ندارد و مرتکب کبیره بدون آن

از جمله    رحمه اللهرساند. امام ابوحنیفه  شود؛ زیرا با ایمان هیچ معصیتی ضرر نمی شود، وارد بهشت می 
ها نام برده شد، افترائی  مرجئه نیست؛ بلکه به گفته خود امام و تعدادی از علمایی که در متن از آن

   است که از سوی مخالفان امام علیه وی صورت گرفته است.
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امام ابوحنیفه رحمه الله و مسأله ارجاء

اهمال نکرده؛  بلکه آن را از لوازم ایمان دانسته و مرتکب کبیره را ناقص الایمان شمرده است. از  
 قرار خواهد داشت. جل جلاله    امام اگر مرتکب کبیره بدون توبه نصوح وفات کند، تحت مشیت الله   نظر

  
  گگییرریی    ننتتییججهه  
ای است که پیشوای اکثریت ائمه   ۀ از جمل  رحمه اللهدهد که امام ابوحنیفه  های این تحقیق نشان می یافته 

مسلمانان جهان است. ایمان از دیدگاه وی دارای دو رکن است: یکی تصدیق به قلب و دیگری  
باشد. از نظر امام ابوحنیفه  می اقرار به زبان. عمل در ماهیت ایمان داخل نیست؛ بلکه از لوازم آن  

رکن اساسی است که احتمال سقوط را ندارد؛ ولی اقرار به زبان رکن تکمیلی  تصدیق به قلب    رحمه الله
 رحمه الله نظر امام ابوحنیفه  شود.بوده که در برخی از حالات از قبیل حالت اکراه؛ یا گنگی ساقط می 

شود؛ بلکه  اهل سنت است که از ایمان بیرون نمی   ایسایر ائمه   ۀدر مورد مرتکب کبیره همان نظری
در صورت فوت  ،  ن است نه جزء ترکیبی عمل جزء تزینی ایماقرار دارد.     جل جلالهتحت مشیت الله  

دارای عقیده ارجائی    کهکسانی از نظر  گویند.  چه معتزله و خوارج می ن چنا  ؛ لب شودسعمل ایمان  
که نخست در دوزخ تعذیب  هستند، ایمان با عمل هیچ ارتباطی ندارد و مرتکب کبیره بدون آن

از جمله    رحمه اللهرساند. امام ابوحنیفه  شود؛ زیرا با ایمان هیچ معصیتی ضرر نمی شود، وارد بهشت می 
ها نام برده شد، افترائی  مرجئه نیست؛ بلکه به گفته خود امام و تعدادی از علمایی که در متن از آن

   است که از سوی مخالفان امام علیه وی صورت گرفته است.
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مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 1، زمستان ١٤٠3 و بهار 1404

  ففههررسستت  ممننااببعع  
 کریم قرآن  

فضلی. کابل: ریاست  . ترجمه. فضل من الله  امام اعظم ابوحنیفة وافکار اوابلاغ، عنایت الله.   .1
 ش.  .ه ـ  1398تدقیق ومطالعات علوم اسلامی وزارت ارشاد، حج واوقاف، 

محمد.   .2 بن  علی  الدین  علاء  بن  محمد  الدین  صدر  الحنفی،  العز  أبی  العقیدة ابن  شْح 
ناصر الدین الألبانی. دمشق: دار السلام للطباعة    .. تحقیق. جماعة من العلماء. تخریجالطحاویة 

 . 1  م، الطبعة  2005  /.قه ـ  1426والنشر التوزیع والترجمة، 
. تحقیق. إبراهیم رمضان. بیروت: الفهرستابن الندیم، أبوالفرج محمد بن إسحاق بن محمد.   .3

 . 2 م، الطبعة 1997/   .قه ـ 1417دار المعرفة، 
. تحقیق. عبد الرحمن  مجموع الفتاوىابن تیمیة، تقی الدین أبو العباس أحمد بن عبد الحلیم.   .4

لطباعة   فهد  الملك  مجمع  السعودیة:  العربیة  المملكة  الجزءالسابع.  قاسم.  بن  محمد  بن 
 م.  1995/.قه ـ 1416المصحف الشریف بالمدینة النبویة، 

. تحقیق. محمد ناصر الدین  الإیمانابن تیمیة، تقی الدین أبو العباس أحمد بن عبد الحلیم.   .5
 .   5 م، الطبعة 1996/.قه ـ 1416الأردن: المكتب الإسلامی، -الألبانی. عمان

الأعیان  وفیاتابن خلكان، أبو العباس شمس الدین أحمد بن محمد بن إبراهیم بن أبی بكر.   .6
 .  1م، الطبعة   1994. تحقیق. إحسان عباس. بیروت: دار صادر، وأنباء أبناء الزمان

. بیروت: 13 . الجزء لسان العربابن منظور، أبو الفضل جمال الدین محمد بن مكرم بن علَ.   .7
 . 3 ، الطبعة .قه ـ  1414دار صادر،  

 م.  2005الأردن: دار،  -. عمانإمام الأئمة الفقهاء أبو حنیفة النعمانابوالحاج، صلاح محمد.  .8
محمد  .9 حیاته  ابوزهرة،  ابوحنیفة  فقهیة   -وعصره.  دارالفکرالعربی،  آراؤه  القاهرة:  م،   1947. 

 . 2 الطبعة
ال.   .10 محمد  بن  أحمد  بن  إبراهیم  بن  یحیى  زكریا  أبو  حنیفة ازدی،  أبی  الأربعة  الأئمة  منازل 

. تحقیق. محمود بن عبد الرحمن قدح. المملکة العربیة السعودیة:  ومالك والشافعی وأحمد 
 .1 م، الطبعة  2002/ .قه ـ 1422الوطنیة، مكتبة الملك فهد 

سالم.  الأ  .11 بن  إسحاق  بن  إسماعیل  بن  الحسن علی  أبو  الإسلامیین واختلاف  شعری،  مقالات 
 1400. تصحیح. هلموت ریتر. ألمانیا: دار فرانز شتایز، بمدینة فیسبادن )ألمانیا(،  المصلین

 . 3 م، الطبعة 1980/   .قه ـ
تمهید الأوائل فی تلخیص باقلانی، أبو بكر محمد بن الطیب بن محمد بن جعفر بن القاسم ال.   .12

 1987  –   .قه ـ 1407. تحقیق. عماد الدین أحمد حیدر. لبنان: مؤسسة الكتب الثقافیة،  الدلائل
 .  1 م، الطبعة 

. تحقیق. محمد زهیر بن ناصر  صحیح البخاریبخاری، أبو عبدالله محمد بن إسماعیل ال .   .13
 .1، الطبعة.قه ـ 1422جا: دار طوق النجاة،  الناصر. الجزءالاول والثامن. بی 

. دراسة تاریخ بغداد وذیوله بغدادی، أبو بكر أحمد بن علی بن ثابت بن أحمد بن مهدی ال.  .14
 .1 ، الطبعة .قه ـ 1417وتحقیق. مصطفى عبد القادر عطا. بیروت: دار الكتب العلمیة،  

، تحقیق. بشار  تاریخ بغدادبغدادی، أبو بكر أحمد بن علی بن ثابت بن أحمد بن مهدی ال.   .15
 .  1 م، الطبعة 2002 / .قه ـ 1422عواد معروف. بیروت : دار الغرب الإسلامی،  

ال.   . 16 الله  عبد  بن  بن عمر  الدین مسعود  النسفیة تفتازانی، سعد  العقائد  تحقیق. أحمد  شْح   .
 . 1 م، الطبعة 1987حجازى السقا. القاهرة: مكتبة الكلیات الأزهریة، 

ال.   .17 الرحمن  عبد  بن  محمد  حنیفة خمیس،  أبی  الإمام  عند  الدین  العربیة  أصول  المملكة   .
 تا. السعودیة: دار الصمیعی، بی 

. تحقیق. مختار الصحاحرازی، زین الدین أبو عبد الله محمد بن أبی بكر بن عبد القادر ال.   .18
 1999  /.قهـ   1420الدار النموذجیة،    -صیدا: المكتبة العصریة    -یوسف الشیخ محمد. بیروت

 . 5 م، الطبعة 
. تحقیق. طه  معالم أصول الدینأبو عبد الله محمد بن عمر بن الحسن فخر الدین ال.    ،رازی .19

 تا.  عبد الرؤوف سعد. لبنان: دار الكتاب العربی، بی 
ال.   .20 الحسین بن محمد  القاسم  أبو  القرآنراغب الأصفهانى،  . تحقیق. المفردات فی غریب 

 .1، الطبعة  .قه ـ 1412بیروت: دار القلم، الدار الشامیة،   صفوان عدنان الداودی. دمشق و
 .  هـ.ق1350. القاهرة: المطبعة السلفیة ومکتبتها، حیاة الامام ابی حنیفة سید، عفیفی ال.  .21
تحقیق. مختار إبراهیم   جمع الجوامع المعروف بـ »الجامع الكبیر«. سیوطی، جلال الدین ال.   .22

الشریف،   الأزهر  القاهرة:  الظاهر.  عبد  ندا وحسن عیسى  الحمید محمد  عبد    1426الهائج، 
 .2  م، الطبعة  2005 /.قه ـ

ال.   .23 أحمد  الكریم بن أبى بكر  بن عبد  الفتح محمد  أبو  القاهرة:  الملل والنحلشهرستانی،   .
 تا.  مؤسسة الحلبی، بی 

: محمد بن مكرم ابن منظور،  طبقات الفقهاء. تهذیبشیرازی، أبو اسحاق إبراهیم بن علی ال.   .24
 .  1 م،الطبعة  1970تحقیق. إحسان عباس. بیروت: دار الرائد العربی،  

مطیرال .25 بن  أیوب  بن  أحمد  بن  سلیمان  الكبیرطبرانی،  المعجم  عبد  .  بن  حمدی  تحقیق.   .
 .2  تا، الطبعة المجید السلفی. القاهرة: مكتبة ابن تیمیة، بی 

. الاشْاف. احمد محمود  ابوحنیفة النعمان وآراؤه الکلامیة عبداللطیف، شمس الدین محمد.  . 26
بجامعة   الآدال  کلیة  من  الاسلامیة  الفلسفة  فی  الماجستیر  رسالة  الاسکندریة:  صبحی. 

 م.   1999الاسکندریة،  
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۳۱

امام ابوحنیفه رحمه الله و مسأله ارجاء

. تحقیق. محمد زهیر بن ناصر  صحیح البخاریبخاری، أبو عبدالله محمد بن إسماعیل ال .   .13
 .1، الطبعة.قه ـ 1422جا: دار طوق النجاة،  الناصر. الجزءالاول والثامن. بی 

. دراسة تاریخ بغداد وذیوله بغدادی، أبو بكر أحمد بن علی بن ثابت بن أحمد بن مهدی ال.  .14
 .1 ، الطبعة .قه ـ 1417وتحقیق. مصطفى عبد القادر عطا. بیروت: دار الكتب العلمیة،  

، تحقیق. بشار  تاریخ بغدادبغدادی، أبو بكر أحمد بن علی بن ثابت بن أحمد بن مهدی ال.   .15
 .  1 م، الطبعة 2002 / .قه ـ 1422عواد معروف. بیروت : دار الغرب الإسلامی،  

ال.   . 16 الله  عبد  بن  بن عمر  الدین مسعود  النسفیة تفتازانی، سعد  العقائد  تحقیق. أحمد  شْح   .
 . 1 م، الطبعة 1987حجازى السقا. القاهرة: مكتبة الكلیات الأزهریة، 

ال.   .17 الرحمن  عبد  بن  محمد  حنیفة خمیس،  أبی  الإمام  عند  الدین  العربیة  أصول  المملكة   .
 تا. السعودیة: دار الصمیعی، بی 

. تحقیق. مختار الصحاحرازی، زین الدین أبو عبد الله محمد بن أبی بكر بن عبد القادر ال.   .18
 1999  /.قهـ   1420الدار النموذجیة،    -صیدا: المكتبة العصریة    -یوسف الشیخ محمد. بیروت

 . 5 م، الطبعة 
. تحقیق. طه  معالم أصول الدینأبو عبد الله محمد بن عمر بن الحسن فخر الدین ال.    ،رازی .19

 تا.  عبد الرؤوف سعد. لبنان: دار الكتاب العربی، بی 
ال.   .20 الحسین بن محمد  القاسم  أبو  القرآنراغب الأصفهانى،  . تحقیق. المفردات فی غریب 

 .1، الطبعة  .قه ـ 1412بیروت: دار القلم، الدار الشامیة،   صفوان عدنان الداودی. دمشق و
 .  هـ.ق1350. القاهرة: المطبعة السلفیة ومکتبتها، حیاة الامام ابی حنیفة سید، عفیفی ال.  .21
تحقیق. مختار إبراهیم   جمع الجوامع المعروف بـ »الجامع الكبیر«. سیوطی، جلال الدین ال.   .22

الشریف،   الأزهر  القاهرة:  الظاهر.  عبد  ندا وحسن عیسى  الحمید محمد  عبد    1426الهائج، 
 .2  م، الطبعة  2005 /.قه ـ

ال.   .23 أحمد  الكریم بن أبى بكر  بن عبد  الفتح محمد  أبو  القاهرة:  الملل والنحلشهرستانی،   .
 تا.  مؤسسة الحلبی، بی 

: محمد بن مكرم ابن منظور،  طبقات الفقهاء. تهذیبشیرازی، أبو اسحاق إبراهیم بن علی ال.   .24
 .  1 م،الطبعة  1970تحقیق. إحسان عباس. بیروت: دار الرائد العربی،  

مطیرال .25 بن  أیوب  بن  أحمد  بن  سلیمان  الكبیرطبرانی،  المعجم  عبد  .  بن  حمدی  تحقیق.   .
 .2  تا، الطبعة المجید السلفی. القاهرة: مكتبة ابن تیمیة، بی 

. الاشْاف. احمد محمود  ابوحنیفة النعمان وآراؤه الکلامیة عبداللطیف، شمس الدین محمد.  . 26
بجامعة   الآدال  کلیة  من  الاسلامیة  الفلسفة  فی  الماجستیر  رسالة  الاسکندریة:  صبحی. 

 م.   1999الاسکندریة،  
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دیوان

۳۲

مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 1، زمستان ١٤٠3 و بهار 1404

حجرال.   .27 بن  أحمد  بن  محمد  بن  علی  بن  أحمد  الفضل  أبو  التهذیبعسقلانی،  .  تهذیب 
 . .شه ـ 1326. الهند: مطبعة دائرة المعارف النظامیة، 10الجزء

ال.   .28 علی  بن  عطیة  بن  أحمد  والمتكلمینغامدی،  السلف  بین  العربیة  الإیمان  المملكة   .
 . 1 م، الطبعة 2002/.قه ـ  1432السعودیة: مكتبة العلوم والحكم بالمدینة المنورة، 

القادرال.   .29 الدین بن عبد  تقی  الحنفیة غزی،  تراجم  السنیة فی  الفتاح الطبقات  ، تحقیق. عبد 
 تا.جا: دارالرفاعی، بی محمد الحلو، الجزء الاول. بی 

. تحقیق. مكتب  . القاموس المحیطیعقوب الفیروزآبادى، مجد الدین أبو طاهر محمد بن   .30
تحقیق التراث فی مؤسسة الرسالة، إشْاف. محمد نعیم العرقسُوسی. بیروت: مؤسسة الرسالة  

 . 8  م، الطبعة  2005/.قه ـ 1426للطباعة والنشر والتوزیع،  
الانتقاء فی فضائل  قرطبی، أبو عمر یوسف بن عبد الله بن محمد بن عبد البر بن عاصم ال.   .31

دار الكتب العلمیة،  بیروت:    .الثلاثة الأئمة الفقهاء مالك والشافعی وأبی حنیفة رضی الله عنهم
 تا.  بی 

. الهند: مطبعة مجلس دائرة الفقه الأكبرکوفی، الامام الاعظم ابوحنیفة النعمان بن ثابت ال.   .32
 .  .قه ـ  1342المعارف النظامیة بحیدرآباد الدکن، 

  . تحقیق ووصیة الامام ابی حنیفة النعمانکوفی، الامام الاعظم ابوحنیفة النعمان بن ثابت ال.   .33
  م، الطبعة   1997/.قه ـ  1418تعلیق. ابومُعَاد محمد بن عبدالحی عوَینة. بیروت: دارابن حزم،  

1. 
ال.   .34 ثابت  بن  النعمان  ابوحنیفة  الاعظم  الامام  والمتعلمکوفی،  زاهد  العالم  محمد  تحقیق.   .

 .  .شه ـ 1368مطبعة الانوار، الکوثری. القاهرة: 
عالم  کوفی، الامام الاعظم ابوحنیفة النعمان بن ثابت ال.   .35 البتَِّی  الی عثمان  احنیفة  ابی  رسالة 

 ..شه ـ 1368. تحقیق. محمد زاهد الکوثری. القاهرة: مطبعة الانوار، اهل البصرة
الرفع والتكمیل فی الجرح لکنوی، أبو الحسنات محمد عبد الحی بن محمد عبد الحلیم ال.   . 36

 . 3، الطبعة .قه ـ  1407. تحقیق. عبد الفتاح. حلب: مكتب المطبوعات الإسلامیة،  والتعدیل
ابوالحسن علی بن سطان محمد.   .37 القاری، نورالدین  الفقه الاکبر للامام  ملا علی  شْح کتاب 

. تخریج الآیات والاحادیث والتعلیق علیه. علی  الاعظم ابی حنیفة النعمان بن ثابت الکوفی 
 تا.  محمد دندَل. بیروت: دارالکتب العلمیة، بی 

مِنحَ الروضِ الازهرِ فی شْح الفقه ملاعلی القاری، نورالدین ابوالحسن علی بن سطان محمد.   .38
الاکبر الفقه  المیسر علی شْح  التعلیق  ومعه  تألیف.  الاکبر  بیروت: وهبی سلیمان غاوجی .   .

 .  1م، الطبعة  1998 /.قه ـ  1419دارالبشائر الاسلامیة، 

التمهید فی أصول الدین أو التمهید لقواعد  نسفی، أبو المعین میمون بن محمد بن محمد ال.   .39
جا: مكتب الروضة تحقیق. الشیخ محمد عبد الرحمن الشاغول الشافعی الأشعری. بی   التوحید.

 تا. الشریفة للبحث العلمی، بی 
ال.   .40 محمد  بن  محمد  بن  میمون  المعین  أبو  الدین نسفی،  اصول  فی  الأدلة  تحقیق تبصرة   .

  2011وتعلیق. الاستاذ الدکتور محمد الأنور حامد عیسی. القاهرة: المکتبة الازهریة للتراث،  
 .  1 م، الطبعة 

الخیرات الحسان فی مناقب الامام الاعظم ابی حنیفة هیتمی، شهاب الدین احمد بن حجرال.  .41
 ..قه ـ 1324. مصر: مطبعة السعادة، النعمان

  أبي   بن  الله  عبد  بن   السلام  عبد   بن  الحليم  عبد  بن   أحمد  العباس  أبو   الدين   تقي  ، تيمية   ابن .42
  في   النبوية   السنة   منهاج  .(هـ.ق728:  المتوفى)  الدمشقي   الحنبلي  الحراني  محمد   بن  القاسم
  بن   محمد   الإمام  جامعة :  السعودیة .  سالم  رشاد  محمد   .المحقق  .القدرية   الشيعة   كلام  نقض
 . م 1986  - هـ  1406 الإسلامية،  سعود

  التفهیمات   .(ق.ه ـ  1176)   المحدث  الله  ولی  بالشاه  المدعو   احمد   الدین   قطب   ،الدهلوی .43
 . م 1936/ق.ه ـ 1355 العلمی، المجلس : هند . الاهیة 

 حسن  مکتبة :  لاهور.  ای-ایم  احمدخان  خورشید   .محقق  .الحنفیه   حدائق  .محمد   فقیر،  لمی ه ج .44
 .م 1297  لیمتد، سهیل
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امام ابوحنیفه رحمه الله و مسأله ارجاء

التمهید فی أصول الدین أو التمهید لقواعد  نسفی، أبو المعین میمون بن محمد بن محمد ال.   .39
جا: مكتب الروضة تحقیق. الشیخ محمد عبد الرحمن الشاغول الشافعی الأشعری. بی   التوحید.

 تا. الشریفة للبحث العلمی، بی 
ال.   .40 محمد  بن  محمد  بن  میمون  المعین  أبو  الدین نسفی،  اصول  فی  الأدلة  تحقیق تبصرة   .

  2011وتعلیق. الاستاذ الدکتور محمد الأنور حامد عیسی. القاهرة: المکتبة الازهریة للتراث،  
 .  1 م، الطبعة 

الخیرات الحسان فی مناقب الامام الاعظم ابی حنیفة هیتمی، شهاب الدین احمد بن حجرال.  .41
 ..قه ـ 1324. مصر: مطبعة السعادة، النعمان

  أبي   بن  الله  عبد  بن   السلام  عبد   بن  الحليم  عبد  بن   أحمد  العباس  أبو   الدين   تقي  ، تيمية   ابن .42
  في   النبوية   السنة   منهاج  .(هـ.ق728:  المتوفى)  الدمشقي   الحنبلي  الحراني  محمد   بن  القاسم
  بن   محمد   الإمام  جامعة :  السعودیة .  سالم  رشاد  محمد   .المحقق  .القدرية   الشيعة   كلام  نقض
 . م 1986  - هـ  1406 الإسلامية،  سعود

  التفهیمات   .(ق.ه ـ  1176)   المحدث  الله  ولی  بالشاه  المدعو   احمد   الدین   قطب   ،الدهلوی .43
 . م 1936/ق.ه ـ 1355 العلمی، المجلس : هند . الاهیة 

 حسن  مکتبة :  لاهور.  ای-ایم  احمدخان  خورشید   .محقق  .الحنفیه   حدائق  .محمد   فقیر،  لمی ه ج .44
 .م 1297  لیمتد، سهیل
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مجله علمى- تحقیقى بین المللى دیوان؛ جلد 6، شماره 1، زمستان 1403 و بهار 1404د�وان

  

 
 ووااححددههاایی آآپپااررتمتمااننیی ااممررووززیی اازز ممننظظرر ففققههاایی ااسسلالاممیی وو ححققووقق ااففغغااننسستتاانن   ححقق تتععللیی وو تتططببییقق آآنن ددرر  

 االلسسككننييةة االملمععااصرصرةة))االلششقققق(( فيفي ضضووءء االلففققهه االإلإسسلالامميي وو االلققااننوونن االألأففغغاانيني ححقق االلتتععليلي ووتتططببييققهه ععلَلَ االلووححددااتت  

vvee GGüünnüümmüüzz AAppaarrttmmaann BBiirriimmlleerriinnddee UUyygguullaammaassıı:: İİssllaamm HHuukkuukkççuullaarrıı vvee HHaakkkkıı

 22** ععززییزز االلررححممنن ححننففیی 11ععصصممتت االلللهه ممححممددیی 
 

10.69892
2025.93

ممققااللهه تتححققییققیی//  
  // تتااررییخخ ددررییااففتت 

18.03.2024
   //ققببوولل   تتااررییخخ 

21.05.2024
   // تتااررییخخ ننشرشر 

07.01.2025
دوکتور، عضو کادر علمی  ، پوهنوال1

دیپارتمنت فقه و قانون پوهنحی شْعیات و  
علوم اسلامی پوهنتون هرات

دیپارتمنت فقه و پوهنیار، عضو کادر علمی 2
قانون پوهنحی شْعیات و علوم اسلامی هرات 

افغانستان -

-0006-0009
3613-2644-0005-00094104-1519

این مقاله توسط نرم افزار تورنیتین   
یا    بررسی شده 

.سرقت ادبی تثبیت نگردید

 چچککییددهه 

چالش اقتصادی  از  و  اجتماعی  مهم  افزایش    حاضرعصرهای  پی  در  که  است  مسکن  موضوع 

تا بتواند ه؛  آپارتمانی رو آوردبه زندگی    آنرو، بشر برای حل  ین  ا  . ازهگردید  رویۀ نسل رونما  بی

پیدایش یک رابطۀ جدید حقوقی    ،چه در پی این امر عرض وجود نموداز این چالش بکاهد. آن

کمتر از آن بحث شده و تنها به  قدیم  که در فقه    ۀ رابط  ،میان دارندگان واحدهای آپارتمانی است

عنوان تحت  از آن  کوچکی  و سفل( آن  مصداق  به )علو  ارتفاق.هم  این    عنوان یک حق  هدف 

ممکن است رابطۀ حقوقی دارندگان واحدهای تحقیق بررسی و تببین این پرسش مهم بود که آیا  

اتر از آن  ر یا این رابطه ف  ؛و آنرا حق ارتفاق دانست  آپارتمانی را بر مبنای نظریۀ علو و سفل توجیه

ای کتابخانهاین تحقیق    توان توجیه نمود؟بر چه مبنای می  فرض فراتر بودن، آنرا  در و    خواهد بود

گردیده    وبوده   متو تلاش  از خلال  تحلیلی  از روش  استفاده  ببا  فقهی،  و  ه ن  فقه حنفی  خصوص 

  گر این بیان  ،چه از این مطالعه بدست آمدد. آن و پرداخته شموضوع    دکتورین حقوقی معاصر، به 

یک حق ارتفاق متعلق به عین دانسته اند که در صورت ویران  را    حنفی، حق تعلی   هایست که فقا

اما برخی فقهای دیگر، این رابطه را یک حق    ؛مستقل مجاز نیست  ۀگونخرید و فروش آن به   ،شدن

در فقه  صرفاً مبنای اجتهادی داشته نه نصی، که این اختلاف نظر دانسته اند. با توجه به اینمالکیت

کما اینکه در حقوق    کیت به رسمیت شناخته شدهلم  عنوان یک حقموضوع سفل و علو به،  معاصر

بهمعاصر نیز،  ،  کشور  این  تقنینی  دیگر  اسناد  برخی  و  افغانستان  مدنی  قانون  همین  خصوص  به 

است.شدهتوجهعطف موضوع 

حق تعلی، طبقات منازل، حق ارتفاق، حق مالکیت.  :: ماماتت ککللییددییککلل 

2706 6428 2707 50-35: /ااتتصصففحح ، 2025: /سساالل ،1: /ششماماررهه ،6: /ججللدد   7462

:: AAttııff // ممققااللهه ددرر پپااووررققیی ننححووۀۀ ااررججااعع ددههیی اازز اایینن  
  دیوانمجله  ، افغانستان"حقوقواسلامی  فقهایمنظرازامروزیآپارتمانیواحدهایدر آنتطبیقوتعلیحق ، "عزیزالرحمن محمدی  -عصمت الله محمدی  

. 50- 35،(1403جدی)6/1
Azizurrahman Hanafi, "Yükselme Hakkı ve Günümüz Apartman Birimlerinde Uygulaması: İslam 

Hukukçuları ve Afganistan Hukuku Perspektifinden", 6 1 2025), 35-50.
 

5 2  2024), 260-274.
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۳۵

حق تعلى و تطبیق آن در  واحدهاى آپارتمانى امروزى از منظر فقهاى اسلامى و حقوق افغانستان

 
 ووااححددههاایی آآپپااررتمتمااننیی ااممررووززیی اازز ممننظظرر ففققههاایی ااسسلالاممیی وو ححققووقق ااففغغااننسستتاانن   ححقق تتععللیی وو تتططببییقق آآنن ددرر  

 االلسسككننييةة االملمععااصرصرةة))االلششقققق(( فيفي ضضووءء االلففققهه االإلإسسلالامميي وو االلققااننوونن االألأففغغاانيني ححقق االلتتععليلي ووتتططببييققهه ععلَلَ االلووححددااتت  

vvee GGüünnüümmüüzz AAppaarrttmmaann BBiirriimmlleerriinnddee UUyygguullaammaassıı:: İİssllaamm HHuukkuukkççuullaarrıı vvee HHaakkkkıı

 22** ععززییزز االلررححممنن ححننففیی 11ععصصممتت االلللهه ممححممددیی 
 

10.69892
2025.93

ممققااللهه تتححققییققیی//  
  // تتااررییخخ ددررییااففتت 

18.03.2024
   //ققببوولل   تتااررییخخ 

21.05.2024
   // تتااررییخخ ننشرشر 

07.01.2025
دوکتور، عضو کادر علمی  ، پوهنوال1

دیپارتمنت فقه و قانون پوهنحی شْعیات و  
علوم اسلامی پوهنتون هرات

دیپارتمنت فقه و پوهنیار، عضو کادر علمی 2
قانون پوهنحی شْعیات و علوم اسلامی هرات 

افغانستان -

-0006-0009
3613-2644-0005-00094104-1519

این مقاله توسط نرم افزار تورنیتین   
یا    بررسی شده 

.سرقت ادبی تثبیت نگردید

 چچککییددهه 

چالش اقتصادی  از  و  اجتماعی  مهم  افزایش    حاضرعصرهای  پی  در  که  است  مسکن  موضوع 

تا بتواند ه؛  آپارتمانی رو آوردبه زندگی    آنرو، بشر برای حل  ین  ا  . ازهگردید  رویۀ نسل رونما  بی

پیدایش یک رابطۀ جدید حقوقی    ،چه در پی این امر عرض وجود نموداز این چالش بکاهد. آن

کمتر از آن بحث شده و تنها به  قدیم  که در فقه    ۀ رابط  ،میان دارندگان واحدهای آپارتمانی است

عنوان تحت  از آن  کوچکی  و سفل( آن  مصداق  به )علو  ارتفاق.هم  این    عنوان یک حق  هدف 

ممکن است رابطۀ حقوقی دارندگان واحدهای تحقیق بررسی و تببین این پرسش مهم بود که آیا  

اتر از آن  ر یا این رابطه ف  ؛و آنرا حق ارتفاق دانست  آپارتمانی را بر مبنای نظریۀ علو و سفل توجیه

ای کتابخانهاین تحقیق    توان توجیه نمود؟بر چه مبنای می  فرض فراتر بودن، آنرا  در و    خواهد بود

گردیده    وبوده   متو تلاش  از خلال  تحلیلی  از روش  استفاده  ببا  فقهی،  و  ه ن  فقه حنفی  خصوص 

  گر این بیان  ،چه از این مطالعه بدست آمدد. آن و پرداخته شموضوع    دکتورین حقوقی معاصر، به 

یک حق ارتفاق متعلق به عین دانسته اند که در صورت ویران  را    حنفی، حق تعلی   هایست که فقا

اما برخی فقهای دیگر، این رابطه را یک حق    ؛مستقل مجاز نیست  ۀگونخرید و فروش آن به   ،شدن

در فقه  صرفاً مبنای اجتهادی داشته نه نصی، که این اختلاف نظر دانسته اند. با توجه به اینمالکیت

کما اینکه در حقوق    کیت به رسمیت شناخته شدهلم  عنوان یک حقموضوع سفل و علو به،  معاصر

بهمعاصر نیز،  ،  کشور  این  تقنینی  دیگر  اسناد  برخی  و  افغانستان  مدنی  قانون  همین  خصوص  به 

است.شدهتوجهعطف موضوع 

حق تعلی، طبقات منازل، حق ارتفاق، حق مالکیت.  :: ماماتت ککللییددییککلل 

2706 6428 2707 50-35: /ااتتصصففحح ، 2025: /سساالل ،1: /ششماماررهه ،6: /ججللدد   7462

:: AAttııff // ممققااللهه ددرر پپااووررققیی ننححووۀۀ ااررججااعع ددههیی اازز اایینن  
  دیوانمجله  ، افغانستان"حقوقواسلامی  فقهایمنظرازامروزیآپارتمانیواحدهایدر آنتطبیقوتعلیحق ، "عزیزالرحمن محمدی  -عصمت الله محمدی  

. 50- 35،(1403جدی)6/1
Azizurrahman Hanafi, "Yükselme Hakkı ve Günümüz Apartman Birimlerinde Uygulaması: İslam 

Hukukçuları ve Afganistan Hukuku Perspektifinden", 6 1 2025), 35-50.
 

5 2  2024), 260-274.
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۳۶

مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 1، زمستان ١٤٠3 و بهار 1404

  االململلخخصص  
  أهميتها  زادت والتي السكن،  مسألة الحالي عصرنا في  الهامة والاقتصادية الاجتماعية  التحديات من

  السكنية  الشقق  في   الحياة  إلَ   الناس  لجأ  لذلك، .  السكان  عدد   في   المنضبطة  غي   الزيادة  بسبب
  السكنية،   الوحدات  مالكي  بيْ  جديدة   قانونية  علاقة   ظهرت  لذلك،  نتيجة .  التحدي  هذا  من  للتقليل

  مسمى   تحت  فقط  إليها  الإشارة  تمت  حيث  المتقدميْ،   الفقهاء  عند  كثياً  مناقشتها  يتم  لم  علاقة   وهي 
  وتخريج  تكييف  يمكن  هل   سؤال  عن  الإجابة  البحث   هذا  يهدف.  ارتفاق  كحق(  والسفل  العلو )

  ارتفاق،   حق  واعتبارها  والسفل   العلو  نظرية  أساس  علَ   السكنية  الوحدات  مالكي   بيْ  القانونية  العلاقة 
 تخريجها؟   يمكن  أساس  أي  فعلَ  ذلك،  تتجاوز   العلاقة   كانت  وإذا  ذلك؟  ستتجاوز  العلاقة  هذه  أن  أم

  وخاصة  الفقهية،  النصوص  دراسة  خلال  من  وذلك   التحليلي  الوصفي   المنهج   علَ   البحث   واعتمد 
  حق  اعتبروا  الحنفية  فقهاء   أن  إلَ  يشي   البحث  إليه  توصل  وما .  المعاصر  القانوني  والفقه  الحنفي   الفقه 

  ذلك،  ومع.  هلاكه   حال  في  مستقل  بشكل  بيعه   يجوز   لا  والذي  العيْ،  إلَ   ينتمي   ارتفاق  كحق  التعلي
 الرأي   في  الاختلاف  هذا  لأن  نظراً.  للنقل  قابل   ملكية   كحق  العلاقة  هذه  الآخرين  الفقهاء   بعض  اعتبر
  فقد   نص،  علَ  مبنيا  يكن  ولم  الوقت  ذلك  في  السائد   العرف  علَ  القائم  الاجتهاد  علَ  مبنيًا  كان

  الفقه   في   الموضوع  بهذا   الاهتمام   تم  وقد   مستقل،   ملكية  كحق  المعاصر  الفقه   في   التعلي   حق   اعتبر
  لهذا  الأخرى  التشريعية   الوثائق  وبعض  الأفغاني  المدني  القانون  سيما  ولا  أيضًا،  المعاصر  القانوني

 .البلد 
  .حق التعلي، طبقات المنازل، حق الارتفاق، حق الملكية   ييةة::  ففتتااحح  االلككللماماتت  االملم  

  

.

 

nüfus artışı nedeniyle
ekonomik sorun haline gelmiştir. İnsanlar bu ihtiyacı karşılamak ve bu sorunu

için apartman yaşamına yönelmiş
arasında yeni bir hukuk bağlantı olarak bilinen ortaya çıkmıştır. Bu 
ilişki fıkıh’ta çok fazla dikkat çekmemiş ve fıkıhçılar
konutlarla ilgili olarak bunu kabul etmişlerdir. Bu araştırmanın amacı önemli bir 
soru olan apartman sahiplerini de İrtifak hakkına binaen alt üst hakkından 
yararlanıp yararlanamaycağı meselesidir, araştırma yöntemi analytic
olup fıkıh metinlerinden, özellikle hanafi fıkhı ve çağdaş hukuk görüşlerinden 
yaralanarak hazırlanmıştır. Bu okumalradan elde edilen 
irtifak hakkına dyanarak alt üst hakkını da kabul etmişlerdir
gördüğü, alınıp satıldığı takdirde mustekil bir şekilde bu hakkı tanımamış
bazı fıkıhçılar bu konuda ayrı bir ha ka sahip olunabileceğini iddia etmişlerdir. Bu 
ihtilafa bakıldığında bunu sadece içtihad’dan kaynaklanıp nas a dayanmadığı
ortadadır. bunu ayrı bir hak olarak tanımış

kanunu ve diğer hukuk
etmişlerdir.

kı Katları, İrtifak Hak ı, Mülkiyet Hakkı
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۳۷

	 حق تعلی و تطبیق آن در  واحدهای آپارتمانی امروزی از منظر فقهای اسلامی و حقوق افغانستان

 

nüfus artışı nedeniyle
ekonomik sorun haline gelmiştir. İnsanlar bu ihtiyacı karşılamak ve bu sorunu

için apartman yaşamına yönelmiş
arasında yeni bir hukuk bağlantı olarak bilinen ortaya çıkmıştır. Bu 
ilişki fıkıh’ta çok fazla dikkat çekmemiş ve fıkıhçılar
konutlarla ilgili olarak bunu kabul etmişlerdir. Bu araştırmanın amacı önemli bir 
soru olan apartman sahiplerini de İrtifak hakkına binaen alt üst hakkından 
yararlanıp yararlanamaycağı meselesidir, araştırma yöntemi analytic
olup fıkıh metinlerinden, özellikle hanafi fıkhı ve çağdaş hukuk görüşlerinden 
yaralanarak hazırlanmıştır. Bu okumalradan elde edilen 
irtifak hakkına dyanarak alt üst hakkını da kabul etmişlerdir
gördüğü, alınıp satıldığı takdirde mustekil bir şekilde bu hakkı tanımamış
bazı fıkıhçılar bu konuda ayrı bir ha ka sahip olunabileceğini iddia etmişlerdir. Bu 
ihtilafa bakıldığında bunu sadece içtihad’dan kaynaklanıp nas a dayanmadığı
ortadadır. bunu ayrı bir hak olarak tanımış

kanunu ve diğer hukuk
etmişlerdir.

kı Katları, İrtifak Hak ı, Mülkiyet Hakkı
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۳۸

مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 1، زمستان ١٤٠3 و بهار 1404

 ممققددممهه  
یشاء   الملک عن من  ینزع  و  یشاء  الملک من  یوتی  الثری  ما تحت  و  السماء  مالک  الله  الحمد 

 علی نبیه محمد المصطفی و علی آله صحبه الذین اتبعوا سبیل الهدی. اما بعد: ةوالصلو 
چه  عصر تدوین فقه اسلامی، موضوع طبقات منازل مانند آنکه در گذشته و در  با توجه به این

تنها مصداق عمدۀ این نوع ملکیت نبوده و  قالب علو  در عصر حاضر وجود دارد، رایج  ها، در 
گردید. در متون فقهی گذشتۀ ما به تفصیل در این زمینه  خانه( خلاصه می ینی)بالاخانه( و سفل )پا

صحبت به میان نیامده است و تنها از رابطۀ حقوقی مالک خانۀ سفلی با صاحب خانۀ علیا بحث  
در عصر حاضر،    اند.آن به نام حق تعلی یاد نموده  از  معاصر  که برخی از فقهای  ۀ گردیده است. رابط

با در نظرداشت تحولات اقتصادی، کثرت نفوس و به وجود آمدن مشکل مسکن، در این عرصه  
چه در گذشته  متفاوت از آن  ۀ ما شاهد پیدایش یک رابط که  تا جایی   ؛تحولات اساسی رونما گردید

می  نگاه  آن  بابه  هستیم.  زمینه  این  در  تبیین   شد  حاضر  تحقیق  هدف  موضوع  این  به  توجه 
که ممکن است رابطۀ حقوقی مالکان  که در این خصوص قابل طرح است و آن اینهای  پرسش

یا این رابطه    ؛سفل، یک حق تعلی شمردواحدهای ساختمانی امروزی را بر مبنای نظریۀ علو و  
باشد؟ و در صورت درست بودن فرض دوم، رابطۀ مذکور را از نظر فقهی و حقوقی  فراتر از آن می 

به نگاه فقهای حنفی به مال، ممکن  بر چه مبنای می  توان توجیه نمود؟ از جانب دیگر با توجه 
  مال قابل ضمان و یا قابل انتقال به دیگری دانست یا خیر؟ در  عنوان یکاست چنین حقی را به 

به گونۀ کتابخانه  انتزاعی از خلال  این تحقیق تلاش خواهد شد  با استفاده از روش تحلیلی  ای و 
خصوص فقه حنفی، قانون مدنی افغانستان و دکتورین حقوقی معاصر، به موضوع  ه متون فقهی، ب

 پرداخته شود.   
عنوان یک ضرورت اجتماعی است. بدون شک پیدا نمودن مبنای فقهی و حقوقی این رابطه به 

از چالش بسیاری  برای  توانست  که خواهد  فراروی جامع ضرورتی  ب  ۀ های  خصوص در  ه افغانی، 
این   نظام رسمی حقوقی  که  تشکیل می شْایط حاضر  فقه حنفی  را  مناسبی  کشور  راهکار  دهد، 

گونه خواهد بود که بعد از تبیین مفاهیم تحقیق، در مبحث  قرارگیرد. روش کار در این مقاله این
د.  شو های فقهای اسلامی و آراء حقوقی پیرامون ماهیت حق تعلی پرداخته می نخست به دیدگاه

خصوص حق    های مختلف فقهی و حقوقی دربعد از تبیین ماهیت حق تعلی، به بررسی دیدگاه
نهایت به نتایج و آثار این اختلافات نظرها در این زمینه اشاره گردیده  تعلی اشاره خواهد شد و در 

گیری کلی از موضوع، به طرح پیشنهادات مشخص در این زمینه پرداخته  و در پایان نیز ضمن نتیجه 
 خواهد شد.

 
 

  ..  ممففههوومم  ححقق  تتععللیی  11
معنای   لغوی  نظر  از  و  گرفته شده  سفل  از ریشه علو ضد  که  تفعل  باب  از  است  تعلی مصدری 

دهد که این واژه هم در مورد اماکن و هم در مورد اجسام  شئ را می بالایی، ارتفاع و احاطه بر یک  
از نظر اصطلاحی، هر چند در کتب فقهی قدیم مذهب حنفی از حق تعلی به    1شود.استعمال می 

عنوان حقوق ارتفاق یاد شده است. اما به گونۀ مستقل تعریفی به عمل نیامده و بیشتر از حق مذکور  
در برخی از کتب فقهی جدید این مذهب در تعریف آن چنین گفته شده: »تعلی عبارت از حق  
تحتانی  منزل  از سقف  تا  دارد  تحتانی  منزل  بر سطح  فوقانی  منزل  که صاحب  است  دایمی  قرار 

با توجه به تعریف ذکر شده در فقه حنفی، از حق صاحب علو بر سقف منزل   2استفاده نماید«.
تحتانی به عنوان مجرد یک حق یاد شده است نه مالکیت؛ از این رو، در خصوص ماهیت حق  

گردد که در مباحث آتی  ملاحظه می   هیویتعلی و مالکیت طبقات منازل در شْایط کنونی تفاوت 
 به تفصیل پیرامون آن بحث خواهد شد.  

  ههاایی  ففققههیی  وو  ححققووققیی  ددرر  خخصصووصص  ممااههییتت  ححقق  تتععللیی  ..  ددییددگگااهه  22
  ددییددگگااهه  ففققههاایی  ححننففیی  . ۱. ۲

تعریف حق  طوری در  به که  تعلی  از حق  حنفی  فقهای  گردید  اشاره  انواع   تعلی  از  یکی  عنوان 
در تعریف حق ارتفاق   ءکه این فقهاچنان  3اند.گانۀ حقوق ارتفاق و یا حقوق منزل یاد نمودههفت

که در  قسمی   4گردد. گفته اند: ارتفاق حقی است که بالای یک عقار به منفعت عقار غیر وضع می 
کند و صاحب  حق تعلی نیز صاحب علو با داشتن حق قرار بر ملک صاحب سفل، از آن استفاده می 

فْلِ  »برد.  سفل هم از طریق دفع باران و گرما از آن بهره می  وَفِي جَامِعِ الفُْصُوليَِْْ لكُِلٍّ مِنْ صَاحِبِ السر
مْسِ عَ  المَْطرَِ وَالشَّ فْلِ حَقر دَفعِْ  فْلِ  وَالعُْلوِْ حَقٌّ فِي مِلْكِ الْآخَرِ لذِِي العُْلوِْ حَقر قرَاَرهِِ وَلذِِي السر نْ السر

با توجه به این نگاه، حق تعلی    5. «فَجَمَعْنَا بيَْنَهُمَا وَتَماَمُهُ فِيهِ فَالمِْلْكُ مُطلْقٌَ وَالحَْقر مَانعٌِ وَقدَْ اجْتمََعَا  
به   ؛در فقه حنفی یک مال تلقی نگردیده عنوان یک حق مالی متعلق به عین شناخته  بلکه صرفاً 

ای گونه ه که خانۀ علو، ویران گردد حق مذکور بکه دارد، در صورتی شود و نظر به همین ماهیتی  می 
 

 .608هـ.ق(،  1410)بیروت: دار الفکر،  التوقیف علی مهمات التعاریفمحمد عبد الرؤوف المناوی،  1
 .5/608هـ.ش(،   1386)تهران: شْکت انتشار،  وأدلتهالفقه الإسلامی  وهبه الزحیلی،  2
،  الفقه الاسلامی و ادلته ؛ الزحیلی،  14/137هـ.ق(،    1414)بیروت: دارالمعرفه،    المبسوطمحمدبن احمد سرخسی،   3
5/592. 
  3/10هـ.ق(،  1427  –   1404نا، چاپ سوم،  بی   )کویت: ة الکویتی  ةالفقهی  ةالموسوعالاوقاف و الشئون الاسلامیه،    ة وزار   4

 . 37هـ.ق(، مادۀ    1308)بولاق: مطبعۀ امیریه، چاپ دوم،    مرشد الحیران إلی معرفة أحوال الإنسان؛ محمد قدری باشا،  
تا، چاپ دوم(  )بیروت: دار الکتاب الإسلامی، بی  البحر الرائق شْح کنز الدقائقابراهیم بن محمد بن نجیم مصری،   5
7/30. 
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دیوان

۳۹

	 حق تعلی و تطبیق آن در  واحدهای آپارتمانی امروزی از منظر فقهای اسلامی و حقوق افغانستان

  ..  ممففههوومم  ححقق  تتععللیی  11
معنای   لغوی  نظر  از  و  گرفته شده  سفل  از ریشه علو ضد  که  تفعل  باب  از  است  تعلی مصدری 

دهد که این واژه هم در مورد اماکن و هم در مورد اجسام  شئ را می بالایی، ارتفاع و احاطه بر یک  
از نظر اصطلاحی، هر چند در کتب فقهی قدیم مذهب حنفی از حق تعلی به    1شود.استعمال می 

عنوان حقوق ارتفاق یاد شده است. اما به گونۀ مستقل تعریفی به عمل نیامده و بیشتر از حق مذکور  
در برخی از کتب فقهی جدید این مذهب در تعریف آن چنین گفته شده: »تعلی عبارت از حق  
تحتانی  منزل  از سقف  تا  دارد  تحتانی  منزل  بر سطح  فوقانی  منزل  که صاحب  است  دایمی  قرار 

با توجه به تعریف ذکر شده در فقه حنفی، از حق صاحب علو بر سقف منزل   2استفاده نماید«.
تحتانی به عنوان مجرد یک حق یاد شده است نه مالکیت؛ از این رو، در خصوص ماهیت حق  

گردد که در مباحث آتی  ملاحظه می   هیویتعلی و مالکیت طبقات منازل در شْایط کنونی تفاوت 
 به تفصیل پیرامون آن بحث خواهد شد.  

  ههاایی  ففققههیی  وو  ححققووققیی  ددرر  خخصصووصص  ممااههییتت  ححقق  تتععللیی  ..  ددییددگگااهه  22
  ددییددگگااهه  ففققههاایی  ححننففیی  . ۱. ۲

تعریف حق  طوری در  به که  تعلی  از حق  حنفی  فقهای  گردید  اشاره  انواع   تعلی  از  یکی  عنوان 
در تعریف حق ارتفاق   ءکه این فقهاچنان  3اند.گانۀ حقوق ارتفاق و یا حقوق منزل یاد نمودههفت

که در  قسمی   4گردد. گفته اند: ارتفاق حقی است که بالای یک عقار به منفعت عقار غیر وضع می 
کند و صاحب  حق تعلی نیز صاحب علو با داشتن حق قرار بر ملک صاحب سفل، از آن استفاده می 

فْلِ  »برد.  سفل هم از طریق دفع باران و گرما از آن بهره می  وَفِي جَامِعِ الفُْصُوليَِْْ لكُِلٍّ مِنْ صَاحِبِ السر
مْسِ عَ  المَْطرَِ وَالشَّ فْلِ حَقر دَفعِْ  فْلِ  وَالعُْلوِْ حَقٌّ فِي مِلْكِ الْآخَرِ لذِِي العُْلوِْ حَقر قرَاَرهِِ وَلذِِي السر نْ السر

با توجه به این نگاه، حق تعلی    5. «فَجَمَعْنَا بيَْنَهُمَا وَتَماَمُهُ فِيهِ فَالمِْلْكُ مُطلْقٌَ وَالحَْقر مَانعٌِ وَقدَْ اجْتمََعَا  
به   ؛در فقه حنفی یک مال تلقی نگردیده عنوان یک حق مالی متعلق به عین شناخته  بلکه صرفاً 

ای گونه ه که خانۀ علو، ویران گردد حق مذکور بکه دارد، در صورتی شود و نظر به همین ماهیتی  می 
 

 .608هـ.ق(،  1410)بیروت: دار الفکر،  التوقیف علی مهمات التعاریفمحمد عبد الرؤوف المناوی،  1
 .5/608هـ.ش(،   1386)تهران: شْکت انتشار،  وأدلتهالفقه الإسلامی  وهبه الزحیلی،  2
،  الفقه الاسلامی و ادلته ؛ الزحیلی،  14/137هـ.ق(،    1414)بیروت: دارالمعرفه،    المبسوطمحمدبن احمد سرخسی،   3
5/592. 
  3/10هـ.ق(،  1427  –   1404نا، چاپ سوم،  بی   )کویت: ة الکویتی  ةالفقهی  ةالموسوعالاوقاف و الشئون الاسلامیه،    ة وزار   4

 . 37هـ.ق(، مادۀ    1308)بولاق: مطبعۀ امیریه، چاپ دوم،    مرشد الحیران إلی معرفة أحوال الإنسان؛ محمد قدری باشا،  
تا، چاپ دوم(  )بیروت: دار الکتاب الإسلامی، بی  البحر الرائق شْح کنز الدقائقابراهیم بن محمد بن نجیم مصری،   5
7/30. 
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دیوان

۴۰

مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 1، زمستان ١٤٠3 و بهار 1404

زیرا مجرد    ؛توان به آن وصف مالی قایل گردیدفروش را نداشته و نمی و قابلیت خرید قلانه،  تمس
گردد، دارا  حق مذکور قابلیت احراز را که در فقه حنفی یکی از شْوط لازم برای یک مال تلقی می 

  6باشد.نبوده و در عین حال متعلق به یک عین نیز نمی 
 7در هدایه به همین موضوع چنین اشاره نموده است:  نیز   (م  1197هـ.ق/  593) علامه مرغینانی 

»هرگاه خانۀ سفلی متعلق به شخصی و خانۀ علوی متعلق به دیگری باشد و هر دو یا تنها خانۀ علوی  
زیرا با توجه به   ؛ تخریب شود، در این صورت فروش حق علوی، توسط صاحب آن، جواز ندارد

وی در بیان تفاوت این حق با حق     8گردد«.که حق تعلی قابلیت احراز را ندارد مال تلقی نمی این  
به تبع عقار جایز شمرده شده اشاره به این نموده  شْب که فروش آن بر خلاف حق مساطحه و 

رود و دیگر منافع  یا محل حق تعلی عینی است که با تخریب خانۀ سفلی از بین می   ؛ است که متعلق
از این رو،    . که متعلق حق مرور، یک عین )زمین( استدهد در حالی استقلال خود را از دست می

 باشد.   گونۀ مستقل نیز جایز میشباهت به عین پیدا نموده و فروش آن به 
تار، ضمن  خالأحکام به نقل از رد الم  ةح مجلنیز در شْ   ( م  1935هـ.ق/   1354)  علی حیدر

که بر سطح قرار داشته باشد به استدلال اشاره به موضوع فوق در بیان عدم جواز بیع حق مسیلی  
است:   بِاتِّفَاقِ فوق تمسک جسته  يَجُوزُ  لَا  التَّعَليِّ  حَقِّ  فَنَظِيُ  طحِْ  السَّ عَلََ  كَانَ  فَإِنْ  المَْسِيلُ  ا  »وَأمََّ

ا مُتعََلِّقًا بِمَا هُوَ مَالٌ بلَْ بِالهَْوَاءِ«.  9الرِّوَاياَتِ؛ لِأنََّهُ ليَْسَ حَقًّ
بلکه   ؛شود تنها که حق ملکیت شمرده نمی حق تعلی در فقه حنفی نه  با توجه به عبارات فوق،

کند که به یک عین  باشد و زمانی حیثیت یک حق مالی را کسب می گونۀ مستقل  مال نیز نمی به  
رو، فروش چنین حقی در حال قیام عین )خانه سفل( به تبع آن صحیح از این  ، تعلق پیدا نماید 

 شمارند.  زیرا احناف مجرد حقوق را مال نمی؛ باشدرفتن آن عین، صحیح نمی بین بوده و با از 
باید یاد آور گردید که با وجود نظریۀ فوق، در برخی از آراء فقهی و فتاوی حنفیه نیز عباراتی  

برخی حالات برای صاحب علو نیز، حق مالکیت به رسمیت شناخته شده و  شود که در  دیده می 
که  اعمار گردیده است، شْیک دانسته اند. چنان  اء ای که بالای آن بنوی را در اصل ملکیت ساحه

در فتاوی هندیه بعد از بیان قواعد فوق، به یک فرض استثنائی اشاره گردیده است که هرگاه در  
که ساحۀ تحت اعمار این علو و سفل در اختیار هردوی آنان قرار داشته  میان صاحب علو و سفلی 

 
 . 118(، 1976)بیروت: دار الفکر العربی،  الملکیة و نظریة العقد فی الفقه الإسلامیمحمد ابو زهره،  6
وإذا كان السفل لرجل وعلوه لآخر، فسقطا أو سقط العلو وحده، فباع صاحب العلو علوه، لم يجز لأن حق التعلي ليس    7

علَ إحدى الروايتيْ ، أن حق التعلي    - بمال لأن المال ما يمكن إحرازه ... ووجه الفرق بيْ حق المرور وحق التعلي  
 أما حق المرور يتعلق بعيْ تبقى وهو الأرض فأشبه الأعيان.يتعلق بعيْ لا تبقى وهو البناء فأشبه المنافع، 

 . 5/109م( 2011)کراچی: مطبعه بشری،  الهدایة فی شْح البدایةبرهان الدین علی بن أبی بکر مرغینانی،  8
 . 1/191م(،  1991)بیروت: دارالجیل،  درر الحکام شْح مجلة الأحکامعلی حیدر افندی،  9

قسمی  پیدا شود،  نظر  اختلاف  ساحه  این  مالکیت  در خصوص  هر است،  ادعای   که  آنان  کدام 
را داشته باشد، هر چند مطابق روایت مشهور، مالکیت آن ساحه متعلق به صاحب    ایه مالکیت ساح

یک روایت  بر  اما بنا  ؛سفل است و صاحب علو تنها از حق ممر)مرور( بالای آن برخوردار است
اقامه نماید    ۀدوی آنان بین  مگر این که هر   ؛ دوی آنان مشترک خواهد بود  دیگر، این ساحه میان هر 

 10باشد.که در این حالت مطابق اصل کلی، ساحه از آن صاحب سفل می 
  ددییددگگااهه  ففققههاایی  ممااللککیی      ..    22..    22

فضای ملک نیز ممکن بوده و در صورت تعیین حدود، حکم به جواز  در فقه مالکی، فروش هوا و  
که شخصی برای قسمی   ،باشد آن شده است: »خرید و فروش هوا و فضای یک عمارت جایز می 

صاحب یک زمین بگوید: مساحت ده متر از فضای ساختمانت را برایم بفروش که در این فرض  
  ؛ باشد جایز می   ، یا عادتاً امکان پذیر باشد   ؛ اگر بنای علو سفل، به نحو دقیقی توصیف گردیده باشد 

شناخته    ی زیرا در چنین حالتی از جهالت خارج گردیده و در چنین صورت مشتری مالک فضای
خصوص عبارت  ه چه از بررسی آرای فقهای مالکی، بآن  11شود که بالای بنای وی قرار دارد«. می 

نیز همانند فقهای حنفی، سقف سفل را ملک    فقهاء ست که این  ا  گر اینبیان  ، شودفوق، دانسته می 
با این تفاوت    12اند. گردیده  صاحب سفل دانسته و تنها برای مالک علو، حق سکنی و استقرار قایل

، حقوق نیز  فقهاءزیرا از نظر این    ؛ ، فروش مستقل حق مذکور را، صحیح دانسته اند فقهاءاین    که 
تواند مبنای مشروعیت  همانند اعیان، در قلمرو اموال قرار دارد. گذشته از این امر که این موضوع می 

 های امروزی نیز قرار گیرد.مالکیت طبقات آپارتمان
  ددییددگگااهه  ففققههاایی  ششااففععیی      ..    ۳۳    ..22

همراه صاحب سفل در سقف    ،صاحب علو در برخی حالات ممکن است  ،از دیدگاه فقهای شافعی 
شْکت  یی بالا این  و  باشد  شْیک  دیوا،  در  شْکت  دو همانند  فاصل  هم  رهای  جوار  ساختمان 
چنان ممکن است این ملکیت، متعلق به یکی از آنان باشد که در فرض اخیر، حکم  باشد. هممی 

یا    ؛عنوان یک حقحق تعلی را به   فقهاءگونه این  همین  13آن با دیوارهای مشترک متفاوت است.
انتقال نیز به رسمیت شناخته و اشاره به این نموده انتقال چنین حقی از  یک ملکیت قابل  اند که 

باشد. از نظر آنان فروش حق تعلی ممکن است  طریق خرید و فروش، اجاره و یا اعاره نیز مجاز می 

 
 .4/92،  هـ.ش( 1310دار الفکر،  )بيوت: فتاوی هندیهنظام الدین بلخی »و دیگران«،  10
 .3/14تا(، )بیروت: دار الفکر، بی  حاشیة الدسوقی علی الشرح الکبیرمحمد بن احمد بن عرفه دسوقی،   11
 .223جا(، تا، بی)بی  القوانین الفقهیهابو القاسم محمد بن احمد ابن جزی،  12
؛  4/219م، چاپ سوم(،    1991)بیروت: المکتب الإسلامی،    روضة الطالبین و عمدة المفتینمحی الدین نووی،    13

)بیروت: دار الکتب العلمیة،    مغنی المحتاج إلی معرفة معانی ألفاظ المنهاج شمس الدین محمد بن احمد شْبینی،  
 .3/188م(،  1994
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دیوان

۴۱

	 حق تعلی و تطبیق آن در  واحدهای آپارتمانی امروزی از منظر فقهای اسلامی و حقوق افغانستان

قسمی  پیدا شود،  نظر  اختلاف  ساحه  این  مالکیت  در خصوص  هر است،  ادعای   که  آنان  کدام 
را داشته باشد، هر چند مطابق روایت مشهور، مالکیت آن ساحه متعلق به صاحب    ایه مالکیت ساح

یک روایت  بر  اما بنا  ؛سفل است و صاحب علو تنها از حق ممر)مرور( بالای آن برخوردار است
اقامه نماید    ۀدوی آنان بین  مگر این که هر   ؛ دوی آنان مشترک خواهد بود  دیگر، این ساحه میان هر 

 10باشد.که در این حالت مطابق اصل کلی، ساحه از آن صاحب سفل می 
  ددییددگگااهه  ففققههاایی  ممااللککیی      ..    22..    22

فضای ملک نیز ممکن بوده و در صورت تعیین حدود، حکم به جواز  در فقه مالکی، فروش هوا و  
که شخصی برای قسمی   ،باشد آن شده است: »خرید و فروش هوا و فضای یک عمارت جایز می 

صاحب یک زمین بگوید: مساحت ده متر از فضای ساختمانت را برایم بفروش که در این فرض  
  ؛ باشد جایز می   ، یا عادتاً امکان پذیر باشد   ؛ اگر بنای علو سفل، به نحو دقیقی توصیف گردیده باشد 

شناخته    ی زیرا در چنین حالتی از جهالت خارج گردیده و در چنین صورت مشتری مالک فضای
خصوص عبارت  ه چه از بررسی آرای فقهای مالکی، بآن  11شود که بالای بنای وی قرار دارد«. می 

نیز همانند فقهای حنفی، سقف سفل را ملک    فقهاء ست که این  ا  گر اینبیان  ، شودفوق، دانسته می 
با این تفاوت    12اند. گردیده  صاحب سفل دانسته و تنها برای مالک علو، حق سکنی و استقرار قایل

، حقوق نیز  فقهاءزیرا از نظر این    ؛ ، فروش مستقل حق مذکور را، صحیح دانسته اند فقهاءاین    که 
تواند مبنای مشروعیت  همانند اعیان، در قلمرو اموال قرار دارد. گذشته از این امر که این موضوع می 

 های امروزی نیز قرار گیرد.مالکیت طبقات آپارتمان
  ددییددگگااهه  ففققههاایی  ششااففععیی      ..    ۳۳    ..22

همراه صاحب سفل در سقف    ،صاحب علو در برخی حالات ممکن است  ،از دیدگاه فقهای شافعی 
شْکت  یی بالا این  و  باشد  شْیک  دیوا،  در  شْکت  دو همانند  فاصل  هم  رهای  جوار  ساختمان 
چنان ممکن است این ملکیت، متعلق به یکی از آنان باشد که در فرض اخیر، حکم  باشد. هممی 

یا    ؛عنوان یک حقحق تعلی را به   فقهاءگونه این  همین  13آن با دیوارهای مشترک متفاوت است.
انتقال نیز به رسمیت شناخته و اشاره به این نموده انتقال چنین حقی از  یک ملکیت قابل  اند که 

باشد. از نظر آنان فروش حق تعلی ممکن است  طریق خرید و فروش، اجاره و یا اعاره نیز مجاز می 

 
 .4/92،  هـ.ش( 1310دار الفکر،  )بيوت: فتاوی هندیهنظام الدین بلخی »و دیگران«،  10
 .3/14تا(، )بیروت: دار الفکر، بی  حاشیة الدسوقی علی الشرح الکبیرمحمد بن احمد بن عرفه دسوقی،   11
 .223جا(، تا، بی)بی  القوانین الفقهیهابو القاسم محمد بن احمد ابن جزی،  12
؛  4/219م، چاپ سوم(،    1991)بیروت: المکتب الإسلامی،    روضة الطالبین و عمدة المفتینمحی الدین نووی،    13

)بیروت: دار الکتب العلمیة،    مغنی المحتاج إلی معرفة معانی ألفاظ المنهاج شمس الدین محمد بن احمد شْبینی،  
 .3/188م(،  1994



1

�

�

��������������������

������� �����������������������

�

�

Uluslararası�Sosyal�Bilimler�Dergisi�
������������������������������������������������

����������������������������������

�

1

�

�

��������������������

������� �����������������������

�

�

Uluslararası�Sosyal�Bilimler�Dergisi�
������������������������������������������������

����������������������������������

�

دیوان

۴۲

مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 1، زمستان ١٤٠3 و بهار 1404

ل مربوط به رابطۀ صاحب علو با سفل نیز، عنوان  ئاز مسا 18اصل عقار ساحۀ عمارت دانسته است، 
خویش نیز چنین مقرر داشته است:  (  1987  )   که در مادۀمشاع اجباری یادآوری نموده است. چنان

صورت دایم باقی ماند،  »هرگاه منظور از تهیۀ مال مشاع چنین معلوم گردد که مال مذکور باید به 
گر توجه آن به  گذار افغانستان، بیانتوانند تقسیم آنرا مطالبه نمایند«. این موقف قانونشْکاء نمی 

مدنی در    گذارشده در این خصوص بوده و نشان دهندۀ گرایش قانونهای جدید مطرح  دیدگاه
موصوف،    گذارکه قانونباشد. کما اینجهت به رسمیت شناختن حق مالکیت برای صاحب علو می 

بيع طبقه بالا    -1فروش طبقات منازل را براساس نقشه نیز مجاز دانسته و چنین مقرر داشته است: » 
که براساس یمقاولات فروش طبقات منازل عمارات  -2  يْ عمارت جواز ندارد.یقبل از اعمار طبقه پا

قبل از اعمار آن    ،گيدی دولت صورت م   ی مطابق به مقررات ساختمان  یطرح شده شهر   یهانقشه 
 19جواز دارد.

هکذا از اشارۀ برخی از مواد مقررات و اسناد حقوقی دیگری که در این اواخر در افغانستان 
می تدوین   دانسته  چنین  قانونیافته،  که  حق  شود  شناختن  رسمیت  به  جهت  در  افغانستان  گذار 

که در طرزالعمل صدور اجازۀ  گرایش بیشتری دارد. چنان  ییمالکیت برای دارندگان طبقات بالا
، از سوی شاروالی کابل،  ( شهـ.  1400ل )ساختمان ساحات پلانی و غیرپلانی این کشور که در سا

(  شهـ.  1399ل ) مقررۀ صدور اجازۀ ساختمان و جلوگیری از تخلفات ساختمانی منتشرۀ سا  مبتنی بر 
جریدۀ رسمی، تدوین یافته است، در فقرۀ نخست مادۀ هفتم آن چنین مقرر گردیده است که برای 

حسب یک بر  منزل{،  ها}کم  زون  این  شامل  رهایشی  مسکونی، جای  تمامی نمرات  واحد  ونیم 
زون مختلط متوسط منزل، در ازای   در نظر گرفته شود. این موضوع در  عراده موترپارکینک یک

  20ت.یا اداری یک عراده موتر در قسمت تهکوی آن مدنظر گرفته شده اس  ؛ هر واحد آپارتمانی 
فقرۀ سوم مادۀ چهلم این لایحه عنوان »قواعد مربوط به برج« صحبت از مالکین    3  هکذا در بند 

مند شدن از طبقات باقی از بدنۀ جاده و بدنۀ میانه در  هرکدام آنان حق بهرهجایداد گردیده و برای 
شود که هرچند در فقه حنفی برای مالک  برج داده شده است. از اشارۀ مواد فوق چنین دانسته می 

  ؛ عنوان یک حق ارتفاق به رسمیت شناخته شدهعلو تنها حق قرار بر سقف ملکیت صاحب سفل به 
خصوص لوایح و مقررات جدیدالتصویب، تحت تأثیر نظریات  ه اما در قوانین موضوعۀ افغانستان، ب

تا حدی از دیدگاه فوق فاصله گرفته و    ؛ هاجدید حقوقی معاصر، در خصوص مالکیت آپارتمان

 
 .8/1017، الوسیط فی شْح القانون المدنی الجدیدسنهوری،  18
 .1057، مادۀ 19 جریده رسمی، 353هـ.ش(، فرمان تقنینی  1357قانون مدنی )  19
 . 2و  1، فقره های 30هـ.ش(، طرزالعمل صدور ساختمانه ساحات پلانی و غیر پلانی، مادۀ  1400شاروالی کابل ) 20

در    ءحالت نخست این که شخص سطح خانه یا علو آنرا برای اعمار بنا  ؛در دو حالت تحقق یابد 
بالای آن، با ثمن معلوم و معین برای دیگری بفروشد و حالت دوم این است که مالک سفل، تنها  

بفروشد که در هر دو حالت فروش چنین ملک یا    یبالای ملکیتش را برای دیگر   ء حق اعمار بنا
  14حقی از نظر آنان بنابر اختلاف روایات نقل گردیده است.

   ددییددگگااهه  ففققههاایی  ححننببللیی      ..  ۴۴..      22
اما  ؛  چند در خصوص ماهیت حق تعلی صریحاً مطلبی بیان نگردیده است  در فقه حنبلی نیز هر

گر این مطلب است که آنان  بیان،  گرددمی چه از خلال برخی عبارات فقهی این مذهب برداشت  آن 
مانند فقهای شافعی، در برخی حالات حق صاحب علو را بر بالای سقف سفل، حق مالکیت   ؛نیز

که ابن قدامه مقدسی در بیان اختلاف صاحب علو و سفل بالای سقف نه ارتفاق، چنان  ،اند دانسته 
وَإنِْ  : »...  گرددمی خانۀ سفلی، اشاره به فرضی نموده است که در آن حکم به ملکیت هردوی آنان  

قْفَ، تحََالفََا، وَكَانَ بيَْنَهُمَا  صورت بروز اختلاف صاحب علو و سفل بالای مالکیت  در    15«.تنََازعََا السَّ
  فقهاءگردد. این  تحالف، ملکیت سقف حق مشترک هر دوی آنان تلقی می   سقف سفل، بعد از

ها و... یاد نموده پله های مشترک همانند راههای دیگری نیز از ملکیت مشاع در ساختماناز صورت
  تواند مبنای به رسمیت شناخته شدن نوعی از حق ملکیتکه مجموع این فروعات فقهی، می   16اند 

برای دارندگان حق تعلی نسبت به صاحبان سفل قرارگرفته و در عین حال اساس رابطۀ دارندگان 
 های امروزی قرار گیرد. واحدهای  ساختمانی در آپارتمان

   ااففغغااننسستتاانن    گگذذاارر..  ددییددگگااهه  ققااننوونن  33
(  1979) رابطۀ دارندگان منازل دارای علو و سفل، در مادۀگذار افغانستان در خصوص تبیین قانون

صاحب سفل را   17و اقتباس از قانون مدنی قدیم مصر،  خویش با پیروی از دیدگاه فقهای حنفی 
یا سکنی قایل گردیده و چنین مقرر داشته    مالک سقف دانسته و برای صاحب علو تنها حق قرار

پایین عمارت باشد، مالک طبقۀ بالا حق    ۀبالا و دیگری مالک طبق  ۀ است: »هرگاه یکی مالک طبق 
مالک طبقۀ بالا از سطح آن  ،  شودقرار را بر سقف داشته و سقف ملکیت طبقۀ پایین شناخته می 

مالک طبقۀ پایین عمارت در طبقۀ بالا در حدود صیانت حق    ،صورت معتاد حق استفاده را دارد  به 
های جدید حقوقی که این رابطه  گذار، تحت تأثیر نظریهاما با این حال، این قانون؛  خود حق دارد«

های مشاع اجباری قرارداده و هرکدام از دارندگان طقبات عمارت را شریک  را در قلمرو ملکیت

 
 . 4/219،  روضة الطالبین وعمدة المفتینالنووی،  14
 .7/44م، چاپ سوم(،   1997)ریاض: عالم الکتب،  المغنی موفق الدین بن قدامه مقدسی،  15
 . 7/51، المغنی مقدسی،  16
سنهوری،  17 الرزاق  الجدید  عبد  المدنی  القانون  شرح  فی  الحقوقیه،  الوسیط  الحلبی  منشورات  م(،    2000)بیروت: 
8/1009. 
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دیوان

۴۳

	 حق تعلی و تطبیق آن در  واحدهای آپارتمانی امروزی از منظر فقهای اسلامی و حقوق افغانستان

ل مربوط به رابطۀ صاحب علو با سفل نیز، عنوان  ئاز مسا 18اصل عقار ساحۀ عمارت دانسته است، 
خویش نیز چنین مقرر داشته است:  (  1987  )   که در مادۀمشاع اجباری یادآوری نموده است. چنان

صورت دایم باقی ماند،  »هرگاه منظور از تهیۀ مال مشاع چنین معلوم گردد که مال مذکور باید به 
گر توجه آن به  گذار افغانستان، بیانتوانند تقسیم آنرا مطالبه نمایند«. این موقف قانونشْکاء نمی 

مدنی در    گذارشده در این خصوص بوده و نشان دهندۀ گرایش قانونهای جدید مطرح  دیدگاه
موصوف،    گذارکه قانونباشد. کما اینجهت به رسمیت شناختن حق مالکیت برای صاحب علو می 

بيع طبقه بالا    -1فروش طبقات منازل را براساس نقشه نیز مجاز دانسته و چنین مقرر داشته است: » 
که براساس یمقاولات فروش طبقات منازل عمارات  -2  يْ عمارت جواز ندارد.یقبل از اعمار طبقه پا

قبل از اعمار آن    ،گيدی دولت صورت م   ی مطابق به مقررات ساختمان  یطرح شده شهر   یهانقشه 
 19جواز دارد.

هکذا از اشارۀ برخی از مواد مقررات و اسناد حقوقی دیگری که در این اواخر در افغانستان 
می تدوین   دانسته  چنین  قانونیافته،  که  حق  شود  شناختن  رسمیت  به  جهت  در  افغانستان  گذار 

که در طرزالعمل صدور اجازۀ  گرایش بیشتری دارد. چنان  ییمالکیت برای دارندگان طبقات بالا
، از سوی شاروالی کابل،  ( شهـ.  1400ل )ساختمان ساحات پلانی و غیرپلانی این کشور که در سا

(  شهـ.  1399ل ) مقررۀ صدور اجازۀ ساختمان و جلوگیری از تخلفات ساختمانی منتشرۀ سا  مبتنی بر 
جریدۀ رسمی، تدوین یافته است، در فقرۀ نخست مادۀ هفتم آن چنین مقرر گردیده است که برای 

حسب یک بر  منزل{،  ها}کم  زون  این  شامل  رهایشی  مسکونی، جای  تمامی نمرات  واحد  ونیم 
زون مختلط متوسط منزل، در ازای   در نظر گرفته شود. این موضوع در  عراده موترپارکینک یک

  20ت.یا اداری یک عراده موتر در قسمت تهکوی آن مدنظر گرفته شده اس  ؛ هر واحد آپارتمانی 
فقرۀ سوم مادۀ چهلم این لایحه عنوان »قواعد مربوط به برج« صحبت از مالکین    3  هکذا در بند 

مند شدن از طبقات باقی از بدنۀ جاده و بدنۀ میانه در  هرکدام آنان حق بهرهجایداد گردیده و برای 
شود که هرچند در فقه حنفی برای مالک  برج داده شده است. از اشارۀ مواد فوق چنین دانسته می 

  ؛ عنوان یک حق ارتفاق به رسمیت شناخته شدهعلو تنها حق قرار بر سقف ملکیت صاحب سفل به 
خصوص لوایح و مقررات جدیدالتصویب، تحت تأثیر نظریات  ه اما در قوانین موضوعۀ افغانستان، ب

تا حدی از دیدگاه فوق فاصله گرفته و    ؛ هاجدید حقوقی معاصر، در خصوص مالکیت آپارتمان

 
 .8/1017، الوسیط فی شْح القانون المدنی الجدیدسنهوری،  18
 .1057، مادۀ 19 جریده رسمی، 353هـ.ش(، فرمان تقنینی  1357قانون مدنی )  19
 . 2و  1، فقره های 30هـ.ش(، طرزالعمل صدور ساختمانه ساحات پلانی و غیر پلانی، مادۀ  1400شاروالی کابل ) 20



1

�

�

��������������������

������� �����������������������

�

�

Uluslararası�Sosyal�Bilimler�Dergisi�
������������������������������������������������

����������������������������������

�

1

�

�

��������������������

������� �����������������������

�

�

Uluslararası�Sosyal�Bilimler�Dergisi�
������������������������������������������������

����������������������������������

�

دیوان

۴۴

مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 1، زمستان ١٤٠3 و بهار 1404

قسماً دارندگان واحدهای آپارتمانی فوقانی را شْیک در اصل عقار و مالک مشاع قلمداد کرده  
 است.    

  ننتتااییجج  ععممللیی  ااخختتلالافف    ددرر  ممااههییتت  ححقق  تتععللیی  ..  آآثثاارر  وو    44
افغانستان و با توجه به آن چه در خصوص ماهیت حق تعلی از دیدگاه فقهی و قوانین موضوعۀ 

چه از دید فقهای  توان به این نتیجه دست یافت که آنمی   ، دکتورین حقوقی معاصر  بیان گردید 
)ارتفاق(   نداشته و تنها یک حق مجردهحنفی مشهور است، حق مذکور حیثیت ملکیت مستقل را 

 گردد:رو، آثار و نتایج آتی بر آن مرتب می این از ، گرددمحسوب می 
باشد: )ولا  نمی   خریدوفروش این حق به گونۀ مستقل و بدون تعلق آن به یک عین جایز.  ۱

 21يباع حق التعلي عند الحنفية استقلالاً، فبيعه غي صحيح، لأنه ليس بمال(. 
زیرا این حق حیثیت   ؛عنوان مهریه یا بدل خلع، جواز نداردهبه، صلح و قرار دادن آن به .  ۲

 باشد. مال را دارا نمی
از نظر امام ابوحنیفه  صاحب علو بدون رضایت صاحب سفل حق اعمار بر بالای علوش را  .  ۳

زیرا وی تنها از حق سکنی برخوردار    ؛ندارد هرچند ضرری از این ناحیه متوجه صاحب سفل نگردد
هر چند از دیدگاه یاران امام ابوحنیفه ممانعت    ، باشد بوده و مالکیت آن متعلق به صاحب سفل می 

در حالتی خواهد بود که ضرری برای صاحب سفل وارد گردد و یا احتمال چنین ضرری وجود  
 22داشته باشد. 

زیرا وی مالک    ؛ گرددصاحب سفل مجبور به اعمار آن نمی   ، هرگاه سفل و علو منهدم گردد.  ۴
 23شود.عقار بوده و انسان در اعمار ملکش مجبور گردانیده نمی 

مگر آن که  ؛شودعلو در بیع داخل نمی  ، هرگاه کسی منزلی را بخرد که بالایش علوی باشد . ۵
 24در هنگام بیع آنرا با تمام حقوق و مرافق آن خریده باشد. 

 

 
  8م، چاپ اول(،    2000)بیروت: دار الکتب العلمیه،    البنایه فی شْح الهدایهابو محمد محمود بن احمد عینی،    21
 ؛168/

هـ.ق(،    1313)قاهره: مکتبه الامیریه،  تبیین الحقایق فی شْح کنزالدقایق مع حاشیه الشلبی  عثمان بن علی زیلعی،    22
/  7م(،    1986  - هـ.ق  1406جا: دارالکتب العلمیه،  )بی بدائع الصنایع فی ترتیب الشرائع  ؛ علاء الدین کاسانی،  194/  4

27 . 
 .6/264، بدائع الصنایع فی ترتیب الشرائعکاسانی،   23
 .301/ 8، البنایۀ فی شْح الهدایهالعینی،  24

 

  ههاا  وو  ببییاانن  ققوولل  ررااججحح  تتححللییلل  ددییددگگااهه        ..  ننققدد  وو  55
چنین    ،گرددکه بر دیدگاه فقهای حنفی مرتب می از بررسی آراء و نظریات فقهای اسلامی و آثاری  

می  دیدگاهمعلوم  حاضر،  شْایط  در  که  این  شود  خصوص  در  مالکی  و  حنفی  در  فقهای  که 
های دارای علو و سفل، اصل ملکیت ساحه متعلق به صاحب سفل بوده و صاحب علو  ساختمان

تنها از حق قرار و سکنای آن برخوردار است. در مغایرت با تعامل جاریه قرار داشته و حتی ممکن  
های امروزی  های زیادی میان مالکان آپارتمانشکو کشم  است در مواردی سبب بروز اختلاف

ۀ تعریف مضیق از مال در فقه حنفی و ممنوعیت فروش و معاملۀ مستقل  ئکه اراقرار گیرد. چنان
دیدگاه، نیز به این مشکل بیشتر افزوده است. از جانب دیگر، این موضوع   حقوق مجرده در این

چه گفته شد، مبتنی بر کدام نص شْعی  نیز مبرهن گردید که دیدگاه فقهای حنفی در خصوص آن
تا    25؛داده استبلکه مبنای اساسی آنرا عرف و تعامل جاریه در زمان خود شان تشکیل می   ؛نبوده
شود با اندک فاصلۀ زمانی و تغییر نسبی عرف، ائمه مذاهب فقهی دیگر بعد از  که دیده می جایی 

متقدمان حنفی و حتی برخی از خود فقهای متأخرحنفی، دید شان نسبت به این موضوع تغییر یافته  
مالکیت گردیده  اقل در مواردی خاص، برای صاحب علو، قایل به حق    طور مطلق و یا حد و به 

عنوان یک ملکیت مشترک همانند دیوارهای مشاع فقهای شافعی از حق تعلی به   :  عنوان مثالاند. به 
اند. فقهای حنبلی نیز در صورت اختلاف و تحالف مالک سفل و علو در  میان دو خانه نام برده

اند. به همین ترتیب فقهای مالکی  دوی آنان دانسته   ملکیت سقف سفل، سقف را ملک مشترک هر
با آن اندنیز،  قایل  قرار  برای صاحب علو حق  به   ؛که  این حقوق را  مستقل مجاز   ۀ گوناما فروش 

مشخص گردد که منجر به نزاع   ۀ گوناند و حتی فروش هوا و فضای یک منزل را نیز هرگاه به شمرده
 26اند. نشود، مشروع دانسته 

معاصر براساس دیدگاه فقهای شافعی و با توجه به  چه گفته شد، برخی از فقهای با توجه به آن
و  تغییرات عرفی و ضرورت مسکن  کمبود  مشکل حاد  از جمله  معاصر  در جهان  موجوده  های 

عنوان یک حق مالکیت مستقل  بلکه از آن به   ؛عنوان یک حق مجرده ندانستهسرپناه، حق تعلی را به 
های ساختمانی  که در خصوص فروش طبقات منازل براساس نقشه و قابل معامله یاد کرده اند چنان

يجوز شْاء شقة أو عمارة علَ المخططات والخرائط، وهذا يعتبر عقد  »  :چنین تصریح شده است
استصناع، بشرط أن تكون المخططات والخرائط تفصيلية ومبيناً فيها كافة المواصفات، منعاً للنزاع  

 
 .7/27، بدائع الصنایع فی ترتیب الشرائعکاسانی،   25
 . 14/  3، حاشیۀ الدسوقی علی الشرح الکبیرالدسوقی،  26
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دیوان

۴۵

	 حق تعلی و تطبیق آن در  واحدهای آپارتمانی امروزی از منظر فقهای اسلامی و حقوق افغانستان

 

  ههاا  وو  ببییاانن  ققوولل  ررااججحح  تتححللییلل  ددییددگگااهه        ..  ننققدد  وو  55
چنین    ،گرددکه بر دیدگاه فقهای حنفی مرتب می از بررسی آراء و نظریات فقهای اسلامی و آثاری  

می  دیدگاهمعلوم  حاضر،  شْایط  در  که  این  شود  خصوص  در  مالکی  و  حنفی  در  فقهای  که 
های دارای علو و سفل، اصل ملکیت ساحه متعلق به صاحب سفل بوده و صاحب علو  ساختمان

تنها از حق قرار و سکنای آن برخوردار است. در مغایرت با تعامل جاریه قرار داشته و حتی ممکن  
های امروزی  های زیادی میان مالکان آپارتمانشکو کشم  است در مواردی سبب بروز اختلاف

ۀ تعریف مضیق از مال در فقه حنفی و ممنوعیت فروش و معاملۀ مستقل  ئکه اراقرار گیرد. چنان
دیدگاه، نیز به این مشکل بیشتر افزوده است. از جانب دیگر، این موضوع   حقوق مجرده در این

چه گفته شد، مبتنی بر کدام نص شْعی  نیز مبرهن گردید که دیدگاه فقهای حنفی در خصوص آن
تا    25؛داده استبلکه مبنای اساسی آنرا عرف و تعامل جاریه در زمان خود شان تشکیل می   ؛نبوده
شود با اندک فاصلۀ زمانی و تغییر نسبی عرف، ائمه مذاهب فقهی دیگر بعد از  که دیده می جایی 

متقدمان حنفی و حتی برخی از خود فقهای متأخرحنفی، دید شان نسبت به این موضوع تغییر یافته  
مالکیت گردیده  اقل در مواردی خاص، برای صاحب علو، قایل به حق    طور مطلق و یا حد و به 

عنوان یک ملکیت مشترک همانند دیوارهای مشاع فقهای شافعی از حق تعلی به   :  عنوان مثالاند. به 
اند. فقهای حنبلی نیز در صورت اختلاف و تحالف مالک سفل و علو در  میان دو خانه نام برده

اند. به همین ترتیب فقهای مالکی  دوی آنان دانسته   ملکیت سقف سفل، سقف را ملک مشترک هر
با آن اندنیز،  قایل  قرار  برای صاحب علو حق  به   ؛که  این حقوق را  مستقل مجاز   ۀ گوناما فروش 

مشخص گردد که منجر به نزاع   ۀ گوناند و حتی فروش هوا و فضای یک منزل را نیز هرگاه به شمرده
 26اند. نشود، مشروع دانسته 

معاصر براساس دیدگاه فقهای شافعی و با توجه به  چه گفته شد، برخی از فقهای با توجه به آن
و  تغییرات عرفی و ضرورت مسکن  کمبود  مشکل حاد  از جمله  معاصر  در جهان  موجوده  های 

عنوان یک حق مالکیت مستقل  بلکه از آن به   ؛عنوان یک حق مجرده ندانستهسرپناه، حق تعلی را به 
های ساختمانی  که در خصوص فروش طبقات منازل براساس نقشه و قابل معامله یاد کرده اند چنان

يجوز شْاء شقة أو عمارة علَ المخططات والخرائط، وهذا يعتبر عقد  »  :چنین تصریح شده است
استصناع، بشرط أن تكون المخططات والخرائط تفصيلية ومبيناً فيها كافة المواصفات، منعاً للنزاع  

 
 .7/27، بدائع الصنایع فی ترتیب الشرائعکاسانی،   25
 . 14/  3، حاشیۀ الدسوقی علی الشرح الکبیرالدسوقی،  26
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دیوان

۴۶

مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 1، زمستان ١٤٠3 و بهار 1404

مستقبلًا نقشه   27«والخلاف  براساس  آپارتمانی،  فروش واحدهای  و  ها جایز شمرده شده و خرید 
ها قسمی واضح و  که این نقشه شود، مشروط بر آنچنین معاملۀ در حکم عقد استصناع شمرده می 

   بیانگر اوصاف آن باشد که از بروز منازعه درآینده پیشگیری نماید.
به این موضوع  هم نیز  که صاحب  صورتی   در   اشاره شده چنان در متون فقهی مذهب حنفی 
فْلِ  گردد »عمدی سفلش را خراب کند مجبور به اعادۀ آن می  ۀ گونسفل به  ا إذَا هَدَمَ صَاحِبُ السر فَأمََّ

يُمكِْنُ جَبْرهُُ  سُفْلَهُ حتى انهَْدَمَ العُْلوُر يجُْبَرُ علَ إعَادَتِهِ لِأنََّهُ أتَلَْفَ حَقَّ صَاحِبِ العُْلُوِّ بِإِتلَْافِ مَحِلِّهِ وَ 
 28«....بِالْإعَِادَةِ فَتَجِبُ عليه إعَادَتهُُ 

چنین اظهار داشته است: حق    ،تقی عثمانی نیز به همین مطلب اشاره نمودهعلامه مفتی محمد  
عرف عموم مردم در مسمای مال داخل شده است،  بر  شود، و بناتعلی امروزه همانند مال تبادله می 

والظاهر أن حق التعلي صار الآن متعاملا به،  ین خصوص عمل به قول جمهور اولی است. »ا  لذا در 
فالأخذ بقول الأئمة الثلاثة أولَ واختلفت أقوال المشايخ في حق الشرب ... وجوزه بعضهم بحكم  

چنان وی هم  29«. والمنافع في الأموالالعرف وهذا يدل أن للعرف مجالا في إدراج بعض الحقوق  
إن الحقوق العرفية التي هي عبارة عن منافع دائمة من مرافق الأعيان، مثل حق المرور في  »گوید:  می 

الطريق، وحق الشرب والتسييل والتعلي، يجوز بيعها بشرط أن لا يكون هناك مانع آخر من جواز  
 30. «البيع كالغرر والجهالة

شود، رعایت شْوط هرچند ایشان برای جواز بیع حق تعلی که براساس عرف مال شمرده می 
 داند: ذیل را لازم می 

 ؛ حق فی الحال ثابت و موجود باشد  -1
 ؛ که فقط برای دفع ضرر باشد این حق اصلی باشد نه این -2
 ؛ حق قابل انتقال از یک شخص به دیگری باشد  -3
 ؛ حق منضبط و معلوم باشد و مستلزم غرر و جهالت نباشد  -4
  31عرف تجار همانند اعیان و اموال مبادله شود. در  -5

بینیم که این شْوط همه در آن موجود است طوری که ثابت فی الحال با بررسی حق تعلی می 
و اصلی بوده و قابلیت انتقال به شخص دیگری را دارد و امروزه با تعیین متراژ و حدود و اوصاف 

 
)القدس: مکتبۀ العلمیه و دارالطیب للطباعه    یسئلونک عن المعاملات المالیۀ المعاصرةحسام الدین محمد بن موسی،   27

 .300م(،  2009 -هـ.ق  1430و النشر، چاپ اول، 
 .6/264، بدائع الصنایع فی ترتیب الشرائعکاسانی،   28
 .   269/  1م.(،  2015 –هـ.ق   1436)کراچی: مکتبة معارف القرآن فقه البیوع محمد تقی العثمانی،  29
 .  41هـ.ق(،  1401نام، جا: بی) بی  مشروع لقانون إسلامی للبيوع والديون عین نویسنده، 30
 .1/94م(،  2011 – هـ.ق  1432)دمشق: دارالقلم  بحوث فی قضایا فقهیة معاصرة محمد تقی العثمانی،  31

ماند و همانند مال در بین اهل  معلوم و منضبط بوده که هیچ نوع جهالت و غرری در آن باقی نمی 
 شود. وساز و عموم مردم تبادله می ساخت
وإذا بيع سفل عقار دون علوه أو علوه دون سفله أو    گوید:» می   رابطه   چنین امام کاسانی درهم

الشفعة  بيعا جميعا وجبت الشفعة أما السفل فلا شك فيه؛ لأنه عقار وأما العلو بدون السفل فتجب فيه  
التأبيد فصار بمعنى   به علَ سبيل  متعلق  السفل  البناء علَ  استحسانا؛ لأن حق  قائما  العلو  إذا كان 
العقار فتجب فيه الشفعة ولو انهدم العلو ثم بيع السفل وجبت الشفعة لصاحب العلو عند أبي يوسف  

ستقرار والتأبيد فكان بمنزلة لأن البناء وإن بطل فحق البناء قائم وأنه حق متعلق بالبقعة علَ سبيل الا 
 32البقعة.«.

این خرید  البته  در  جاریه  تعامل  و  تجاری  عرف  نظر  از  که  نمود  فراموش  نباید  نیز  را  نکته 
ملاحظه وفروش  قابل  تفاوت  نیز،  امروزی  آپارتمانی  واحدهای  طبقه های  مالکیت  بین  و  ای  ها 

از آن بحث   فقهاءواحدهای ساختمانی و بین مالکیت علو و سفل که در قدیم الأیام وجود داشته و  
زیرا طوری که در سیستم علو و سفل، مالکیت مستقل و مفرز بوده    ؛اند، رونما گردیده است   کرده

که صاحب سفل، مالک زمین، دیوارها و سقف خانه یا طبقۀ خویش بوده و صاحب علو،  به شکلی 
مالک حق تعلی بوده و در ملکیت طبقۀ خود که شامل سقف و دیوارهای آن است استقلال داشته  

اما در سیستم واحدهای آپارتمانی    ؛ولی در زمینی که عقار بوده هیچ حقی نداشته است؛  است
اجباری در ملکیت زمین   نوع ملکیت مستقل مفرز در خود واحد آپارتمانی و مشاع  امروز، دو 

اینآپارتما دیگر  و  دارد  وجود  آن  مرافق  زمین  ن  مالک  سفل  مالک  سفل،  و  علو  نظام  در  که 
که به ضرر سفل نباشد، بر بالای علو  در صورتی   ، شود و مالک علو حق داشته استمحسوب می 

که در نظام واحدهای آپارتمانی امروزی، شده است در حالی نماید و ملک وی محسوب می   ءبنا
که اگر بر طبقات  طور مشاع در اصل زمین آپارتمان نیز سهم مالکانه دارد چنانه صاحب هر واحد ب

استندردهای مجاز شهرداری به  افزوده شود، هم  آپارتمان مطابق  چنان ملک مشاع و یا شاروالی 
 شود.مشترک تمام مالکان واحدهای آن آپارتمان محسوب می

های مطرح فقهی در خصوص ماهیت فقهی  با در نظرداشت همین تطورات عرفی و دیدگاه
های امروزه دو رابطۀ مالکان علو و سفل، در حقوق معاصر برای مالکان علو و سفل در ساختمان

نوع ملکیت به رسمیت شناخته است به این ترتیب که هر کدام آنان در قسمت دیوارها و سقف  
یت مستقل داشته و متباقی اجزای آن از جمله زمین تحت ساختمان، و  واحد خویش حق مالک

که هیچ  طبقات قراردارد به نحوی  ۀ راهرو و مرافق عامۀ آن به گونۀ مشاع اجباری میان اصحاب هم 
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دیوان

۴۷

	 حق تعلی و تطبیق آن در  واحدهای آپارتمانی امروزی از منظر فقهای اسلامی و حقوق افغانستان

ماند و همانند مال در بین اهل  معلوم و منضبط بوده که هیچ نوع جهالت و غرری در آن باقی نمی 
 شود. وساز و عموم مردم تبادله می ساخت
وإذا بيع سفل عقار دون علوه أو علوه دون سفله أو    گوید:» می   رابطه   چنین امام کاسانی درهم

الشفعة  بيعا جميعا وجبت الشفعة أما السفل فلا شك فيه؛ لأنه عقار وأما العلو بدون السفل فتجب فيه  
التأبيد فصار بمعنى   به علَ سبيل  متعلق  السفل  البناء علَ  استحسانا؛ لأن حق  قائما  العلو  إذا كان 
العقار فتجب فيه الشفعة ولو انهدم العلو ثم بيع السفل وجبت الشفعة لصاحب العلو عند أبي يوسف  

ستقرار والتأبيد فكان بمنزلة لأن البناء وإن بطل فحق البناء قائم وأنه حق متعلق بالبقعة علَ سبيل الا 
 32البقعة.«.

این خرید  البته  در  جاریه  تعامل  و  تجاری  عرف  نظر  از  که  نمود  فراموش  نباید  نیز  را  نکته 
ملاحظه وفروش  قابل  تفاوت  نیز،  امروزی  آپارتمانی  واحدهای  طبقه های  مالکیت  بین  و  ای  ها 

از آن بحث   فقهاءواحدهای ساختمانی و بین مالکیت علو و سفل که در قدیم الأیام وجود داشته و  
زیرا طوری که در سیستم علو و سفل، مالکیت مستقل و مفرز بوده    ؛اند، رونما گردیده است   کرده

که صاحب سفل، مالک زمین، دیوارها و سقف خانه یا طبقۀ خویش بوده و صاحب علو،  به شکلی 
مالک حق تعلی بوده و در ملکیت طبقۀ خود که شامل سقف و دیوارهای آن است استقلال داشته  

اما در سیستم واحدهای آپارتمانی    ؛ولی در زمینی که عقار بوده هیچ حقی نداشته است؛  است
اجباری در ملکیت زمین   نوع ملکیت مستقل مفرز در خود واحد آپارتمانی و مشاع  امروز، دو 

اینآپارتما دیگر  و  دارد  وجود  آن  مرافق  زمین  ن  مالک  سفل  مالک  سفل،  و  علو  نظام  در  که 
که به ضرر سفل نباشد، بر بالای علو  در صورتی   ، شود و مالک علو حق داشته استمحسوب می 

که در نظام واحدهای آپارتمانی امروزی، شده است در حالی نماید و ملک وی محسوب می   ءبنا
که اگر بر طبقات  طور مشاع در اصل زمین آپارتمان نیز سهم مالکانه دارد چنانه صاحب هر واحد ب

استندردهای مجاز شهرداری به  افزوده شود، هم  آپارتمان مطابق  چنان ملک مشاع و یا شاروالی 
 شود.مشترک تمام مالکان واحدهای آن آپارتمان محسوب می

های مطرح فقهی در خصوص ماهیت فقهی  با در نظرداشت همین تطورات عرفی و دیدگاه
های امروزه دو رابطۀ مالکان علو و سفل، در حقوق معاصر برای مالکان علو و سفل در ساختمان

نوع ملکیت به رسمیت شناخته است به این ترتیب که هر کدام آنان در قسمت دیوارها و سقف  
یت مستقل داشته و متباقی اجزای آن از جمله زمین تحت ساختمان، و  واحد خویش حق مالک

که هیچ  طبقات قراردارد به نحوی  ۀ راهرو و مرافق عامۀ آن به گونۀ مشاع اجباری میان اصحاب هم 
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دیوان

۴۸

مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 1، زمستان ١٤٠3 و بهار 1404

که قبلاً به    در قانون مدنی افغانستان نیز قسمی   33توانند.ها را کرده نمی کدام آنان مطالبه تقسیم آن
 ؛ مبحث مشاع اجباری بیان نموده استتنها که موضوع علو سفل را در  گذار نه آن اشاره شد، قانون

   34.بلکه فروش طبقات منازل را نیز براساس نقشه، پذیرفته است

  گگییرریی  ننتتییججهه  

 توان به این نتایج دست یافت: چه بررسی گردید می از آن
تا    ؛حق تعلی عبارت از حق قرار دایمی است که صاحب منزل فوقانی بر سطح منزل تحتانی دارد

 از سقف منزل تحتانی استفاده نماید.
از این رو    ،اندگانۀ حقوق ارتفاق یاد نمودهعنوان یکی از انواع ششفقیهان حنفی از تعلی به 

بلکه صرفاً یک حق مالی متعلق به عین دانسته اند که در صورت    ؛آنان این حق را مال تلقی ننموده
 مستقل مجاز ندانسته اند.  ۀ گونویران شدن خانه علوی، خرید و فروش حق مذکور را به 

از میان فقیهان اسلامی، فقهای شافعی، حق تعلی را یک حق مالکیت دانسته اند که انتقال آن 
باشد. فقیهان مالکی نیز هر چند از  از طریق خرید و فروش و دیگر عقود به نحو مستقل جایز می 

اما خرید و فروش آن و حتی فروش فضای یک   ؛اندعنوان حق قرار یا سکنی یاد آور شدهآن به 
 اند.ملک را نیز به نحو مستقل جایز شمرده

تواند موضوع خریدوفروش، هبه، صلح و بدل  با توجه به دیدگاه فقیهان حنفی، حق تعلی نمی 
این حق نمی  انهدام، صاحب  و در صورت  گیرد  قرار  اعادۀ  خلع  به  مجبور  را  مالک سفل  تواند 

 سفلش نماید.
نصی   و  شْعی  مبنای  تعلی  حق  ماهیت  خصوص  در  اسلامی  فقهای  نظر  اختلاف  موضوع 

بلکه صرفاً یک امر اجتهادی بوده که مبنای آنرا عرف جاریۀ مقطع زمانی هر دسته از آنان    ؛نداشته 
 داده است. تشکیل می 

عنوان یک حق مستقل مالکیت  ر ماهیت یافته و از آن به یدر فقه معاصر موضوع سفل و علو تغی
 به رسمیت شناخته شده کما این که در حقوق معاصر نیز به همین موضوع عطف توجه شده است.  

ملکیت  معاصر  ملکیتدر حقوق  از  متشکل  ساختمانی  استهای  و مشترک  مفرز  این    ،های  به 
ولی    ؛داشته   مفرزترتیب که مالک هر طبقه در خصوص دیوارهای داخلی واحد خویش ملکیت  

 شود.گونه جبری، ملک مشاع شمرده می ه اصل زمین و دیگر مرافق ساختمان، میان همگان، ب
 

 
/ 8م(،    2000)بیروت: مشنورات الحلبی الحقوقیه،   الوسیط فی شْح القانون المدنی الجدیدعبدالرزاق سنهوری،    33

1017. 
 . 1057قانون مدنی، مادۀ  34

  ففههررسستت  ممننااببعع  
عالم    . الریاض:  7. جلد  المغنی   .ابن قدامه مقدسی، أبو محمد موفق الدین عبدالله بن احمد  .1

 . م 1997 –.ق هـ1417 ،چاپ سوم ،الکتب
 تا. بی  ، 1چاپ  :جابی . القوانيْ الفقهية  .محمد ابن جزی، أبو القاسم محمد بن احمد بن  .2
مصریا .3 نجیم  محمد   ،بن  بن  الدقائق.  ابراهیم  کنز  شْح  الرائق  الکتاب .  البحر  دار  بیروت: 

 . تا، بی  ،الإسلامی، چاپ دوم
 .م 1991بیروت: دارالجیل، . درر الحکام شْح مجلة الأحکام .علی حیدر ،افندی .4
 .1976بیروت: دار الفکر العربی،  .  نظریة العقد فی الفقه الإسلامی الملکیة و    . محمد   ،ابو زهره .5
 .هـ.ق  1308، چاپ دوم  بولاق: مطبعۀ امیریه،. مرشد الحیران إلی معرفة أحوال الإنسان .محمد قدری  ،باشا .6
بیروت: دار الفکر، .  حاشیة الدسوقی علی الشرح الکبیر  .محمد بن احمد بن عرفه   ،دسوقی  .7

 تا.بی 
 .هـ.ش 1386تهران: شْکت انتشار، . الفقه الإسلامی وأدلته  .وهبه  ، الزحیلی  .8
قاهره: مکتبه  .  تبیین الحقایق فی شْح کنزالدقایق مع حاشیه الشلبی .  عثمان بن علی   ،زیلعی  .9

 .قهـ. 1313الامیریه، 
   هـ.ق. 1414بیروت: دارالمعرفه، . المبسوط .محمدبن احمد ،سرخسی .10
الجدید. عبدلرزاقالسنهوری،   .11 المدنی  القانون  شْح  فی  الحلبی    بیروت:  .8جلد   .الوسیط  منشورات 

 .م 2000الحقوقیه، 
مغني المحتاج إلَ    (.م  1994  -هـ.ق  1415عی، شمس الدین محمد بن احمد)الشربینی الشاف .12

 . 3چاپ اول، دارالکتب العلمیه، جلد .معرفة معاني ألفاظ المنهاج
  2011  –  .قه ـ  1432،  دار القلم  :دمشق  .بحوث فی قضایا فقهیة معاصرةالعثمانی، محمد تقی.   .13

 م. 
 ..قه ـ  1436، مکتبة معارف القرآن :کراچی  .فقه البیوع. العثمانی، محمد تقی  .14
  ، دارالکتب العلمیه   :بیروت  .8جلد    .البنایة شْح الهدایة العینی، ابو محمد محمود بن احمد.   .15

 ق.هـ.  1420 چاپ اول،
جا:  بی   .7و   6جلد    .بدائع الصنائع في ترتيب الشرائع.  کاسانی، علاء الدین ابوبکر بن مسعود . 16

 ..قه ـ 1406، چاپ دوم ،دارالکتب العلمیه 
  دوم،طبع  ،  دارالفکر  :بیروت  .4جلد    .الفتاوى الهندية ی.  لجنة علماء برئاسة نظام الدين البلخ .17

 ..قه ـ  1310
المكتبة    :القدس  .يسألونك عن المعاملات المالية المعاصرة  حسام الدین بن موسی.  محمد، .18

 . .ق ه ـ 1430،  چاپ اول ،العلمية ودار الطيب للطباعة والنشر
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	 حق تعلی و تطبیق آن در  واحدهای آپارتمانی امروزی از منظر فقهای اسلامی و حقوق افغانستان

  ففههررسستت  ممننااببعع  
عالم    . الریاض:  7. جلد  المغنی   .ابن قدامه مقدسی، أبو محمد موفق الدین عبدالله بن احمد  .1

 . م 1997 –.ق هـ1417 ،چاپ سوم ،الکتب
 تا. بی  ، 1چاپ  :جابی . القوانيْ الفقهية  .محمد ابن جزی، أبو القاسم محمد بن احمد بن  .2
مصریا .3 نجیم  محمد   ،بن  بن  الدقائق.  ابراهیم  کنز  شْح  الرائق  الکتاب .  البحر  دار  بیروت: 

 . تا، بی  ،الإسلامی، چاپ دوم
 .م 1991بیروت: دارالجیل، . درر الحکام شْح مجلة الأحکام .علی حیدر ،افندی .4
 .1976بیروت: دار الفکر العربی،  .  نظریة العقد فی الفقه الإسلامی الملکیة و    . محمد   ،ابو زهره .5
 .هـ.ق  1308، چاپ دوم  بولاق: مطبعۀ امیریه،. مرشد الحیران إلی معرفة أحوال الإنسان .محمد قدری  ،باشا .6
بیروت: دار الفکر، .  حاشیة الدسوقی علی الشرح الکبیر  .محمد بن احمد بن عرفه   ،دسوقی  .7

 تا.بی 
 .هـ.ش 1386تهران: شْکت انتشار، . الفقه الإسلامی وأدلته  .وهبه  ، الزحیلی  .8
قاهره: مکتبه  .  تبیین الحقایق فی شْح کنزالدقایق مع حاشیه الشلبی .  عثمان بن علی   ،زیلعی  .9

 .قهـ. 1313الامیریه، 
   هـ.ق. 1414بیروت: دارالمعرفه، . المبسوط .محمدبن احمد ،سرخسی .10
الجدید. عبدلرزاقالسنهوری،   .11 المدنی  القانون  شْح  فی  الحلبی    بیروت:  .8جلد   .الوسیط  منشورات 

 .م 2000الحقوقیه، 
مغني المحتاج إلَ    (.م  1994  -هـ.ق  1415عی، شمس الدین محمد بن احمد)الشربینی الشاف .12

 . 3چاپ اول، دارالکتب العلمیه، جلد .معرفة معاني ألفاظ المنهاج
  2011  –  .قه ـ  1432،  دار القلم  :دمشق  .بحوث فی قضایا فقهیة معاصرةالعثمانی، محمد تقی.   .13

 م. 
 ..قه ـ  1436، مکتبة معارف القرآن :کراچی  .فقه البیوع. العثمانی، محمد تقی  .14
  ، دارالکتب العلمیه   :بیروت  .8جلد    .البنایة شْح الهدایة العینی، ابو محمد محمود بن احمد.   .15

 ق.هـ.  1420 چاپ اول،
جا:  بی   .7و   6جلد    .بدائع الصنائع في ترتيب الشرائع.  کاسانی، علاء الدین ابوبکر بن مسعود . 16

 ..قه ـ 1406، چاپ دوم ،دارالکتب العلمیه 
  دوم،طبع  ،  دارالفکر  :بیروت  .4جلد    .الفتاوى الهندية ی.  لجنة علماء برئاسة نظام الدين البلخ .17

 ..قه ـ  1310
المكتبة    :القدس  .يسألونك عن المعاملات المالية المعاصرة  حسام الدین بن موسی.  محمد، .18

 . .ق ه ـ 1430،  چاپ اول ،العلمية ودار الطيب للطباعة والنشر
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مجله علمى- تحقیقى بین المللى دیوان؛ جلد 6، شماره 1، زمستان 1403 و بهار 1404

،  دارالفکر المعاصر  :بیروت  .التوقيف علَ مهمات التعاريف.  المناوی، محمد عبد الرؤوف .19
 .هـ.ق  1410

المکتب    :بیروت  .چاپ سوم  .روضة الطالبيْ وعمدة المفتيْ.  ابوزکریا محی الدین النووی،   .20
 . .قه ـ  1412  ،4  الاسلامی، جلد 

  1404  چاپ سوم نا،  بی :  کویت  .الموسوعۀ الفقهیۀ الکویتیۀ   الاوقاف و الشئون الاسلامیه،ة  وزار  .21
 .هـ.ق 1427 –

 . 353  ، شمارۀجریدۀ رسمی . افغانستانقانون مدنی ش(. هـ. 1355)  عدلیه افغانستان وزارت .22
جلوگیری از تخلفات   اجازۀ ساختمان و  مقررۀ صدور (.  هـ.ش 1399)  وزارت عدلیه افغانستان .23

 . 1400 شمارۀ .جریدۀ رسمی  .ساختمانی 
  .طرزالعمل صدور اجازه ساختمان ساحات پلانی و غیرپلانی (. هـ.ق  1400) شاروالی کابل  .24

 ممااللیی ددرر بباابب تتععززییررااتت   ۀۀببررررسسیی ممببااننیی ففققههیی ججررییمم 
 ددررااسسةة ممبباانيني االلففققههييةة للللععققووببةة االملمااللييةة فيفي ممججاالل ععققووببااتت االلتتععززييررييةة 

TTaazziirr CCeezzaallaarrıı AAllaannıınnddaa UUyygguullaannaann MMaall CCeezzaallaarrıınn FFııkkhhîî TTeemmeelllleerriinniinn İİnncceelleennmmeessii 
 11ععببددااللححقق ححببییببیی صصااللححیی 

 

10.69892
2025.94

 
ممققااللهه تتححققییققیی//  
  // تتااررییخخ ددررییااففتت 

23.06.2023
   //ققببوولل   تتااررییخخ 

29.10.2024
   // تتااررییخخ ننشرشر 

07.01.2025
 

رئیس مؤسسه   پوهندوی، دوکتور، 1

تحصیلات عالی پنجشیر، افغانستان .

00020000
6134-0589

1981

این مقاله توسط نرم افزار تورنیتین   
بررسی شده 

.یا سرقت ادبی تثبیت نگردید

 چچککییددهه 
در    ،های آن جریمۀ مالی بودههای مختلفی دارد که یکی از گونه تعزیرات گونه 

تاکنون دو دیدگاه جواز  دارد و مورد جواز و عدم جواز آن اختلاف فقهی وجود
نقدی یا    هٔجریم  شده است.وران اسلامی نقلاز اندیشه   أله و عدم جواز در این مس

کاربردی از  معاصر  دوران  در  بازدارنده  مالی  تعزیر  مبحث  ترین  و  یجرادر  م 
این است که در زمان حاضر، کارآرایی دیدگاه  ؤ . سشودشمرده می جنایات   ال 

و یا کارآرایی دیدگاه عدم جواز؟ این مقاله با در   بودهجواز جریمه مالی بیشتر  
پرسش این  توصیفی نظرداشت  روش  به  کتابخانه   -،  از  استفاده  با  های  تحلیلی 

بیان علتبررسی دلایل هر با    فزیکی و مجازی، های  دو فریق مجوز و مانع و 
که جواز جریم   ،هادیدگاهاختلاف   رسید  نتیجه  این  اتکا  ۀ به  براساس  بر    ءمالی 

جامعه و ضرورت    ،قیاس اولویت و مصلحت مردم،  آثار صحابه ،  روایات  ،آیات
حفظ نظام، راجح است و بازدارندگی آن نسبت به هر تعزیر دیگری در این دوران  

رسد. بیشتر به نظر می 
تعزیر  ::ککللییددیی للماماتت کک  جریمه جریمه   ، مالی   تعزیرات،  جریمه  ،  نقدی،    مالی، 

جرایم تعزیری.

2706 6428 2707 76-51: /صصففححااتت، 2025: /سساالل ،1: /ششماماررهه ،6: /ججللدد   7462

:: AAttııff // ننححووۀۀ ااررججااعع ددههیی اازز اایینن ممققااللهه ددرر پپااووررققیی 
 . 76-51، (1403  جدی)1/ 6مجله دیوان ، "بررسی مبانی فقهی جریمه مالی در باب تعزیرات"، عبدالحق حبیبی صالحی

Abdulhaq Habibi Salehi, "Tazir Cezaları Alanında Uygulanan Mali Cezaların Fıkhî Temellerinin İ
6/1 2025), 51-76.
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بررسى مبانى فقهى جریمه مالى در باب تعزیرات
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 ممااللیی ددرر بباابب تتععززییررااتت   ۀۀببررررسسیی ممببااننیی ففققههیی ججررییمم 
 ددررااسسةة ممبباانيني االلففققههييةة للللععققووببةة االملمااللييةة فيفي ممججاالل ععققووببااتت االلتتععززييررييةة 
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تحصیلات عالی پنجشیر، افغانستان .
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این مقاله توسط نرم افزار تورنیتین   
بررسی شده 

.یا سرقت ادبی تثبیت نگردید

 چچککییددهه 
در  ،های آن جریمۀ مالی بودههای مختلفی دارد که یکی از گونه تعزیرات گونه 

تاکنون دو دیدگاه جواز  دارد و مورد جواز و عدم جواز آن اختلاف فقهی وجود
نقدی یا    هٔجریم  شده است.وران اسلامی نقلاز اندیشه   أله و عدم جواز در این مس

کاربردی از  معاصر  دوران  در  بازدارنده  مالی  تعزیر  مبحث  ترین  و  یجرادر  م 
این است که در زمان حاضر، کارآرایی دیدگاه  ؤ . سشودشمرده می جنایات   ال 

و یا کارآرایی دیدگاه عدم جواز؟ این مقاله با در   بودهجواز جریمه مالی بیشتر  
پرسش این  توصیفی نظرداشت  روش  به  کتابخانه   -،  از  استفاده  با  های  تحلیلی 

بیان علتبررسی دلایل هر با    فزیکی و مجازی، های  دو فریق مجوز و مانع و 
که جواز جریم   ،هادیدگاهاختلاف   رسید  نتیجه  این  اتکا  ۀ به  براساس  بر    ءمالی 

جامعه و ضرورت    ،قیاس اولویت و مصلحت مردم،  آثار صحابه ،  روایات  ،آیات
حفظ نظام، راجح است و بازدارندگی آن نسبت به هر تعزیر دیگری در این دوران  

رسد. بیشتر به نظر می 
تعزیر  ::ککللییددیی للماماتت کک  جریمه جریمه   ، مالی   تعزیرات،  جریمه  ،  نقدی،    مالی، 

جرایم تعزیری.

2706 6428 2707 76-51: /صصففححااتت، 2025: /سساالل ،1: /ششماماررهه ،6: /ججللدد   7462

:: AAttııff // ننححووۀۀ ااررججااعع ددههیی اازز اایینن ممققااللهه ددرر پپااووررققیی 
 . 76-51، (1403  جدی)1/ 6مجله دیوان ، "بررسی مبانی فقهی جریمه مالی در باب تعزیرات"، عبدالحق حبیبی صالحی

Abdulhaq Habibi Salehi, "Tazir Cezaları Alanında Uygulanan Mali Cezaların Fıkhî Temellerinin İ
6/1 2025), 51-76.
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مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 1، زمستان ١٤٠3 و بهار 1404

  االململلخخصص  

الغرامات النقدیة أو المالیة فی العصر الحاضر هی العقوبات والجرائم الوحیدة الرادعة الأكثر و قابلة  

للتطبیق فی المجتمع. هذه القضیة كانت ولا تزال واحدة من القضایا التی یتنازع علیها فقهاء الأمة  

حول هذه    وجهة النظر بالترخیص و الأخرى عدمهن نری فیها  الإسلامیة من قدیم إلی الآن. حتی الآ 

الإسلامیین. والمثقفین  العلماء  عن  النظریتین    فلدى  المسألة  كلتا  والسنة  أصحاب  القرآن  من  أدلة 

والادلة العقلیة و یثبتون أرائهم الفقهیة. السوال هو، فی الوفت الحاضر مدی فائدة وجهة نظر جواز  

، طرحها هذا السؤالیة ؟ فهذه المقالة مع  العقوبة المالیة أکثر آو وجهة نظر عدم جواز العقوبة المال

بأدلة    بعد النظرین قد توصلت إلَ  یزیالمجاستقراء وتتبع  بیان أسباب اختلاف کل  ن والمانعین و 

استنتاج مفاده أن نرجح جواز الغرامات المالیة بناء علَ الآیات والاحادیث وآثار الصحابة والقیاس 

وضع الجرائم المالیة أکثر  وأن    ورعایته   لَ حفظ النظامعالأولویة ومصلحة العامة والمجتمع والحاجة  

 .فی هذا العصر من التعزیرات والعقوبات الأخری جمیعا اردع

الجرایم    غرامةالمالیة،، المجازات المالیة،الجریمة   ،التعزیرات، التعزیر المالی  االلککللماماتت  االملمففتتااححییةة::

 التعزیریة. 

 

 

 
 

 

 

Ta'zîratın çeşitli türleri bulunmaktadır; bunlardan biri lardır
dığı konusunda ı , biri caiz olduğu diğeri de caiz 

olmadığı yönünde İslam düşünürler arasında iki ana görüş bulunmaktadır. 
Çağımızda nakit ve ya ok kulanılan ve caydırıcılığı fazla olan

Araştırmanın sorusu, bu görüşlerden caiz görüşü mü daha etkin yoksa caiz 
olmadığı görüşü mü? Bu makale bu soru kapsamınada, 

yararlanarak iki farklı görüşün de sundukları deliller 
ışığında, şu sonuca varılımıştır ki Kur’ân, Hadisler, S habe görüşleri, Kıyas ve 
maslahata binaen toplum ve yönetimi koruma ihtiycı ışığında öncelik
olunan ve caydırıcılığına göre diğer ceza türlerine nisbeten fazla görülmektedir.

Ta'zîrat, Ceza, Mali Tazîr, Mali Ceza, Nakit Ceza, Tazîr Suçları.
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۵۳

بررسی مبانی فقهی جریمه مالی در باب تعزیرات

Ta'zîratın çeşitli türleri bulunmaktadır; bunlardan biri lardır
dığı konusunda ı , biri caiz olduğu diğeri de caiz 

olmadığı yönünde İslam düşünürler arasında iki ana görüş bulunmaktadır. 
Çağımızda nakit ve ya ok kulanılan ve caydırıcılığı fazla olan

Araştırmanın sorusu, bu görüşlerden caiz görüşü mü daha etkin yoksa caiz 
olmadığı görüşü mü? Bu makale bu soru kapsamınada, 

yararlanarak iki farklı görüşün de sundukları deliller 
ışığında, şu sonuca varılımıştır ki Kur’ân, Hadisler, S habe görüşleri, Kıyas ve 
maslahata binaen toplum ve yönetimi koruma ihtiycı ışığında öncelik
olunan ve caydırıcılığına göre diğer ceza türlerine nisbeten fazla görülmektedir.

Ta'zîrat, Ceza, Mali Tazîr, Mali Ceza, Nakit Ceza, Tazîr Suçları.
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مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 1، زمستان ١٤٠3 و بهار 1404

  ممققددممهه  
جراۀ  جریم از  نوعی  نقدی  یا  در  یمالی  تعزیری  جرایم  برای  است.  تعزیری  اسلامی  م  شْیعت 

وضع و  ،  شدت و خفت جرم، شخصیت مجرم تعیین آن با توجه به،  مجازات خاصی تعیین نشده
شده؛ زیرا اداره جامعه، حفظ   گذاشته   یحاکم شْع  ۀحالت قضیه، شْایط زمان و مکان بر عهد 

محدودیت    ، نظام حکومت اسلامی، رعایت حقوق مردم، تأمین عدالت موقوف بر وضع قوانین
تا سایر مردم جامعه در امن و امنیت   ؛تأدیب متخلفان و مجازات مجرمان است، آزادی شهروندان

انجام نشد، حرمتی برای  اگر تأدیب متخلف و مجازات مجرم  و عدالت اجتماعی زندگی کنند. 
ماند و نظام حکومت، اجتماع، سیاست، اقتصاد و اخلاق مختل  مال و ناموس مردم باقی نمی ،  جان
ن اختلال کنندگان قوانین جزایی  جهت خردمندان جهان برای استقرار نظام و زدود  این   گردد. از می 

 اند. برای هر جرم مجازات مناسب مشخص کرده،  اند م و مجازات را مقرر کردهیجرا  ، را وضع کرده
ن و ائمه مذاهب مورد اختلاف نظر است که به دیدگاه مجوز و  یاز دوران تابع  ی مال ۀ  جریم 

و در   الله  مرحمهاند. در رأس مجوزین امام مالک، ابو یوسف و امام احمد بن حنبل  تقسیم شده مانع  
قرار   الله  مرحمهرأس مانعین، امام ابوحنیفه، امام محمد بن حسن شیبانی و یک قولی از امام شافعی  

 1  دارد.
طور مختصر و یا کتب فقه مذاهب مختلف به   اته در اممالی،  ۀ  جریم   أله ها در مساین دیدگاه  

رحمه  اند. امام شوکانی سریع از آن گذشته  یا هم به این مسأله اشاره نموده و؛ هم پراکنده وجود دارد

»أعلام الموقعین« و »إغاثة    »الطرق الحكمیة«،در    رحمه الله  ، امام ابن القیم جوزی»نیل الاوطار«در    الله
»زاد   و  تیمیه    المعاد«،اللهفان«  اللهابن  الفتاوی«،در    رحمه  در    »مجموع  مالکی  فرحون  »تبصرة  ابن 

  »رد المحتار«،علامه ابن عابدین شامی در   »البحر الرائق«،در    یعلام ابن نجیم كبیر مصر   الحکام«،
و دیگر فقیهان   »لسان الحکام«حلبی در  ه و ابن الشحن  »معین القضاة«در   رحمه اللهشمس الحق افغانی 

 اند.مختصر و گذرا بیان کرده ۀ گونبه  را  و نویسندگان، این مسأله 
افغانستان، مسأل   بر  امارت اسلامی و حاکمیت آن    ۀجریم  ۀ با تحول جدید در کشور و فتح 

الآراء است؛ بنابراین، بنده بر  ه جواز و عدم جواز آن بازتاب گسترده یافت که تا هنوز معرک،  نقدی

 
)بیروت: دار   رد المحتار ؛ ابن عابدین شامی،  5/345تا(،  )بیروت: دار الفكر، بیفتح القدير  کمال الدین ابن الهمام،    1

؛  1/262تا(،  )بیروت: دارالکتب العلمیه، بی  المهذبابواسحاق ابراهیم بن علی شیرازی،    ؛3/184 هـ.ق(، 1412الفکر،
؛ ابن القیم محمد  1/49تا(،  )بيوت: دارالكتب العلمية، بی  الحسبة فی الاسلام ،  ابن تیمیه احمد بن عبدالحليم حرانی

هـ.ق(،    1428)مكة المكرمة: دار عالم الفوائد، طبع الأول،    الطرق الحكمية في السياسة الشرعيةبکر الجوزیة،  بن ابی
الجوزیه،  386 بکر  ابی  بن  محمد  قیم  ابن  الموقعین ؛  والتوزيع،    اعلام  للنشر  الجوزي  ابن  دار    1423)سعودی: 

 .12/307تا(، )بیروت: دارالفکر، بی المحلی بالآثار؛ ابن حزم علی بن احمد اندلسی، 2/75هـ.ق(،

اجرای   ۀ دیدگاه ترجیحی به اعتبار مکان و زمان را که شایست  ،تحقیق نمودهآن شدم که مسأله را  
 تعزیرات است، روشن نمایم.

  ففللسسففهه  تتععززییررااتت  ..    11
منع آمده؛ زیرا فرد تعزیر شده را نکوهش نموده از ارتکاب جرایم   و  تعزیر به معنای نکوهیدن و رد

تأدیبی است مادون حد شْعی که به خاطر  دارد. در اصطلاح فقه اسلامی  می   زندگی باز  هٔ در آیند 
مواردی واجب می  بندگان در  یا حق  متعال  معین شْعی در آن وجود  حق خدای  که حد  گردد 

ندارد معینی  حد  و  باشد  است.   ؛نداشته  مسلمین  قاضی  یا  امام  رأی  به  منوط  از    2بلکه  هدف 
جهت  این  پیشه در جامعه است، ازکار و جرایم مشروعیت تعزیرات نکوهش و سرزنش افراد جنایت

پیشگان را از تکرار جرم و دیگران را اند؛ زیرا جرایمغیرمعین نامیده ۀتعزیرات را کیفرهای بازدارند
 3دارد. از ارتکاب جنایت و ترک واجبات باز می 

  ههاایی  تتععززییررااتت  گگووننهه  ..    22
 مجازات تعزیری که در فقه اسلامی تذکر یافته قرار زیر است:

 ؛ )تازیانه زدن(مجازات بدنی  .1
 ؛مجازات حبس و زندانی کردن .2
 ؛ مجازات با قتل .3
 ؛ تحقیر و توهین .4
 ؛تبعید از شهر محل زندگی یا کشور .5
 ؛ها در خریدوفروشمحدودیت .6
 ؛ وکارممنوعیت از کسب .7
 ؛الخروج شدن از شهر و کشورممنوع .8
 ؛محرومیت از منصب و وظیفه .9

 ؛ سرزنش کردن و سخنان درشت گفتن .10
 ؛رسانی به مردم تطهیر یا اطلاع  .11
 ؛ گیردحرم صورت می  هجان پناهند  تحریم مواد غذایی؛ همان کاری که با .12

 
؛  9/36هـ.ق(،  1421)بیروت: دار الفكر للطباعة والنشر و التوزيع، المبسوط، سرخسی مدد بن احشمس الائمه محم 2

 .5/345، فتح القديرابن الهمام، 
  –   368  -   1/366هـ.ش(،    1406)قاهره: مكتبة الكليات الأزهرية،    تبصرة الحكام ،  بن فرحون  يعمریابراهیم بن علی    3

 . 424تا(،  )قاهره: دار الحديث، بی الأحكام السلطانية، ی؛ ابوالحسن علی بن محمد ماورد370
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۵۵

بررسی مبانی فقهی جریمه مالی در باب تعزیرات

اجرای   ۀ دیدگاه ترجیحی به اعتبار مکان و زمان را که شایست  ،تحقیق نمودهآن شدم که مسأله را  
 تعزیرات است، روشن نمایم.

  ففللسسففهه  تتععززییررااتت  ..    11
منع آمده؛ زیرا فرد تعزیر شده را نکوهش نموده از ارتکاب جرایم   و  تعزیر به معنای نکوهیدن و رد

تأدیبی است مادون حد شْعی که به خاطر  دارد. در اصطلاح فقه اسلامی  می   زندگی باز  هٔ در آیند 
مواردی واجب می  بندگان در  یا حق  متعال  معین شْعی در آن وجود  حق خدای  که حد  گردد 

ندارد معینی  حد  و  باشد  است.   ؛نداشته  مسلمین  قاضی  یا  امام  رأی  به  منوط  از    2بلکه  هدف 
جهت  این  پیشه در جامعه است، ازکار و جرایم مشروعیت تعزیرات نکوهش و سرزنش افراد جنایت

پیشگان را از تکرار جرم و دیگران را اند؛ زیرا جرایمغیرمعین نامیده ۀتعزیرات را کیفرهای بازدارند
 3دارد. از ارتکاب جنایت و ترک واجبات باز می 

  ههاایی  تتععززییررااتت  گگووننهه  ..    22
 مجازات تعزیری که در فقه اسلامی تذکر یافته قرار زیر است:

 ؛ )تازیانه زدن(مجازات بدنی  .1
 ؛مجازات حبس و زندانی کردن .2
 ؛ مجازات با قتل .3
 ؛ تحقیر و توهین .4
 ؛تبعید از شهر محل زندگی یا کشور .5
 ؛ها در خریدوفروشمحدودیت .6
 ؛ وکارممنوعیت از کسب .7
 ؛الخروج شدن از شهر و کشورممنوع .8
 ؛محرومیت از منصب و وظیفه .9

 ؛ سرزنش کردن و سخنان درشت گفتن .10
 ؛رسانی به مردم تطهیر یا اطلاع  .11
 ؛ گیردحرم صورت می  هجان پناهند  تحریم مواد غذایی؛ همان کاری که با .12

 
؛  9/36هـ.ق(،  1421)بیروت: دار الفكر للطباعة والنشر و التوزيع، المبسوط، سرخسی مدد بن احشمس الائمه محم 2

 .5/345، فتح القديرابن الهمام، 
  –   368  -   1/366هـ.ش(،    1406)قاهره: مكتبة الكليات الأزهرية،    تبصرة الحكام ،  بن فرحون  يعمریابراهیم بن علی    3

 . 424تا(،  )قاهره: دار الحديث، بی الأحكام السلطانية، ی؛ ابوالحسن علی بن محمد ماورد370
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۵۶

مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 1، زمستان ١٤٠3 و بهار 1404

 ؛ احضار در مجلس قضا .13
 ؛اعلام مجرد جرم .14
 ؛ قطع رابطه  .15
مالی که به دو شکل ممکن است: الف: اخذ پول و تملک و مصادره آن. ب:   ۀ جریم . 16

 4توقیف موقت مال و برگرداندن آن در پایان مدت به صاحبش.
گونه   از  جریمه یکی  و  مجازات  فوق  جریم های  تعزیری،  که    ۀ های  است  نقدی  یا  مالی 

گذاری تجربه گردیده و به اثبات رسیده های مختلف قانونبازدارندگی آن از جرم و جنایت در زمینه 
 است. 

  ههاایی  ححدد  وو  تتععززییرر  تتففااووتت  ..    33
 گردد: میان حد و تعزیر تفاوت هایی وجود دارد که در زیر بیان می 

حدود از سوی شْیعت معین است و تعزیرات از سوی شارع معین نیست، بلکه مفوض   .1
 ؛حاکم و قاضی است ،به رأی امام

 ؛ گردد گردد، اما تعزیرات با شبهات واجب می حدود با شبهات برطرف می  .2
 ؛حدود بر کودکان واجب نیست، اما تعزیرات بر کودکان هم وارد است .3
 5؛ حدود بر ذمی وارد است .4
حد و اجرای مختص به حاکم و قضاء است؛ اما تعزیر را غیر حاکم و قاضی مانند شوهر  .5

 ؛ توانند اجراء کنند و بادار نیز می 
 ؛ اما در تعزیر کارآمد نیست ؛رجوع در حد مفید است .6
گاهی با تقادم   اما نباید حدود را ترک کند و؛  در حدود سفارش و شفاعت مجاز نیست .7

 6تعزیر بر عکس آن است.شود؛ اما ساقط می 
  تتععززییرر  ددرر  ااسسلالامم  ..    44

انحراف ،  سازی جامعه از انواع ظلم و ستممانند دیگر شْایع آسمانی برای پاک  شْیعت اسلام نیز به 
در   حدود  تشریع  بر  افزون  فساد،  مرتکب  جرایمو  دیگر  ویژه،  مستحق    جرایمشوندگان  نیز  را 
ها  ها را به خود انسانها و تعیین کم و کیف آنمجازات  گونه مجازات و سرزنش دانسته و اختیار این

 
؛ ابن فرحون،  401(،  هـ.ش  1393،  البابي الحلبيمصطفی  )قاهره:    لسان الحكامابن الشحنه محمد بن احمد حلبی،    4

الأحكام ومناهج  الأقضية  أصول  في  الحكام  الأزهرية،    تبصرة  الكليات  مكتبة  ابن  2/290  هـ.ش(،  1406)قاهره:  ؛ 
 . 61/ 4هـ.ش(،  1412)بیروت: دار الفکر،  رد المحتارعابدین، 

 .1/486م(،  1996)بیروت: مکتبة لبنان ناشْون، كشاف اصطلاحات الفنون و العلوم محمد علی تهانوی،  5
 .60/ 4،  رد المحتارابن عابدین شامی،  6

واقع مجازاتی است که از طرف حاکمیت    این تعزیرات در  7ها داده است.ویژه به حکام آنو به 
منظور حفظ نظم و رعایت مصلحت جامعه در قبال تخلف از قانون، مقررات و نظام  اسلامی به 

مالی یا نقدی عبارت از پرداخت مال به کیفر انجام جرمی است که    ۀ جریم گردد.  اسلامی تعیین می 
 گردد.فرد به آن محکوم می 

به    تواند مجرمان را محکومپرسش اساسی در این مورد این است که آیا حکومت اسلامی می  
  ، دیگر آیا قلمرو تعزیرات بازدارنده محدود به ضرب  عبارتنقدی کند؟ به   ۀ تعزیر مالی یا جریم 

دارد و حاکم شْع می و    حبس یا عمومیت  است  را شامل    ،تواند توبیخ  بازدارنده  تعزیر  هرگونه 
های مالی نیز  دیگر آیا تعزیر تنها اختصاص به کیفر بدنی دارد یا جریمه   عبارتتعزیرات کند؟ به 

 توانند تعزیر باشد؟می 

  ممااللیی      ۀۀ  ججوواازز  وو  ععددمم  ججوواازز  ججررییمم  ..    55
  عبارت مورد مشروعیت و عدم مشروعیت یا به   مالی و نقدی از مسائل اجتهادی است. در  ۀ جریم

نظر دارند. برخی    وران اسلامی اختلافجواز و عدم جواز آن، فقهای امت و اندیشه   ۀدیگر دربار 
یوسف یعقوب القاضی صاحب    ابو  مانند: امام مالک بن انس اصبحی، صاحب مذهب مالکیه و

، قائل به جواز و برخی مانند:  رحمه الله تعالیامام ابی حنیفه و امام احمد بن حنبل صاحب مذهب حنبلیه  
امام ابوحنیفه صاحب مذهب حنفیه، امام محمد بن حسن شیبانی و امام محمد بن ادریس شافعی  

، قائل به عدم جواز و مشروعیت هستند. در زیر به بررسی این دو  رحمه الله تعالیصاحب مذهب شافعیه  
 :پردازیمدیدگاه می 

  ددییددگگااهه  ممااننععیینن      ..11..    55
، جمله امام ابوحنیفه   معاصر مانند جمهور حنفیه ازوران اسلامی متقدم و  و اندیشه   علماء فقهبرخی  

  ۀشافعی در مذهب جدید و حنابله در برخی موارد، تعزیر و جریم،  ها جمهور مالکی ،  امام محمد 
باز شدن    ۀ مالی منسوخ، غصب و تلف مال دیگران و وسیل  ۀ دانند؛ زیرا جریممالی را مشروع نمی 

استفاده دستگاه حکومت است و برای آن آیات و روایات دلایل عقلی    درب ظلم ستمگران و سوء 
 8سازند. را مستند می 

 
 . 4/60، ردالمحتاربن عابدين، ا 7
رد ؛ ابن عابدین،  5/44تا(،  )بیروت: دار الكتاب الاسلامي، بی، البحر الرائق  الدین بن ابراهیم مصریابن نجیم زین   8

  1395)قاهره: مطبعه مصطفى البابي الحلبي واولاده،  بدایه المجتهد؛ ابن رشد محمد بن احمد قرطبی، 4/66، المحتار
  (،هـ.ق  1384  المصريه،   )قاهره: دار الكتب   الجامع لاحکام القرآن؛ ابوعبدالله محمد بن احمد قرطبی،  9/319(،  هـ.ق

، ابن  5/337(،  هـ.ق   1392)بیروت: دار إحياء التراث العربي،  المجموع الدین یحیی بن شْف النووی،  ؛ محی 4/260
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دیوان

۵۷

بررسی مبانی فقهی جریمه مالی در باب تعزیرات

واقع مجازاتی است که از طرف حاکمیت    این تعزیرات در  7ها داده است.ویژه به حکام آنو به 
منظور حفظ نظم و رعایت مصلحت جامعه در قبال تخلف از قانون، مقررات و نظام  اسلامی به 

مالی یا نقدی عبارت از پرداخت مال به کیفر انجام جرمی است که    ۀ جریم گردد.  اسلامی تعیین می 
 گردد.فرد به آن محکوم می 

به    تواند مجرمان را محکومپرسش اساسی در این مورد این است که آیا حکومت اسلامی می  
  ، دیگر آیا قلمرو تعزیرات بازدارنده محدود به ضرب  عبارتنقدی کند؟ به   ۀ تعزیر مالی یا جریم 

دارد و حاکم شْع می و    حبس یا عمومیت  است  را شامل    ،تواند توبیخ  بازدارنده  تعزیر  هرگونه 
های مالی نیز  دیگر آیا تعزیر تنها اختصاص به کیفر بدنی دارد یا جریمه   عبارتتعزیرات کند؟ به 

 توانند تعزیر باشد؟می 

  ممااللیی      ۀۀ  ججوواازز  وو  ععددمم  ججوواازز  ججررییمم  ..    55
  عبارت مورد مشروعیت و عدم مشروعیت یا به   مالی و نقدی از مسائل اجتهادی است. در  ۀ جریم

نظر دارند. برخی    وران اسلامی اختلافجواز و عدم جواز آن، فقهای امت و اندیشه   ۀدیگر دربار 
یوسف یعقوب القاضی صاحب    ابو  مانند: امام مالک بن انس اصبحی، صاحب مذهب مالکیه و

، قائل به جواز و برخی مانند:  رحمه الله تعالیامام ابی حنیفه و امام احمد بن حنبل صاحب مذهب حنبلیه  
امام ابوحنیفه صاحب مذهب حنفیه، امام محمد بن حسن شیبانی و امام محمد بن ادریس شافعی  

، قائل به عدم جواز و مشروعیت هستند. در زیر به بررسی این دو  رحمه الله تعالیصاحب مذهب شافعیه  
 :پردازیمدیدگاه می 

  ددییددگگااهه  ممااننععیینن      ..11..    55
، جمله امام ابوحنیفه   معاصر مانند جمهور حنفیه ازوران اسلامی متقدم و  و اندیشه   علماء فقهبرخی  

  ۀشافعی در مذهب جدید و حنابله در برخی موارد، تعزیر و جریم،  ها جمهور مالکی ،  امام محمد 
باز شدن    ۀ مالی منسوخ، غصب و تلف مال دیگران و وسیل  ۀ دانند؛ زیرا جریممالی را مشروع نمی 

استفاده دستگاه حکومت است و برای آن آیات و روایات دلایل عقلی    درب ظلم ستمگران و سوء 
 8سازند. را مستند می 

 
 . 4/60، ردالمحتاربن عابدين، ا 7
رد ؛ ابن عابدین،  5/44تا(،  )بیروت: دار الكتاب الاسلامي، بی، البحر الرائق  الدین بن ابراهیم مصریابن نجیم زین   8

  1395)قاهره: مطبعه مصطفى البابي الحلبي واولاده،  بدایه المجتهد؛ ابن رشد محمد بن احمد قرطبی، 4/66، المحتار
  (،هـ.ق  1384  المصريه،   )قاهره: دار الكتب   الجامع لاحکام القرآن؛ ابوعبدالله محمد بن احمد قرطبی،  9/319(،  هـ.ق

، ابن  5/337(،  هـ.ق   1392)بیروت: دار إحياء التراث العربي،  المجموع الدین یحیی بن شْف النووی،  ؛ محی 4/260
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دیوان

۵۸

مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 1، زمستان ١٤٠3 و بهار 1404

  ااددللهه  ممااننععیینن  ..    11..    11..    55
  آآییااتت  ققررآآنن  ..    11
اسِ بِالْإثِمِْ وَ  وَ لا تأَْكلُوُا أمَْوالكَُمْ بیَنكَُمْ بِالبْاطِلِ وَ تدُْلوُا بِها إِلََ الحُْكَّامِ لتَِأْكلُوُا فرَیقاً مِنْ أمَْوالِ النَّ ﴿

 9. ﴾أنَتُْمْ تعَْلمَُونَ 
وَ   یا أیَهَا الَّذینَ آمَنوُا لا تأَْكلُوُا أمَْوالكَُمْ بیَنكَُمْ بِالبْاطِلِ إلِاَّ أنَْ تكَُونَ تِجارةًَ عَنْ ترَاضٍ مِنكُْمْ ﴿ 

 10.﴾لا تقَْتلُوُا أنَفُْسَكُمْ إنَِّ اللَّهَ كانَ بِكُمْ رَحیماً 
  ررووااییااتت  ننببوویی  ..    22
 11. {المُْسْلِمِ عَلََ المُْسْلِمِ حَراَمٌ دَمُهُ وَمَالهُُ وَعِرضُْهُ كلُر }
 12.{إنَِّ دِمَاءكَُمْ وَأمَْوَالكَُمْ حَراَمٌ عَلَیكُمْ كَحُرمَْةِ یوْمِكُمْ هَذَا فِى شَهْركُِمْ هَذَا فِى بلََدِكُمْ هَذَا} 
روش استدلال از آیات و احادیث این است که تمامی این آیات و احادیث خوردن مال مردم   

صورت تمامی  با  باطل  طریق  به  می را  حرام  جریمهایش،  جنایت  ۀ داند.  مال  گرفتن  یا  کار  مالی 
شکلی از خوردن مال مردم به طریق باطل است و گرفتن مال مردم بدون    ۀ خاطر ارتکاب جریم به 

 13شود. قوی بر فرد ضعیف شمرده می فرد رضایت آنان نوعی از غصب 
  عَنْ فَاطِمَةَ بِنْتِ قیَسٍ، أنَهَْا سَمِعَتْهُ، تعَْنِی النَّبِی صَلََّ الله عَلیهِ وسَلَّمَ یقُولُ: لیَسَ فِی المَْالِ حَقٌّ } 

كَاةِ   14. {سِوَى الزَّ
شده روش استدلال این است که در حدیث شْیف تنها یک صورت گرفتن مال مردم مشخص 

 که زکات است، علاوه از این گرفتن مال مردم گناه و حرام است. 
  ععققلل  ..    33

ه  یابند و مال مردم را بدر صورت اجرای مجازات مالی و نقدی، ظالمان به گرفتن مال مردم راه می 
که در مجازات مالی میان ثروتمند و ناتوان تفکیک طبقاتی  گیرند. دیگر اینهای مختلف می روش

 
  الام ؛ محمد بن ادریس شافعی،  2/428(،  هـ.ق  1388)مصر: مكتبه القاهره،    المغنی قدامه عبدالله بن احمد حنبلی،  

 .4/256(، هـ.ق 1410)بیروت: دار المعرفه،
 . 1/188بقره ال 9

 .4/29نساء  ال 10
تا(، ، محقق. محمد فواد عبد الباقی )بیروت: دار إحياء التراث العربي، بی صحیح مسلممسلم بن الحجاج نيشاپوری،    11

 (. 2564) 10"تحریم ظلم مسلم"،  
 (.1218) 19مسلم، "تحریم ظلم مسلم"،   12
؛ محمد طاهر بن  1/88(، هـ.ق 1420 )بیروت: مؤسسه الرساله، تیسیر الکریم الرحمنعبدالرحمن بن ناصر سعدی،  13

 . 2/187هـ.ق(،  1420)بيوت: مؤسسه التاريخ العربي،  التحریر والتنویر محمد بن عاشور ، 
، تحقیق. محمد فواد عبدالباقی )بیروت: دار الفكر، سنن ابن ماجهابی عبدالله محمد بن یزید بن ماجه قزوينی،    14

 (. 660) 27(، "الزکاة"، 1430)بیروت: دار الرساله العالمية،  السنن؛ محمد ترمذی، (1789) 3تا(، "زکات"، بی

بضاعت توان پرداخت را  تواند پرداخت کند و ناتوان و کمکه ثروتمند می آید؛ چنانوجود می به 
 ندارد.

  ننسسخخ  ..    44
ابتدای اسلام بود،  مانعین جواز مجازات مالی ادعا دارند که دلایل مشروعیت مجازات مالی در 

نازل شد   ،که آیات و احادیث هنگامی  باطل  به طریق  حدود فرض و    ؛ تحریم خوردن مال مردم 
مجازات مالی منسوخ گردید. امام ماوردی   وجز زکات گرفتن مال مردم ممنوع    ،زکات مشروع شد 

 15.{بِالغَْراَمَاتِ فلَمَاَّ فُرضَِتِ الحُْدُودُ سَقَطَ الغُْرمُْ أنََّ العُْقُوباَتِ قبَلَْ الحُْدُودِ كَانتَْ  } نویسد:می  رحمه الله

  ددییددگگااهه  ممججووززیینن      ..22..    55
وران اسلامی مانند ابو یوسف، امام شافعی در قول قدیم، امام مالک  و اندیشه   علماء فقهبرخی مانند  

مالی و نقدی را    ۀجریم  الله  مرحمهدر قول مشهور، ابن تیمیه، ابن قیم جوزی و امام ابن حزم اندلسی  
آثار صحابه و دلیل عقلی استناد    ،روایات  ، دانند و برای مبانی مشروعیت آن به آیاتمشروع می 

 16کنند.می 
  ااددللهه  ممججووززیینن  ..    11..    22..    55

 اند:آثار صحابه و ادله عقلی استدلال کرده  ،اصحاب این دیدگاه از روایات
  آآییااتت  ..    11

إلِهِكَ    وَ انْظرُْ إِلَ﴿  فرماید: اسرائیل چنین می بنی   ۀتعامل حضرت موسی با گوسال  ۀ خدای متعال دربار 
گوساله( )اینك هم  موسى به سامرى گفت:  "   17؛ ﴾ظلَتَْ عَلَیهِ عاكِفاً لنَُحَرِّقنََّهُ ثمَُّ لنََنْسِفَنَّهُ فِی الیْمِّ نسَْفاً الَّذی  

سوزانیم و سپس خاكسترش را  پرداختى بنگر و ببین كه چگونه آنرا مىمعبودت را كه پیوسته به عبادتش مى
 . پراكنیممىریزیم و  به دریا مى

وَ ﴿اسرائیل بود  این اله سامری که گوساله ساخته شده از طلای بنی   کریم  قرآنطبق صراحت   
آن مجسمه از طلای مردم را حضرت    18،﴾ عِجْلًا جَسَداً لَهُ خُوار   مِنْ بعَْدِهِ مِنْ حُلِیهِمْ   اتَّخَذَ قوَْمُ مُوسى

برای تحقیر و توهین سوزاند و پس از سوزاندن، ذراتش را به دریا ریخت. اکنون   السلامعلیهموسی  

 
 .13/343تا(، )قاهره: دار الحديث، بی الحاوی الکبیرابوالحسن علی بن محمد ماوردی،  15
  المهذب ؛ ابواسحاق ابراهیم بن علی شیرازی،  3/184،  رد المحتار؛ ابن عابدین شامی،  5/345،  فتح القدیرابن الهمام،    16

بی العلمیه،  دارالکتب  حرانی،  1/262تا(،  )بیروت:  عبدالحليم  بن  احمد  تیمیه  ابن  الاسلام  ؛  فی  )بيوت:  الحسبة 
ب العلمية،  الجوزیة،  49/ 1تا(،  یدارالكتب  الشرعية؛  السياسة  في  الحكمية  بکر  386  الطرق  ابی  بن  محمد  قیم  ابن  ؛ 

الموقعین الجوزیه،   والتوزيع،    اعلام  للنشر  الجوزي  ابن  دار  احمد  2/75هـ.ق(،  1423)سعودی:  بن  علی  ابن حزم   ،
 .294 –  2/290، تبصره الحکامابن فرحون،  ؛12/307تا(، )بیروت: دارالفکر، بی آثارالمحلی بال اندلسی، 

 . 20/97طه  17
 .7/148الاعراف  18
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دیوان

۵۹

بررسی مبانی فقهی جریمه مالی در باب تعزیرات

بضاعت توان پرداخت را  تواند پرداخت کند و ناتوان و کمکه ثروتمند می آید؛ چنانوجود می به 
 ندارد.

  ننسسخخ  ..    44
ابتدای اسلام بود،  مانعین جواز مجازات مالی ادعا دارند که دلایل مشروعیت مجازات مالی در 

نازل شد   ،که آیات و احادیث هنگامی  باطل  به طریق  حدود فرض و    ؛ تحریم خوردن مال مردم 
مجازات مالی منسوخ گردید. امام ماوردی   وجز زکات گرفتن مال مردم ممنوع    ،زکات مشروع شد 

 15.{بِالغَْراَمَاتِ فلَمَاَّ فُرضَِتِ الحُْدُودُ سَقَطَ الغُْرمُْ أنََّ العُْقُوباَتِ قبَلَْ الحُْدُودِ كَانتَْ  } نویسد:می  رحمه الله

  ددییددگگااهه  ممججووززیینن      ..22..    55
وران اسلامی مانند ابو یوسف، امام شافعی در قول قدیم، امام مالک  و اندیشه   علماء فقهبرخی مانند  

مالی و نقدی را    ۀجریم  الله  مرحمهدر قول مشهور، ابن تیمیه، ابن قیم جوزی و امام ابن حزم اندلسی  
آثار صحابه و دلیل عقلی استناد    ،روایات  ، دانند و برای مبانی مشروعیت آن به آیاتمشروع می 

 16کنند.می 
  ااددللهه  ممججووززیینن  ..    11..    22..    55

 اند:آثار صحابه و ادله عقلی استدلال کرده  ،اصحاب این دیدگاه از روایات
  آآییااتت  ..    11

إلِهِكَ    وَ انْظرُْ إِلَ﴿  فرماید: اسرائیل چنین می بنی   ۀتعامل حضرت موسی با گوسال  ۀ خدای متعال دربار 
گوساله( )اینك هم  موسى به سامرى گفت:  "   17؛ ﴾ظلَتَْ عَلَیهِ عاكِفاً لنَُحَرِّقنََّهُ ثمَُّ لنََنْسِفَنَّهُ فِی الیْمِّ نسَْفاً الَّذی  

سوزانیم و سپس خاكسترش را  پرداختى بنگر و ببین كه چگونه آنرا مىمعبودت را كه پیوسته به عبادتش مى
 . پراكنیممىریزیم و  به دریا مى

وَ ﴿اسرائیل بود  این اله سامری که گوساله ساخته شده از طلای بنی   کریم  قرآنطبق صراحت   
آن مجسمه از طلای مردم را حضرت    18،﴾ عِجْلًا جَسَداً لَهُ خُوار   مِنْ بعَْدِهِ مِنْ حُلِیهِمْ   اتَّخَذَ قوَْمُ مُوسى

برای تحقیر و توهین سوزاند و پس از سوزاندن، ذراتش را به دریا ریخت. اکنون   السلامعلیهموسی  

 
 .13/343تا(، )قاهره: دار الحديث، بی الحاوی الکبیرابوالحسن علی بن محمد ماوردی،  15
  المهذب ؛ ابواسحاق ابراهیم بن علی شیرازی،  3/184،  رد المحتار؛ ابن عابدین شامی،  5/345،  فتح القدیرابن الهمام،    16

بی العلمیه،  دارالکتب  حرانی،  1/262تا(،  )بیروت:  عبدالحليم  بن  احمد  تیمیه  ابن  الاسلام  ؛  فی  )بيوت:  الحسبة 
ب العلمية،  الجوزیة،  49/ 1تا(،  یدارالكتب  الشرعية؛  السياسة  في  الحكمية  بکر  386  الطرق  ابی  بن  محمد  قیم  ابن  ؛ 

الموقعین الجوزیه،   والتوزيع،    اعلام  للنشر  الجوزي  ابن  دار  احمد  2/75هـ.ق(،  1423)سعودی:  بن  علی  ابن حزم   ،
 .294 –  2/290، تبصره الحکامابن فرحون،  ؛12/307تا(، )بیروت: دارالفکر، بی آثارالمحلی بال اندلسی، 

 . 20/97طه  17
 .7/148الاعراف  18
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دیوان

۶۰

مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 1، زمستان ١٤٠3 و بهار 1404

همه طلای مردم به دریا مجاز است؟    پرسش اساسی این است که: آیا سوزاندن و سپس ریختن این
 شود؟آیا این تلف مال مردم و اسراف محسوب نمى 

جا یک هدف عالی و مصلحت مهم مردم و جامعه در نظر بود که آن پاسخ این است كه این 
پرستى در فکر و خاطر مردم بود، روی این هدف و مصلحت لازم شد كه با بتى  كوبیدن فكر بت

ها  فساد در میان مردم باقی بماند و در آینده  ۀتا مبادا ماد  ؛ چنین معامله شودهرچند از مال مردم این
مردم   بعضى  موسی شودانگیز  وسوسه مایهٔ  براى  حضرت  ساختن    السلامعلیه.  در  که  را  طلاهایی  اگر 

به  باقى مى   کارگوساله  افراد  گذاشت و در میان مردم تقسیم مى رفته بود،  كرد، ممكن بود روزى 
شود؛  ها زنده  پرستى از نو در آنجاهل و نادان به نظر قداست به آن نگاه كنند و خاطره گوساله 

مالی    ۀ قیمت و مال مردم را فداى حفظ اعتقاد مردم نمود. این نوع از جریمگران    ۀبنابراین، این ماد
 19خاطر مصلحت حفظ اعتقاد اعمال گردیده است.است که به 

  ررووااییااتت  ..    22
 کنند.از احادیثی که به مشروعیت مجازات مالی صراحت دارند، چنین استدلال می 

نبی کریم  .  1  نزول آیه مسجد ضرار  الله علیه و سلمصلیدر سیرت  از  ایشان پس    20ثابت است که 
این   39.که آتش زده شد و حریق گردید دستور داد که مسجد ضرار منافقان آتش زده شود، چنان

 تحریق دلیل جواز مجازات مالی است. 
خر را دستور دادند    تهای مملو از گوش در سیرت نبوی ثابت است که ایشان در روز خیبر دیگ.  2

که ریخته و شکستانده شد. در حدیثی  ها شکستانده شود، چنانکه مواد آن ریخته شود و خود آن
أنََّ النَّبِی صَلََّ اللهُ عَلَیهِ وَسَلَّمَ رَأىَ نِیراَناً توُقدَُ یوْمَ خَیبَرَ،  }  خوانیم:به روایت سلمه بن اکوع چنین می 

مَا    قاَلَ: قاَلَ:عَلََ  الإنِسِْیةِ،  الحُمُرِ  عَلََ  قاَلوُا  النِّیراَنُ؟،  هَذِهِ  ألَاَ    توُقدَُ  قاَلوُا:  وَأهَْرقِوُهَا،  اكْسِرُوهَا، 
 21. {نهَُرِیقُهَا، وَنغَْسِلُهَا، قاَلَ: اغْسِلوُا

شد، نوعی از  ها پخته می های که گوشت خر در آناتلاف گوشت خر و شکستاندن دیگ 
 گوید:می  رحمه اللهاند. ابن بطال آن را اجرا نموده الله علیه و سلمصلی مجازات مالی است که پیامبر اکرم 

 22»وهذه القصة أصل فى جواز العقوبة فى المال«. 

 
؛ وهبه  بن مصطفی  4/37هـ.ق(،    1418)بیروت: دار احياء التراث العربى،    انوار التنزیلعبدالله بن عمر بیضاوی،    19

 .16/272هـ.ق(،  1418)دمشق: دارالفكر المعاصر،   التفسیر المنیرزحیلی، 
 .9/107توبه ال 20
بخاری،    21 اسماعیل  بن  البخاریمحمد  النجاه،  صحیح  دار طوق  الغصب"،  هـ.ق  1422  )بیروت:  و  "مظالم   ،)32  
(2477.) 

 .237/ 5هـ.ق(،  1423الرشد، )ریاض: مكتبه  شْح صحیح البخاریابوالحسن علی بن خلف قرطبی، ابن بطال  22

شده که ایشان به حریق کردن دو لباس معصفر دستور دادند، عبدالله بن    در سیرت نبوی ذکر .  3
رَأىَ النَّبِی صَلََّ اللهُ عَلَیهِ وَسَلَّمَ عَلَی ثوَْبیَنِ مُعَصْفَرَینِ، فَقَالَ:  }  کند:چنین روایت می   عنهاللهرضیعمرو  

آتش زدن لباس معصفر دلیل صریح در    23. {أأَمُركَ أمََرتَكَْ بِهَذَا؟ قلُْتُ: أغَْسِلُهُمَا، قاَلَ: »بلَْ أحَْرقِهُْمَا 
ا الْأمَْرُ بِإِحْراَقِهِمَا فَقِیلَ هُوَ عُقُوبةٌَ وَتغَْلِیظٌ  }  گوید:می   اللهرحمهنووی  الجواز مجازات مالی است. امام   وَأمََّ

الفِْعْلِ لزِجَْرهِِ   هَذَا  مِثلِْ  عَنْ  غَیرهِِ  می   24. {وَزجَْرِ  صنعانی  العُْقُوبَةِ  }:گوید امیرمحمد  عَلََ  ةٌ  حُجَّ وَفِیهِ 
 25.{بِإِتلَْافِ المَْالِ، وَهُوَ أیَ أمَْرُ ابنِْ عَمْرٍو بِتَحْرِیقِهَا

برای مجازات مانعین زکات دستور داده تا خود زکات و برخی از مال او    الله علیه و سلمصلیپیامبر اکرم  .  4
اللَّهِ }  خوانیم:نیز گرفته شود، در روایتی چنین می  رسَُولَ  أنََّ  هِ  جَدِّ عَنْ  أبَِیهِ  عَنْ  حَكِیمٍ  بنِْ  بهَْزِ    عَنْ 

قاَلَ  وسلم  علیه  الله  مَنْ    صلَ  حِسَابِهَا  عَنْ  إِبلٌِ  یفَرَّقُ  وَلاَ  لبَوُنٍ  بِنْتُ  أرَْبعَِینَ  فِى  إِبلٍِ  سَائِمةَِ  كلُِّ  فِى 
طرَْ مَالهِِ عَزمَْةً مِنْ  أعَْطاَهَا مُؤْتجَِراً«. قاَلَ ابنُْ العَْلاءَِ »مُؤْتجَِراً بِهَا. فلََهُ أجَْرهَُا وَمَنْ مَنعََهَا فَإنَِّا آخِذُوهَا وَشَ 

دٍ عَزَ  ءٌ مَاتِ رَبِّنَا عَزَّ وَجَلَّ لیَسَ لآلِ مُحَمَّ به گرفتن   الله علیه و سلم صلیدر این حدیث که پیامبر  26. {مِنْهَا شََْ
  ۀ جریم   ه گونزکات مستحق و برخی از مال مانع زکات را دستور داده است، این دلیل جواز مال به 

 مالی و مجازات تخلف از قانون زکات است.
به    در سیرت نبوی ذکر.  5 ایشان دزد میوه سر درخت را  مالی محکوم    ۀ پرداخت جریمشده که 

صلَ الله علیه    عَبْدِ اللَّهِ بنِْ عَمْرِو بنِْ العَْاصِ عَنْ رسَُولِ اللَّهِ }  خوانیم:اند، در حدیثی چنین می کرده
ءَ عَلَیهِ  أنََّهُ سُئِلَ عَنِ الثَّمَرِ المُْعَلَّقِ فَقَالَ »مَنْ أصََابَ بِفِیهِ مِنْ ذِى حَاجَةٍ غَیرَ مُتَّخِذٍ خُبْنَةً فَلاَ شََْ   وسلم

ءٍ مِنْهُ فعََلَیهِ غَراَمَةُ مِثلَْیهِ وَالعُْقُوبَةُ وَمَنْ سَرَقَ مِنْهُ شَیئًا بعَْدَ أنَْ یئوِْ  یهُ الجَْرِینُ فَبلَغََ ثَمنََ  وَمَنْ خَرَجَ بِشََْ
به    بود   سر درختان  که  بر دزد میوه  الله علیه و سلمصلی  در این حدیث پیامبر اکرم  27. {المِْجَنِّ فعََلَیهِ القَْطعُْ 

 پرداخت تاوان مالی یا تاوان نقدی حکم کرده که خود دلیل واضح برای جواز مجازات مالی است.
  آآثثاارر  وو  ررففتتاارر  صصححااببهه  ..    33

اکرم   پیامبر  از سنت  احادیث رسیده  بر  و سلمصلیمجوزان علاوه  علیه  کرام   الله  رفتار صحابه  و  آثار  از 
 اند:نیز استدلال کرده  عنهالله رضی

 
 (.2077) 4 ، ، "اللباس و الزینه"صحیح مسلمنیشاپوری،  23
)بیروت: دار احیا التراث العربی،    المنهاج شْح صحیح مسلمالدین يحيی بن شْف النووی،  محیالامام ابی زکریا    24

 .14/56،  هـ.ق( 1392طبع الثانی، 
 . 1/461هـ.ق(،  1379)قاهره: مكتبه مصطفى البابي الحلبي،  سبل السلاممحمد بن اسماعیل صنعانی،  25
 (. 1575)  4  ،هـ.ق(، "زکات"  1430)بیروت: دار الرساله العالميه،    سنن ابی داود ابوداود سلیمان بن اشعث سجستانی،    26
 (.1710) 1، "اللقطه"، سنن ابی داودابوداود سجستانی،  27
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دیوان

۶۱

بررسی مبانی فقهی جریمه مالی در باب تعزیرات

شده که ایشان به حریق کردن دو لباس معصفر دستور دادند، عبدالله بن    در سیرت نبوی ذکر .  3
رَأىَ النَّبِی صَلََّ اللهُ عَلَیهِ وَسَلَّمَ عَلَی ثوَْبیَنِ مُعَصْفَرَینِ، فَقَالَ:  }  کند:چنین روایت می   عنهاللهرضیعمرو  

آتش زدن لباس معصفر دلیل صریح در    23. {أأَمُركَ أمََرتَكَْ بِهَذَا؟ قلُْتُ: أغَْسِلُهُمَا، قاَلَ: »بلَْ أحَْرقِهُْمَا 
ا الْأمَْرُ بِإِحْراَقِهِمَا فَقِیلَ هُوَ عُقُوبةٌَ وَتغَْلِیظٌ  }  گوید:می   اللهرحمهنووی  الجواز مجازات مالی است. امام   وَأمََّ

الفِْعْلِ لزِجَْرهِِ   هَذَا  مِثلِْ  عَنْ  غَیرهِِ  می   24. {وَزجَْرِ  صنعانی  العُْقُوبَةِ  }:گوید امیرمحمد  عَلََ  ةٌ  حُجَّ وَفِیهِ 
 25.{بِإِتلَْافِ المَْالِ، وَهُوَ أیَ أمَْرُ ابنِْ عَمْرٍو بِتَحْرِیقِهَا

برای مجازات مانعین زکات دستور داده تا خود زکات و برخی از مال او    الله علیه و سلمصلیپیامبر اکرم  .  4
اللَّهِ }  خوانیم:نیز گرفته شود، در روایتی چنین می  رسَُولَ  أنََّ  هِ  جَدِّ عَنْ  أبَِیهِ  عَنْ  حَكِیمٍ  بنِْ  بهَْزِ    عَنْ 

قاَلَ  وسلم  علیه  الله  مَنْ    صلَ  حِسَابِهَا  عَنْ  إِبلٌِ  یفَرَّقُ  وَلاَ  لبَوُنٍ  بِنْتُ  أرَْبعَِینَ  فِى  إِبلٍِ  سَائِمةَِ  كلُِّ  فِى 
طرَْ مَالهِِ عَزمَْةً مِنْ  أعَْطاَهَا مُؤْتجَِراً«. قاَلَ ابنُْ العَْلاءَِ »مُؤْتجَِراً بِهَا. فلََهُ أجَْرهَُا وَمَنْ مَنعََهَا فَإنَِّا آخِذُوهَا وَشَ 

دٍ عَزَ  ءٌ مَاتِ رَبِّنَا عَزَّ وَجَلَّ لیَسَ لآلِ مُحَمَّ به گرفتن   الله علیه و سلم صلیدر این حدیث که پیامبر  26. {مِنْهَا شََْ
  ۀ جریم   ه گونزکات مستحق و برخی از مال مانع زکات را دستور داده است، این دلیل جواز مال به 

 مالی و مجازات تخلف از قانون زکات است.
به    در سیرت نبوی ذکر.  5 ایشان دزد میوه سر درخت را  مالی محکوم    ۀ پرداخت جریمشده که 

صلَ الله علیه    عَبْدِ اللَّهِ بنِْ عَمْرِو بنِْ العَْاصِ عَنْ رسَُولِ اللَّهِ }  خوانیم:اند، در حدیثی چنین می کرده
ءَ عَلَیهِ  أنََّهُ سُئِلَ عَنِ الثَّمَرِ المُْعَلَّقِ فَقَالَ »مَنْ أصََابَ بِفِیهِ مِنْ ذِى حَاجَةٍ غَیرَ مُتَّخِذٍ خُبْنَةً فَلاَ شََْ   وسلم

ءٍ مِنْهُ فعََلَیهِ غَراَمَةُ مِثلَْیهِ وَالعُْقُوبَةُ وَمَنْ سَرَقَ مِنْهُ شَیئًا بعَْدَ أنَْ یئوِْ  یهُ الجَْرِینُ فَبلَغََ ثَمنََ  وَمَنْ خَرَجَ بِشََْ
به    بود   سر درختان  که  بر دزد میوه  الله علیه و سلمصلی  در این حدیث پیامبر اکرم  27. {المِْجَنِّ فعََلَیهِ القَْطعُْ 

 پرداخت تاوان مالی یا تاوان نقدی حکم کرده که خود دلیل واضح برای جواز مجازات مالی است.
  آآثثاارر  وو  ررففتتاارر  صصححااببهه  ..    33

اکرم   پیامبر  از سنت  احادیث رسیده  بر  و سلمصلیمجوزان علاوه  علیه  کرام   الله  رفتار صحابه  و  آثار  از 
 اند:نیز استدلال کرده  عنهالله رضی

 
 (.2077) 4 ، ، "اللباس و الزینه"صحیح مسلمنیشاپوری،  23
)بیروت: دار احیا التراث العربی،    المنهاج شْح صحیح مسلمالدین يحيی بن شْف النووی،  محیالامام ابی زکریا    24

 .14/56،  هـ.ق( 1392طبع الثانی، 
 . 1/461هـ.ق(،  1379)قاهره: مكتبه مصطفى البابي الحلبي،  سبل السلاممحمد بن اسماعیل صنعانی،  25
 (. 1575)  4  ،هـ.ق(، "زکات"  1430)بیروت: دار الرساله العالميه،    سنن ابی داود ابوداود سلیمان بن اشعث سجستانی،    26
 (.1710) 1، "اللقطه"، سنن ابی داودابوداود سجستانی،  27
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دیوان

۶۲

مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 1، زمستان ١٤٠3 و بهار 1404

اند  دستور داده ماعنهاللهرضیحضرت عمر بن خطاب و علی مرتضی  ،نوشی آتش زدن مکان شْاب. 1
سعد بن    ۀاند که قصر اعمار کردنوشی آتش زده شود، نیز فاروق اعظم دستور دادهکه مکان شْاب

 28ابی وقاص تخریب شود تا از انظار مردم مخفی نگردد. 
مرتضی   علی  حضرت  و  فاروق  عمر  حضرت  عملکرد  و  رفتار  مکان   ؛این  زدن  آتش  یعنی 

 نوشی و تخریب قصر سعد بر جواز مشروعیت مجازات مالی دلالت دارد. شْاب
بردگان حاطب  ای را که از مردی از قبیله مزینه بود بر  شده  حضرت عمر فاروق تاوان شتر دزدیده.  2

های آنان بر خود حاطب حکم کرد  بن ابی بلتعه که آنرا کشته و خورده بودند، ضمن بریدن دست
درهم بپردازد. یحیی بن عبدالرحمن بن حاطب    800مبلغ    ،درهم بود  400که دوچند قیمت آنرا که 

عَنْ یحْیى بنِْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بنِْ حَاطِبٍ: أنََّ رقَِیقًا لحَِاطِبٍ سَرَقوُا ناَقةًَ لرَِجُلٍ مِنْ  }  کند:چنین روایت می 
لْتِ  اللهُ عَنْهُ، فَأمََرَ كَثِیرَ بنَْ الصَّ أنَْ یقْطعََ    مُزَینَةَ، فَانتَْحَرُوهَا، فرَفُِعَ ذلَكَِ إِلََ عُمَرَ بنِْ الخَْطَّابِ رضَِی 

الَ عُمَرُ بنُْ الْخَطَّابِ: وَاللهِ لَأغَُرِّمَنَّكَ غُرمًْا یشُقر عَلَیكَ،  ثمَُّ قاَلَ عُمَرُ: إنِِّی أرََاكَ تجُِیعُهُمْ، ثمَُّ قَ أیَدِیهُمْ،  
پس از    29.{هَمٍ ثمَُّ قاَلَ للِْمُزنَِی: كَمْ ثَمنَُ ناَقتَِكَ؟ قاَلَ: أرَْبعَُمِائةَِ دِرهَْمٍ، فَقَالَ عُمَرُ: أعَْطِهِ ثَماَنِمِائةَِ دِرْ 

درهم    800شود که عمر فاروق بر حاطب قیمت دوچند شتر که  دقت در این داستان روشن می 
داشته که  ه که او بردگان خود را گرسنه نگاند، برای اینمجازات مالی حکم کرده  ۀ گونشود به می 

 باعث سرقت و دزدی آنان گردیده است.
  ددللییلل  ععققللیی  ..    44

 :گردانیده است، مانند های قانونی فرض  خدای متعال برخی از کفارات مالی را بر برخی از مخالف
ها با مال پرداخته  های شْعی هستند که کفاره آن تها مخالفحنث یمین. این  هظهار و کفار   هکفار 
های شْعی مردم است. تعریف کفاره نیز شود و این دلیل جواز مجازات مالی در برابر مخالفتمی 

ما وجب علَ الجانی جبرا لما منه    شْعاً   »و  نویسد:می   اللهرحمهگونه است، عبدالروف مناوی  همین
 30وقع، وزجرا عن مثله«. 

وإذا شُْعت العقوبة المالیة فی حَقِّ اللَّه الذی  »  نویسد: می   هجوزیمحمد بن ابی بکر ال ابن قیم   
 31«.مسامحته به أكثر من استیفائه فلأن تشُرع فی حق العبد الشحیح أولَ وأحرى

 
 . 53تا(، ، بیدار الكتب العلمية )بیروت:  الحسبة فی الاسلامابن تیمیه احمد بن عبدالحلیم حرانی،  28
؛ ابوجعفر احمد بن محمد 2/747(،  هـ.ق 1406)بیروت: دار إحياء التراث العربي،   الموطأمالک بن انس اصبحی،    29

 .13/365هـ.ق(،   1415)بیروت: مؤسسه الرساله،  آثارلشْح مشکل اطحاوی، 
 .282هـ.ق(،   1410)بیروت: دار الفكر المعاصر،  التوقیف علی مهمات التعاریف عبدالروف مناوی،  30
 . 86/  3هـ.ق(،    1423)سعودی: دار ابن الجوزي للنشر والتوزيع،  إعلام الموقعین  ابن قیم محمد بن ابی بکر جوزی،    31

  ققییااسس  ااووللووییتت  ..    55
گونه که کسی  عقل، بر مال و جان خود مسلط هستند، همان  هشْیعت اسلام و قو حکم  ها به انسان 

ها  آنان در مال آن   ۀها تصرف نماید، حق ندارد که بدون اجاز حق ندارد که در جان و تن انسان
گونه که جهت بازدارندگی  نماید. سلطه بر مال از امور و لواحق سلطه بر نفس است، همان فتصر 

های بدنی، جایز است، از طریق  بر نفس با تحمیل ضرب و آسیب  از جرم و تأدیب نقص سلطه
اولی جایز    طریق های نقدی، به قیاس اولویت نقص سلطه بر مال از طریق مجازات مالی و جریمه 

 32است. 
  ممصصللححتت  ممررددمم  وو  ججااممععهه  ..    66

برای ما  الهی داشته باشد و    مجموع امر عبادی و تعبدی نیست که مصلحت غیبی و  تعزیرات در
پیشگان بلکه هدف از تعزیرات در شْیعت اسلامی، ادب کردن مجرمان و جنایت  ؛ معلوم نباشد 

وسیله    آموزی جامعه گردد و بدینبازدارندگی عاملان جرم و جنایت و سبب عبرت  تا وسیلهٔ   ؛است
فرد و جامعه اصلاح، فضای اجتماع آرام و بنای نظام سیاسی استقرار و استحکام یابد. از همین  

های تعزیری را از صلاحیت حاکم و  جهت است که شْیعت اسلامی تعیین نوع و میزان مجازات
  ی دوش او گذاشته است؛ اما این صلاحیت حاکم آزاد مشرف بر امور جامعه اسلامی قرار داده و به 

و  سبلکه تعیینات آنرا از یک  ؛تعزیری را مطابق میل نفس خود تعیین کند   ۀتا جریم  ؛ کامل نیست
مطابق مصالح اجتماعی و دفاع از نظم عمومی جامعه قرار داده و از سوی دیگر بایستی با مبانی  

سو اعمال تمایلات نفسانی حاکم تا از یک  ؛مستندات کلی و روح شْیعت اسلامی مخالف نباشد
از سوی دیگر مبانی و اصول کلی شْیعت اسلام ،  ظلم و استبداد بر جامعه نگردد  ، منجر به تعدی

جنایت و فساد در  ،  نقدی که اصل بازدارندگی جرمو   مالی   ۀلگدمال نگردد؛ بنابراین، اعمال جریم
باعث استقرار و آرامش  ،  فساد و جنایت در مسائل فقه حکومتی   ۀجامعه دارد، از وسایل بازدارند 

اسلامی می  سیاسی در حکومت  بایستنظم  به   ۀگردد. پس  که  است  خاطر مصالح  حاکم مسلمان 
»ویقوم بالتعزیر    نویسد:زحیلی می   ة وهب  .جامعه و دولت این جریمه را اعمال نماید ،  علیای رعیت

ولی الأمر أو نائبه. ویكون التعزیر إما بالضرب، أو بالحبس أو بالتوبیخ، ونحوها بحسب ما یراه ولی  
الأمر رادعاً للشخص، بحسب اختلاف حالات الناس؛ صلاحیت انجام تعزیرات را حاکم یا نائب  

باشد. طبق نظر حاکم طوری وی دارد. و تعزیر با زدن، یا با حبس، یا با سرزنش و مانند آن می 

 
قیاس اولویت برگرفته از آیه شْیفه »لا تقل لهما افّ« است که ملاک حکم در فرع از ملاک حکم در اصل اقوی    32

 .باشد
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دیوان

۶۳

بررسی مبانی فقهی جریمه مالی در باب تعزیرات

  ققییااسس  ااووللووییتت  ..    55
گونه که کسی  عقل، بر مال و جان خود مسلط هستند، همان  هشْیعت اسلام و قو حکم  ها به انسان 

ها  آنان در مال آن   ۀها تصرف نماید، حق ندارد که بدون اجاز حق ندارد که در جان و تن انسان
گونه که جهت بازدارندگی  نماید. سلطه بر مال از امور و لواحق سلطه بر نفس است، همان فتصر 

های بدنی، جایز است، از طریق  بر نفس با تحمیل ضرب و آسیب  از جرم و تأدیب نقص سلطه
اولی جایز    طریق های نقدی، به قیاس اولویت نقص سلطه بر مال از طریق مجازات مالی و جریمه 

 32است. 
  ممصصللححتت  ممررددمم  وو  ججااممععهه  ..    66

برای ما  الهی داشته باشد و    مجموع امر عبادی و تعبدی نیست که مصلحت غیبی و  تعزیرات در
پیشگان بلکه هدف از تعزیرات در شْیعت اسلامی، ادب کردن مجرمان و جنایت  ؛ معلوم نباشد 

وسیله    آموزی جامعه گردد و بدینبازدارندگی عاملان جرم و جنایت و سبب عبرت  تا وسیلهٔ   ؛است
فرد و جامعه اصلاح، فضای اجتماع آرام و بنای نظام سیاسی استقرار و استحکام یابد. از همین  

های تعزیری را از صلاحیت حاکم و  جهت است که شْیعت اسلامی تعیین نوع و میزان مجازات
  ی دوش او گذاشته است؛ اما این صلاحیت حاکم آزاد مشرف بر امور جامعه اسلامی قرار داده و به 

و  سبلکه تعیینات آنرا از یک  ؛تعزیری را مطابق میل نفس خود تعیین کند   ۀتا جریم  ؛ کامل نیست
مطابق مصالح اجتماعی و دفاع از نظم عمومی جامعه قرار داده و از سوی دیگر بایستی با مبانی  

سو اعمال تمایلات نفسانی حاکم تا از یک  ؛مستندات کلی و روح شْیعت اسلامی مخالف نباشد
از سوی دیگر مبانی و اصول کلی شْیعت اسلام ،  ظلم و استبداد بر جامعه نگردد  ، منجر به تعدی

جنایت و فساد در  ،  نقدی که اصل بازدارندگی جرمو   مالی   ۀلگدمال نگردد؛ بنابراین، اعمال جریم
باعث استقرار و آرامش  ،  فساد و جنایت در مسائل فقه حکومتی   ۀجامعه دارد، از وسایل بازدارند 

اسلامی می  سیاسی در حکومت  بایستنظم  به   ۀگردد. پس  که  است  خاطر مصالح  حاکم مسلمان 
»ویقوم بالتعزیر    نویسد:زحیلی می   ة وهب  .جامعه و دولت این جریمه را اعمال نماید ،  علیای رعیت

ولی الأمر أو نائبه. ویكون التعزیر إما بالضرب، أو بالحبس أو بالتوبیخ، ونحوها بحسب ما یراه ولی  
الأمر رادعاً للشخص، بحسب اختلاف حالات الناس؛ صلاحیت انجام تعزیرات را حاکم یا نائب  

باشد. طبق نظر حاکم طوری وی دارد. و تعزیر با زدن، یا با حبس، یا با سرزنش و مانند آن می 

 
قیاس اولویت برگرفته از آیه شْیفه »لا تقل لهما افّ« است که ملاک حکم در فرع از ملاک حکم در اصل اقوی    32

 .باشد
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دیوان

۶۴

مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 1، زمستان ١٤٠3 و بهار 1404

می  بازدارند انجام  که  انجام   ۀشود  مردم  مختلف  طبق حالات  تعزیر  این  و  باشد  جنایت  از  مردم 
 33شود.« می 

الفقه بالرأی الذی یحقق »فلنأخذ فی مجال وضع القوانین المستمدة من    نویسد:می   وی همچنان 
مصلحة الناس، وحاجة التعامل، ویتلاءم مع التطورات الزمنیة، والأعراف الصحیحة التی لا تصادم  

به  ه الشریع که  کنیم  انتخاب  را  نظری  فقه همان  از  برگرفته  و  ناشی  قوانین  میدان وضع  در  پس  ؛ 
   34مصلحت و نفع مردم باشد، تعامل مردم به آن نیاز داشته باشد و با تحولات زمان سازگار باشد.« 

  ضرضرووررتت  ححففظظ  ننظظاامم  ..    77
هدف از تأسیس نظام و حکومت اسلامی، تنظیم امور مردم و جامعه، اصلاح امور و جبران نقایص 

نیکی  و  معروف  گسترش  انحرافات،  از  جلوگیری  ترویج  و  فساد،  و  منکرات  از  جلوگیری  و  ها 
ها است؛ بنابراین، بر حاکم فقیه واجب است  ارزشی بی های  های اسلامی و قطع کردن ریشه ارزش

 چه برای آن مصلحت است را انجام دهد. که مصلحت نظام و دولت اسلامی را بداند و هر آن
مجازات   است،  منحرفان  تربیت  و  مجرمان  اصلاح  برای  انواعش  تمامی  با  که  تعزیرات  های 

از باب تعزیر است؛ زیرا تعزیر تأدیب با مجازات بازدارنده    ،کند حکومت برای متجاوزین وضع می 
نقض   در برابر  کند که جرم، فرق نمی باشد   برای کسی است که مرتکب عمل مخالف قانون شده

یا   باشد  برابر  شْیعت  در جرائم در  بازدارندگی  برای  فقیه  اگر حاکم  پس  نظام حکومت.  قانون 
المللی  مالی و نقدی دید، با در نظرداشت مصالح ملی و بین  ۀ گرفتن جریم  تعزیری، مصلحت را در
نقدی را مقرر نماید. این اختیار برای حاکم فقیه که شْیعت    ۀجریم  ،تواندو حفظ نظام اسلامی می 

که در جرائم اب برای او بسط ید عطا کرده به دلیل اولویت حفظ نظام ثابت است. چناندر این ب
شود. حاکم و اجرا می گردیده  نقدی در قانون گمرکات، رانندگی و دیگر قوانین حکومتی وضع  

هرکسی که در نظم    ، دولت اسلامی وظیفه دارد که از انتظام و نظام اسلامی در کشور حفاظت کند 
باعث فساد و تجاوز بر حقوق دیگران و نقض قانون شْع یا دولت  د،  کنجامعه اختلال ایجاد می 

 عنه اللهرضی حضرت عمر فاروق    ۀگردد را علاوه بر سایر تعزیرات، تعزیر مالی نماید، چنانچه از سیر می 
به کند که تعزیر به استفاده است و فرق نمی در مواردی قابل   عمال و   ۀ واسط   طور مستقیم باشد یا 

 35کارگزاران دولت.

 
 .7/5592(، هـ.ق 1418)دمشق: دارالفكر المعاصر،  الفقه الإسلامي وأدلتهوهبه زحیلی،  33
 . 21/ 1، الفقه الإسلاميزحیلی،  34
 .7/519، الفقه الإسلاميزحیلی،  35

  ءء  ععللتت  ااخختتلالافف  ففققههاا  ..  66
اختلاف آنان  های  نظر دارند و ریشه   اختلاف  مسأله وران امت در این  و اندیشه   ءظاهر است که فقها 

 گردد: در این مسأله به اسباب زیر برمی 
، بنابراین رأی و نظر در آن گنجایش دارد و  بودهدلایل وارده در باب این مسأله ، دلایل ظنی   

 وجود آمدند.های مختلف به جهت آراء و دیدگاهاین از
و می   هستند  نسخ  به  قائل  مجازات  برخی  که دلایل جواز  گردیدهمالی  پندارند    ؛اند منسوخ 

 وجود آمد.نظر به  اختلاف ،بنابراین
مالی را  مالی، به این معنا که: برخی منع مجازات  سد ذرایع در مسأله مجازات    ۀتطبیق قاعد  
مسأله را ممنوع    ه و قاعده را اعمال نمود  ، ناحق پنداشتند   خوردن مال مردم به  ۀبستن درواز   ذریعهٔ 

پنداشتند و نیازی به    ستبرخی دیگری خوردن مال مردم به روش باطل و ناحق را نادر ،  قراردادند 
  .وجود آمده استدانند؛ بنابراین در مسأله اختلاف به سد ذرایع در باب این مسأله نمی   ۀاعمال قاعد 

توان، نظری برگزید که  مالی، امر منصوصی نیست و از باب مسأله اجتهادی می ، منع مجازات  لذا
 تخلفات و به نفع مردم و جامعه باشد. ۀبازدارند 

  ببررررسسیی  وو  تتررججییحح  ..    77
  ببررررسسیی  ااددللهه  ممااننععاانن      ..11    ..77

ناحق است.    واقع خوردن مال مردم به  مالی در  ۀاز عموم آیات و احادیث استدلال کردند که جریم
نقل گردیده که   الله علیه وسلمصلیویژه احادیث صریح از پیامبر اکرم این استدلال نوعی تکلف است، به 

اند. علاوه بر این احادیثی  مالی برای متخلفان و مرتکبان منهیات دستور داده  ۀ آن حضرت به جریم 
  ۀکند و مطابق قاعد اند، آیات عام را تخصیص می مالی نقل کرده  ۀکه مجوزین در باب جواز جریم

 اصولی »خاص بر عام مقدم است«.
گونه گرفتن  مالی گرفتن مال مردم بدون رضا و رغبت ایشان است. این  ۀگویند جریمکه می این 

گیرد. این گرفتن،  گونه گرفتن زجر و سرزنش صورت می مقصود مجازات کردن است؛ زیرا با همین
بلکه این گرفتن جزای همان ارتکاب جرم و تخلفی است   ؛شودناحق شمرده نمی   گرفتن مال به گونهٔ 

 اند. مالی را مستحق گردیده ۀکه این سرزنش جریم
جز از زکات دیگر حقی وجود  که فرمود: در مال به   صلی الله علیه وسلماکرم  استدلال از حدیث پیامبر   

این نخست  اختلافندارد،  حدیث  این  صحت  در  آنرا    که  سند  بیهقی  امام  و  دارد  وجود  نظر 
که روایت دیگری منقول است که: »فی المال حق سوی الزکاة؛ در  اند  و دوم اینغیرمحفوظ گفته 

 36دیگری نیز وجود دارد«.جز زکات حق مال به 
 

 .8/237تا(، )بیروت: دار إحياء التراث العربي، بی عمده القاریبدرالدین محمود بن احمد عینی،   36
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دیوان

۶۵

بررسی مبانی فقهی جریمه مالی در باب تعزیرات

  ءء  ععللتت  ااخختتلالافف  ففققههاا  ..  66
اختلاف آنان  های  نظر دارند و ریشه   اختلاف  مسأله وران امت در این  و اندیشه   ءظاهر است که فقها 

 گردد: در این مسأله به اسباب زیر برمی 
، بنابراین رأی و نظر در آن گنجایش دارد و  بودهدلایل وارده در باب این مسأله ، دلایل ظنی   

 وجود آمدند.های مختلف به جهت آراء و دیدگاهاین از
و می   هستند  نسخ  به  قائل  مجازات  برخی  که دلایل جواز  گردیدهمالی  پندارند    ؛اند منسوخ 

 وجود آمد.نظر به  اختلاف ،بنابراین
مالی را  مالی، به این معنا که: برخی منع مجازات  سد ذرایع در مسأله مجازات    ۀتطبیق قاعد  
مسأله را ممنوع    ه و قاعده را اعمال نمود  ، ناحق پنداشتند   خوردن مال مردم به  ۀبستن درواز   ذریعهٔ 

پنداشتند و نیازی به    ستبرخی دیگری خوردن مال مردم به روش باطل و ناحق را نادر ،  قراردادند 
  .وجود آمده استدانند؛ بنابراین در مسأله اختلاف به سد ذرایع در باب این مسأله نمی   ۀاعمال قاعد 

توان، نظری برگزید که  مالی، امر منصوصی نیست و از باب مسأله اجتهادی می ، منع مجازات  لذا
 تخلفات و به نفع مردم و جامعه باشد. ۀبازدارند 

  ببررررسسیی  وو  تتررججییحح  ..    77
  ببررررسسیی  ااددللهه  ممااننععاانن      ..11    ..77

ناحق است.    واقع خوردن مال مردم به  مالی در  ۀاز عموم آیات و احادیث استدلال کردند که جریم
نقل گردیده که   الله علیه وسلمصلیویژه احادیث صریح از پیامبر اکرم این استدلال نوعی تکلف است، به 

اند. علاوه بر این احادیثی  مالی برای متخلفان و مرتکبان منهیات دستور داده  ۀ آن حضرت به جریم 
  ۀکند و مطابق قاعد اند، آیات عام را تخصیص می مالی نقل کرده  ۀکه مجوزین در باب جواز جریم

 اصولی »خاص بر عام مقدم است«.
گونه گرفتن  مالی گرفتن مال مردم بدون رضا و رغبت ایشان است. این  ۀگویند جریمکه می این 

گیرد. این گرفتن،  گونه گرفتن زجر و سرزنش صورت می مقصود مجازات کردن است؛ زیرا با همین
بلکه این گرفتن جزای همان ارتکاب جرم و تخلفی است   ؛شودناحق شمرده نمی   گرفتن مال به گونهٔ 

 اند. مالی را مستحق گردیده ۀکه این سرزنش جریم
جز از زکات دیگر حقی وجود  که فرمود: در مال به   صلی الله علیه وسلماکرم  استدلال از حدیث پیامبر   

این نخست  اختلافندارد،  حدیث  این  صحت  در  آنرا    که  سند  بیهقی  امام  و  دارد  وجود  نظر 
که روایت دیگری منقول است که: »فی المال حق سوی الزکاة؛ در  اند  و دوم اینغیرمحفوظ گفته 

 36دیگری نیز وجود دارد«.جز زکات حق مال به 
 

 .8/237تا(، )بیروت: دار إحياء التراث العربي، بی عمده القاریبدرالدین محمود بن احمد عینی،   36
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دیوان

۶۶

مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 1، زمستان ١٤٠3 و بهار 1404

شود که حکام ظالم بر اموال و دارایی  مالی سبب می   ۀگویند که مشروعیت جریمکه می این 
مالی را به مصارف شخصی    ۀ مردم راه یابند و مسلط شوند، در پاسخ باید گفت که حاکمان جریم 

رسانند و  بلکه برای مصالح مسلمین به مصرف می   ؛ رسانند که بر اموال مردم مسلط گردند خود نمی 
که وجود  گردد. دیگر اینعمومی دولت و حکومت اسلامی واریز می  ۀالمال و خزینحساب بیتبه 

مداری نظام اسلامی دست ظالمان را از وقوع ظلم بر بندگان خدا کوتاه و دولت اسلامی و قانون
دهد  دهد در سایه دولت اسلامی جواز می مالی را مجاز قرار می   ۀ کند. حاکمی که جریمممنوع می 

تسلط ظالمان بر اموال مردم    ۀعای اقامه عدل و احسان را دارد. علماء و فقیهان که از ناحیکه اد
مالی را ممنوع قراردادند، در عصری بود که حاکمان پابند حدود قوانین    ۀ هراس داشتند و جریم

بلکه برای   ؛ ها عمومی و مطلق نبودخوردند، پس منع آن ناحق می   الهی نبودند و مال مردم را به
کامل دولت قرار دارد    ۀ که در اختیار حکام خزاندیگر این  37بود.   ایهزمان مخصوص و فضای ویژ 

اگر خدش دارد، می   ۀو  به دست آنظلم وجود  بودن خزانه کشور  به  زیرا  باید  نباشیم؛  ها راضی 
کنید، پس تسلط آنان را بر مال دولت و خزانه  که شما تسلط آنان را بر مال خود تحمل نمی وقتی 

 کنید؟کشور چطور تحمل می 
فرمودند جریمه این  ایجاد می که  طبقاتی  تبعیض  فقراء  و  مالداران  میان  مالی  باید  های  کند، 

ها در اختیار ، کمیت و کیفیت آنبودند باب تعزیرات    ۀ که زیرمجموعگفت که جرائم مالی از این
با جرم  ،  شدهقاضی قرار داده تناسب جریمه  قضات آن را بدون بررسی عمیق در قضیه و بدون 

بلکه قاضی مطابق حال فقیر و ثروتمند    ؛گردد چنین باعث تبعیض طبقاتی نمی این،  کنند صادر نمی 
 38فیصله خواهد کرد. 

مالی منسوخ است، علامه طرابلسی و ابن رجب حنبلی در این زمینه    ۀگویند جریمکه می این 
خاطر تلف کردن اموال، درست نیست؛ زیرا شْیعت اسلامی  گوید: ادعای نسخ جرائم مالی به می 
به حریق کردن لباس معصفر و موارد دیگر    سلمالله علیه و  صلیکه پیامبر اکرم  داند، چنانمجاز می را  آن  

که چگونه ممکن است که نص عام مجمل، نصوص خاص در یک  دیگر این  39اند.دستور داده 
به آن عامل باشد را نسخ کند؛ بنابراین، ادعای نسخ به چند دلیل    الله علیه و سلمصلی  موضوعی که پیامبر

 درست نیست: 
 ندارد.دلیل قطعی بر نسخ وجود  . 1 
 کند.شده از صحابه بر عامل بودن در این باب، دلالت بر بطلان این دعوا می  آثار روایت. 2 

 
  1986)طرابلس: المنشأه العامه للنشر والتوزیع والإعلان،    والقانونالعقوبات المالیه بین الشریعه  حمید محمد قماطی،    37

 .67م(، 
 .1/706تا(، )بيوت: دار الكاتب العربي، بی التشریع الجنایی مقارنا بالوضعیعبدالقادر عوده،  38
 .2/449تا(، )بیروت: دارالفکر، بی معيْ الحكام فيما يتردد بيْ الخصميْ من الأحكامعلاءالدین طرابلسی،  39

  ممججووززیینن    ببررررسسیی  ااددللههٔٔ  ..    22..    77
بلکه از باب زجر و انکار   ؛اند که حقیقت نداردهای معصفر را مانعان گفته حدیث آتش زدن لباس

آن لباس را    واستدلال کرده که درآمده: ابن عمر در این مورد از روایت ابن ماجه  ،  بر مسأله بوده
اند  که دانست آنرا آتش زدهاین  از  پس  صلی الله علیه وسلم  آتش زد و چون فردا حضور یافت، پیامبر اکرم

علامه صنعانی در پاسخ   40. تان ندادید که پوشیدن آن برای زنان باکی ندارد به زنانرا فرمود: چرا آن
فرمودند    ،که آنرا آتش زدندب بود، هنگامی   اند که دستور پیامبر به سوختاندن به گونهٔ به مطلب گفته 

 41برای بعضی از زنانتان ندادید. را که چرا آن
گیریم« مانعان  در مورد حدیث بهز بن حکیم که فرمود: »ما زکات را با برخی از مال او می  

احتجاج نمی می  او  قول  به  و  نیست  مشهور  بن حکیم  بهز  گفته گویند:  پاسخ  در  که    شود.  شده 
امام اسحاق و امام ابن  ،  امام احمد ،  امام بخاری  :مانند   ؛اند بسیاری از اهل علم وی را توثیق کرده

 42ابن اثیر و دیگران.   :مانند   ؛ اند روایات او را صحیح اتفاقی دانسته   اندیگر   از  ، بسیاریرحمهم اللهحبان  
شده بود، امام نووی در مورد استدلال از حدیث شکستن ظروفی که در آن گوشت خر پخته  

در پاسخ    43اند و بعداً اجتهاد وی تغییر کرد.اجتهاد کرده  مسأله در این    الله علیه و سلمصلی   فرماید: پیامبرمی 
 کند.اند که باوجود صحت و قوت استدلال نووی، با دلالت اشاره ظاهراً مشروعیت را ثابت می گفته 

  تتررججییحح  ..    88
نظر نگارنده حق باکسانی است که    شده از   با توجه به ادله که در بالا برای مانعین و مجوزین ذکر

 دانند؛ به دلایل زیر: مالی و نقدی را مشروع می  ۀجریم
 دلایل مجوزین صحت دارد و ادعای نسخ باطل است. . 1 
تر و مؤثرتر از زدن و زندانی کردن است؛  تأثیر مجازات مالی گاهی بر نفس بشری افزون.  2 

از سوی دیگر تعزیرات در هر  ،  سو تعزیرات منحصر در زدن و زندانی کردن نیستزیرا از یک
اهانت و در شهر دیگر اکرام شمرده زمان و مکان فرق می  کند، گاهی یک تعزیر در یک شهر 

که حاکم مسلمان و  هنگامی   44شده است.جهت اختیار آن به حاکم مسلمان دادهاین  شود، ازمی 

 
 .7/2770م(،  2002)بیروت: دار الفكر،  مرقات المفاتیحملا علی قاری،  40
 .1/462،  سبل السلامصنعانی،  41
 .1/166هـ.ق(،  1392)بیروت: دارالفکر،   جامع الاصولابن اثیر مبارک بن محمد جزری،   42
 .168/ 12، شْح صحیح مسلمالنووی،  43
العلميه،   الفروقاحمد بن ادریس قرافی،    44 تبصره  ؛ ابن فرحون یعمری،  4/183هـ.ق(،    1418)بیروت: دار الكتب 
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دیوان

۶۷

بررسی مبانی فقهی جریمه مالی در باب تعزیرات

  ممججووززیینن    ببررررسسیی  ااددللههٔٔ  ..    22..    77
بلکه از باب زجر و انکار   ؛اند که حقیقت نداردهای معصفر را مانعان گفته حدیث آتش زدن لباس

آن لباس را    واستدلال کرده که درآمده: ابن عمر در این مورد از روایت ابن ماجه  ،  بر مسأله بوده
اند  که دانست آنرا آتش زدهاین  از  پس  صلی الله علیه وسلم  آتش زد و چون فردا حضور یافت، پیامبر اکرم

علامه صنعانی در پاسخ   40. تان ندادید که پوشیدن آن برای زنان باکی ندارد به زنانرا فرمود: چرا آن
فرمودند    ،که آنرا آتش زدندب بود، هنگامی   اند که دستور پیامبر به سوختاندن به گونهٔ به مطلب گفته 

 41برای بعضی از زنانتان ندادید. را که چرا آن
گیریم« مانعان  در مورد حدیث بهز بن حکیم که فرمود: »ما زکات را با برخی از مال او می  

احتجاج نمی می  او  قول  به  و  نیست  مشهور  بن حکیم  بهز  گفته گویند:  پاسخ  در  که    شود.  شده 
امام اسحاق و امام ابن  ،  امام احمد ،  امام بخاری  :مانند   ؛اند بسیاری از اهل علم وی را توثیق کرده

 42ابن اثیر و دیگران.   :مانند   ؛ اند روایات او را صحیح اتفاقی دانسته   اندیگر   از  ، بسیاریرحمهم اللهحبان  
شده بود، امام نووی در مورد استدلال از حدیث شکستن ظروفی که در آن گوشت خر پخته  

در پاسخ    43اند و بعداً اجتهاد وی تغییر کرد.اجتهاد کرده  مسأله در این    الله علیه و سلمصلی   فرماید: پیامبرمی 
 کند.اند که باوجود صحت و قوت استدلال نووی، با دلالت اشاره ظاهراً مشروعیت را ثابت می گفته 

  تتررججییحح  ..    88
نظر نگارنده حق باکسانی است که    شده از   با توجه به ادله که در بالا برای مانعین و مجوزین ذکر

 دانند؛ به دلایل زیر: مالی و نقدی را مشروع می  ۀجریم
 دلایل مجوزین صحت دارد و ادعای نسخ باطل است. . 1 
تر و مؤثرتر از زدن و زندانی کردن است؛  تأثیر مجازات مالی گاهی بر نفس بشری افزون.  2 

از سوی دیگر تعزیرات در هر  ،  سو تعزیرات منحصر در زدن و زندانی کردن نیستزیرا از یک
اهانت و در شهر دیگر اکرام شمرده زمان و مکان فرق می  کند، گاهی یک تعزیر در یک شهر 

که حاکم مسلمان و  هنگامی   44شده است.جهت اختیار آن به حاکم مسلمان دادهاین  شود، ازمی 
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دیوان

۶۸

مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 1، زمستان ١٤٠3 و بهار 1404

قضاوت و حکم صادر کنند هرچند که آن مسأله اختلافی باشد، حکم    مسأله بر یک    شهر  قاضی آن
 45دارد.می  ید و اختلاف را بر أیحاکم صحت مسأله را ت

هدف نظام اسلامی و تشکیل دولت اسلامی برقراری عدالت، حفاظت نظم و امنیت مردم  . 3 
سو حاکم مسلمان وظیفه دارد که برای جلوگیری از فساد تعزیرات و جامعه است، چون از یک

مالی و نقدی در زمان معاصر مؤثرترین تعزیر برای   ۀ بازدارنده را وضع نماید و از سوی دیگر جریم
ل حکومت اسلامی  ؤو بازداری و جلوگیری از فساد و جرم و جنایت است. پس مناسب است که مس

 ت مجرمان و متخلفان تعیین نماید. اعنوان مجاز مالی و نقدی را به  ۀجریم
قضاوت قول ابو یوسف نسبت به اقوال    ۀ مسألاست، در    اللهرحمهقول جواز، قول ابو یوسف  .  4 

 دیگران قوی است. 
قاضی می   مسأله نقدی،    ۀ جریم  ه مسأل.  5  اجتهادی  بااجتهادی است. در مسائل  رأی    تواند 

دیدگاه هرکدام  طبق  یک  خود  بر  قاضی  قضاوت  کند.  قضاوت  و  حکم  اجتهادی    ۀ مسأل های 
 46اجتهادی بیانگر صحت آن نگاه اجتهادی است.

آید. اختیار تیسیر و آسانی  نقدی تیسیر و آسانی در امور مجازات ببار می  ۀ در جواز جریم.  6 
 47است. الله علیه و سلمصلیدر امور، سنت گفتاری و رفتاری پیامبر اکرم 

اندیشمند نیز این دیدگاه   هایروایات و آثار صحابه، سخنان فق،  علاوه بر دلایل بالا از آیات 
 کند.را تقویت می 

  ممااللیی      ۀۀ  سسخخنناانن  ففققییههاانن  ددرر  بباابب  ججررییمم  ..    99
نظم و نسق جامعه    یخاطر مصلحت اجتماع مسلمانان و برقرار فقیهان و اندیشمندان امت اسلامی به 

مالی را مجاز قرار    ۀ انحرافات و تخلفات، جریم ،  مالی برای جلوگیری از فساد  ۀ و بازدارندگی جریم 
 آوریم. وران را می ید قول راجح برخی عبارات و اقوال این اندیشه أیاند. در زیر برای تداده

  سسخخنناانن  ففققییههاانن  ححننففیی  ..    11..    99
را ذکر نموده و بسیاری از فقیهان    اللهرحمهم و ابو یوسف    طرفین فقیهان احناف همین اختلاف دیدگاه  

داده ترجیح  را  یوسف  ابو  جواز  مجاز    ۀ جریم  ،قول  قاضی  و  حاکم  برای  مواردی  در  را  مالی 
 

گوید: »لمَِا عُلمَِ أنََّ النَّاسَ عَلََ اخْتِلَافِهِمْ فِي الْمَسْألََةِ اتَّفَقُوا عَلََ أنََّ للِقَْاضِِ أنَْ يقَْضَِِ  علاءالدین کاسانی چنین می  45
ته«،   مُجْمَعًا عَلََ صِحَّ قضََاؤُهُ  فكََانَ  اجْتِهَادُهُ،  إلَيْهِ  مَالَ  الَّذِي  الْأقَوَْالِ  بدائع ابوبکر بن مسعود کاسانی،   ینعلاءالدبِأيَِّ 

. علامه شامی می گوید: »لِأنََّ حُكمَْ الحَْاكمِِ  7/14هـ.ق(،    1406)بیروت: دار الكتب العلمية،    الصنائع في ترتيب الشرائع
 (1/537، رد المحتاردین شامی، ابن عاب«. هَدِ فِيهِ يرَفْعَُ الخِْلَافَ فِي الْمُجْتَ 

نویسد: »لمَِا عُلمَِ أنََّ النَّاسَ عَلََ اخْتِلَافِهِمْ فِي الْمَسْألََةِ اتَّفَقُوا عَلََ أنََّ للِقَْاضِِ أنَْ يقَْضَِِ  علاءالدین کاسانی چنین می   46
ته«. کاسانی،   .7/14، بدایع الصنایعبِأيَِّ الْأقَوَْالِ الَّذِي مَالَ إلَيْهِ اجْتِهَادُهُ، فكََانَ قضََاؤُهُ مُجْمَعًا عَلََ صِحَّ

 (.6125) 80هـ.ق(، "الأدب"،  1442محمد بن اسماعیل بخاري، صحيح البخاري )بیروت: دار طوق النجاه،  47

ها را در زیر  اند. گفتار فقیهان در این مورد بسیار است، از این میان عبارت چندی از آندانسته 
 :آوریممی 

مال را طبق صواب دید قاضی یا حاکم مسلمان جایز    ۀجریم  اللهرحمهعلامه ابن نجیم مصری .  1 
می  چنین  أنََّ   نویسد:دانسته  یوسُفَ  أبَِی  عَنْ  رُوِی  قِیلَ  وَقدَْ  المَْالِ  بِأخَْذِ  التَّعْزِیرَ  دٌ  مُحَمَّ یذْكرُْ  »لمَْ 

أنََّ  ثِقَةٍ  عَنْ  سَمِعْت  الخُْلَاصَةِ  وَفِی  الظَّهِیرِیةِ  فِی  كَذَا  جَائزٌِ  المَْالِ  بِأخَْذِ  لْطاَنِ  السر مِنْ  التَّعْزِیرَ    التَّعْزِیرَ 
إ  المَْالِ  یجُوزُ  بِأخَْذِ  الجَْمَاعَةَ  یحْضُرُ  لَا  رَجُلٌ  ذَلكَِ  جُمْلَةِ  وَمِنْ  جَازَ  الوَْالیِ  أوَْ  ذلَكَِ  القَْاضِی  رَأىَ  نْ 

التَّعْزِیرِ بِأخَْذِ المَْالِ عَلََ القَْوْلِ بِهِ إمْسَاكُ شَیءٍ  تعَْزِیرهُُ بِأخَْذِ المَْالِ. آهـ. وَأفََادَ فِی البْزََّازِیةِ أنََّ مَعْنَى  
ةً لیِنزْجَِرَ ثمَُّ یعِیدُهُ الحَْاكِمُ إلیَهِ لَا أنَْ یأخُْذَهُ الحَْاكِمُ لنَِفْسِهِ أوَْ لبَِیتِ  مُهُ  مِنْ مَالهِِ عَنْهُ مُدَّ  المَْالِ كمََا یتوََهَّ

 مِنْ المُْسْلمِِینَ أخَْذُ مَالِ أحََدٍ بغَِیرِ سَببٍَ شَْعِْی وَفِی المُْجْتَبَى لمَْ یذْكرُْ كَیفِیةَ الظَّلمََةُ إذْ لَا یجُوزُ لِأحََدٍ 
 48الْأخَْذِ وَأرََى أنَْ یأخُْذَهَا فَیمْسِكَهَا فَإِنْ أیَسَ مِنْ توَْبتَِهِ یصْرِفُهَا إلََ مَا یرَى«. 

های تعزیر اقامه آنرا به نیابت از  پس از بیان گونه  اللهرحمه ( م 1384هـ.ق /  786)محمد بابرتی . 2 
مالی را از سوی حاکم و   ۀخدای متعال به دوش و اختیار حاکم قرار داده تعزیر با مال یا جریم

یوسف   ابو  دیدگاه  طبق  می   اللهرحمهپادشاه  تلقی  می جایز  چنین  او  الفَْتَاوَى    نویسد:کند.  فِی  »قاَلَ 
فْعِ وَتعَْرِیكِ الْأذُُنِ، وَقدَْ یكُ  ونُ بِالكَْلَامِ الظَّهِیرِیةِ: اعْلَمْ أنََّ التَّعْزِیرَ قَدْ یكُونُ بِالحَْبْسِ وَقدَْ یكُونُ بِالصَّ

ْبِ، وَقدَْ یكُونُ بِنَظرَِ القَْاضِی إلیَهِ بوَِجْهٍ عَبُ  دٌ التَّعْ العَْنِیفِ، وَقدَْ یكُونُ بِالضرَّ زِیرَ  وسٍ، وَلمَْ یذْكرُْ مُحَمَّ
لْطاَنِ بِأخَْذِ المَْالِ جَائزٌِ، وَذكََ رَ الْإمَِامُ  بِأخَْذِ المَْالِ، وَقدَْ قِیلَ رُوِی عَنْ أبَِی یوسُفَ أنََّ التَّعْزِیرَ مِنْ السر

ا للَِّهِ تعََالََ یلِی إقاَمَتَهُ كلُر أحََدٍ بِعِلَّةِ   49 النِّیابَةِ عَنْ اللَّهِ تعََالََ«.الترمُرتْاَشِی أنََّ التَّعْزِیرَ الَّذِی یجِبُ حَقًّ
 50کند.نیز ذکر می  اللهرحمهرا ابن الهمام سیواسی  مطلب همین . 3 
جواز تعزیر مالی در شْح حدیث: »مَنْ وَجَدْتُموُهُ  ۀدربار  اللهرحمهعلامه انور شاه کشمیری . 4 

»قوله: )فأحرق متاعه إلخ( یدل حدیث الباب    نویسد:چنین می 51غَلَّ فِی سَبِیلِ اللَّهِ فَاحْرقِوُا مَتَاعَهُ« 
علَ إحراق المال تعزیراً، وفی عامة كتبنا نفی التعزیر بالمال وأنه منسوخ، ووجدت فی الحاوی 

 52القدسی جواز التعزیر بالمال عن أبی یوسف«. 
امام    ۀعلاءالدین طرابلسی حنفی جریم.  5  و  یوسف  ابو  مذهب  آنرا  و  گفته  را جایز  نقدی 

»یجُوزُ التَّعْزِیرُ بِأخَْذِ المَْالِ وَهُوَ مَذْهَبُ أبَِی یوسُفَ وَبِهِ قاَلَ مَالكٌِ، وَمَنْ قاَلَ:    کند: مالک تلقی می 
وَى نسَْخِهَا. العُْقُوبةََ المَْالیِةَ مَنْسُوخَةٌ فَقَدْ غَلِطَ عَلََ مَذَاهِبِ الْأئَِمَّةِ نقَْلًا وَاسْتِدْلَالًا وَلیَسَ بِسَهْلٍ دَعْ إنَّ 

 
 . 13/168، البحر الرائقابن نجیم مصری،  48
 . 7/302هـ.ق(،  1389)بیروت: دار الفكر، العنايه شْح الهدايه محمد بن محمد بابرتی،  49
 .12/156، فتح القديرابن الهمام سیواسی،  50
 (.1461) 28هـ.ق(، "الحدود"،  1395)قاهره: مصطفى البابي الحلبي،  السننمحمد بن عيسی ترمذی،  51
 .3/181هـ.ق(،  1425)بیروت: دار الاحیاء التراث العربی،  العرف الشذيمحمد انور شاه کشمیری،  52
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دیوان

۶۹

بررسی مبانی فقهی جریمه مالی در باب تعزیرات

ها را در زیر  اند. گفتار فقیهان در این مورد بسیار است، از این میان عبارت چندی از آندانسته 
 :آوریممی 

مال را طبق صواب دید قاضی یا حاکم مسلمان جایز    ۀجریم  اللهرحمهعلامه ابن نجیم مصری .  1 
می  چنین  أنََّ   نویسد:دانسته  یوسُفَ  أبَِی  عَنْ  رُوِی  قِیلَ  وَقدَْ  المَْالِ  بِأخَْذِ  التَّعْزِیرَ  دٌ  مُحَمَّ یذْكرُْ  »لمَْ 

أنََّ  ثِقَةٍ  عَنْ  سَمِعْت  الخُْلَاصَةِ  وَفِی  الظَّهِیرِیةِ  فِی  كَذَا  جَائزٌِ  المَْالِ  بِأخَْذِ  لْطاَنِ  السر مِنْ  التَّعْزِیرَ    التَّعْزِیرَ 
إ  المَْالِ  یجُوزُ  بِأخَْذِ  الجَْمَاعَةَ  یحْضُرُ  لَا  رَجُلٌ  ذَلكَِ  جُمْلَةِ  وَمِنْ  جَازَ  الوَْالیِ  أوَْ  ذلَكَِ  القَْاضِی  رَأىَ  نْ 

التَّعْزِیرِ بِأخَْذِ المَْالِ عَلََ القَْوْلِ بِهِ إمْسَاكُ شَیءٍ  تعَْزِیرهُُ بِأخَْذِ المَْالِ. آهـ. وَأفََادَ فِی الْبزََّازِیةِ أنََّ مَعْنَى  
ةً لیِنزْجَِرَ ثمَُّ یعِیدُهُ الحَْاكِمُ إلیَهِ لَا أنَْ یأخُْذَهُ الحَْاكِمُ لنَِفْسِهِ أوَْ لبَِیتِ  مُهُ  مِنْ مَالهِِ عَنْهُ مُدَّ  المَْالِ كمََا یتوََهَّ

 مِنْ المُْسْلمِِینَ أخَْذُ مَالِ أحََدٍ بغَِیرِ سَببٍَ شَْعِْی وَفِی المُْجْتَبَى لمَْ یذْكرُْ كَیفِیةَ الظَّلمََةُ إذْ لَا یجُوزُ لِأحََدٍ 
 48الْأخَْذِ وَأرََى أنَْ یأخُْذَهَا فَیمْسِكَهَا فَإِنْ أیَسَ مِنْ توَْبتَِهِ یصْرِفُهَا إلََ مَا یرَى«. 

های تعزیر اقامه آنرا به نیابت از  پس از بیان گونه  اللهرحمه ( م 1384هـ.ق /  786)محمد بابرتی . 2 
مالی را از سوی حاکم و   ۀخدای متعال به دوش و اختیار حاکم قرار داده تعزیر با مال یا جریم

یوسف   ابو  دیدگاه  طبق  می   اللهرحمهپادشاه  تلقی  می جایز  چنین  او  الفَْتَاوَى    نویسد:کند.  فِی  »قاَلَ 
فْعِ وَتعَْرِیكِ الْأذُُنِ، وَقدَْ یكُ  ونُ بِالكَْلَامِ الظَّهِیرِیةِ: اعْلَمْ أنََّ التَّعْزِیرَ قَدْ یكُونُ بِالحَْبْسِ وَقدَْ یكُونُ بِالصَّ

ْبِ، وَقدَْ یكُونُ بِنَظرَِ القَْاضِی إلیَهِ بوَِجْهٍ عَبُ  دٌ التَّعْ العَْنِیفِ، وَقدَْ یكُونُ بِالضرَّ زِیرَ  وسٍ، وَلمَْ یذْكرُْ مُحَمَّ
لْطاَنِ بِأخَْذِ المَْالِ جَائزٌِ، وَذكََ رَ الْإمَِامُ  بِأخَْذِ المَْالِ، وَقدَْ قِیلَ رُوِی عَنْ أبَِی یوسُفَ أنََّ التَّعْزِیرَ مِنْ السر

ا للَِّهِ تعََالََ یلِی إقاَمَتَهُ كلُر أحََدٍ بِعِلَّةِ   49 النِّیابَةِ عَنْ اللَّهِ تعََالََ«.الترمُرتْاَشِی أنََّ التَّعْزِیرَ الَّذِی یجِبُ حَقًّ
 50کند.نیز ذکر می  اللهرحمهرا ابن الهمام سیواسی  مطلب همین . 3 
جواز تعزیر مالی در شْح حدیث: »مَنْ وَجَدْتُموُهُ  ۀدربار  اللهرحمهعلامه انور شاه کشمیری . 4 

»قوله: )فأحرق متاعه إلخ( یدل حدیث الباب    نویسد:چنین می 51غَلَّ فِی سَبِیلِ اللَّهِ فَاحْرقِوُا مَتَاعَهُ« 
علَ إحراق المال تعزیراً، وفی عامة كتبنا نفی التعزیر بالمال وأنه منسوخ، ووجدت فی الحاوی 

 52القدسی جواز التعزیر بالمال عن أبی یوسف«. 
امام    ۀعلاءالدین طرابلسی حنفی جریم.  5  و  یوسف  ابو  مذهب  آنرا  و  گفته  را جایز  نقدی 

»یجُوزُ التَّعْزِیرُ بِأخَْذِ المَْالِ وَهُوَ مَذْهَبُ أبَِی یوسُفَ وَبِهِ قاَلَ مَالكٌِ، وَمَنْ قاَلَ:    کند: مالک تلقی می 
وَى نسَْخِهَا. العُْقُوبةََ المَْالیِةَ مَنْسُوخَةٌ فَقَدْ غَلِطَ عَلََ مَذَاهِبِ الْأئَِمَّةِ نقَْلًا وَاسْتِدْلَالًا وَلیَسَ بِسَهْلٍ دَعْ إنَّ 

 
 . 13/168، البحر الرائقابن نجیم مصری،  48
 . 7/302هـ.ق(،  1389)بیروت: دار الفكر، العنايه شْح الهدايه محمد بن محمد بابرتی،  49
 .12/156، فتح القديرابن الهمام سیواسی،  50
 (.1461) 28هـ.ق(، "الحدود"،  1395)قاهره: مصطفى البابي الحلبي،  السننمحمد بن عيسی ترمذی،  51
 .3/181هـ.ق(،  1425)بیروت: دار الاحیاء التراث العربی،  العرف الشذيمحمد انور شاه کشمیری،  52
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دیوان

۷۰

مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 1، زمستان ١٤٠3 و بهار 1404

اللَّهُ عَلَیهِ وَسَلَّمَ مُبْطِلٌ   صَلََّ  مَوْتِهِ  حَابةَِ لهََا بعَْدَ  الصَّ الرَّاشِدِینَ وَأكََابِرِ  الخُْلَفَاءِ  لدَِعْوَى نسَْخِهَا،  وَفِعْلُ 
حُ دَعْوَاهُمْ إلاَّ أنَْ یقُولَ أحََدُ  عُونَ للِنَّسْخِ لیَسَ مَعَهُمْ سُنَّةٌ وَلَا إجْمَاعٌ یصَحِّ هُمْ: مَذْهَبُ أصَْحَابِنَا وَالمُْدَّ

.» زُ، فَمَذْهَبُ أصَْحَابِهِ عِنْدَهُ عَیاءٌ عَلََ القَْبوُلِ وَالرَّدِّ  53لَا یجَوِّ
 54نقدی هستند.  ۀ علاوه بر این اکثر فقهای معاصر قائل به جواز تعزیر مالی و جریم 

  سسخخنناانن  ففققههاایی  ممذذااههبب  ددییگگرر  ..    22..    99
های اند که تعزیرات و مجازاتثابت کرده  ا الله  رحمهمعلامه ابن تیمیه و شاگردش ابن القیم جوزی  

مذهب امام احمد بن حنبل و در قول قدیم مذهب امام  ،  مالی در مواردی از مذهب امام مالک
 55اند.نقدی را مجاز دانسته  ۀجایز است و آنان جریم اللهرحمهمشافعی 

شده در    مسائل اعمالهای مالی را مشروع دانسته و آن از  امام ابن قیم جوزی مجازات.  1 
و    الله علیه وسلمصلیسنت پیامبر اکرم    شده با  تأییدبرخی موارد مذهب مالکیه و یکی از اقوال شافعیه و  

  ه»وأما التعزیر بالعقوبات المالی  نویسد: داند. وی چنین می می   عنهمالله رضی  رفتار عملی شده صحابه کرام
عن    ه فمشروع أیضا فی مواضع مخصوصة فی مذهب مالك وأحد قولی الشافعی وقد جاءت السن

 56وعن أصحابه بذلك فی مواضع«. صلَ الله علیه و سلم رسول الله 
مالی از رفتارهای نبوی و   ۀ ابن فرحون یعمری مالکی پس از نقل مواردی از رفتار جریم .  2 

شده در مذهب امام    عمل اجرا  اللهرحمه  قول از ابن قیم جوزی  مالی را به نقل  ۀصحابه کرام، جریم
کند. وی چنین  خبری از مذاهب ائمه تلقی می را بی   مسأله داند و دعوای نسخ این  می   اللهرحمهاحمد  

فِی    نویسد:می  شَائعَِةٌ  المَْسَائِلِ  هَذِهِ  وَأكَثَْرُ  الجَْوْزِیةِ  القَْیمِ  ابنُْ  قاَلَ  مَعْرُوفَةٌ،  صَحِیحَةٌ  قضََایا  »وَهَذِهِ 
بةََ  وَمَنْ قاَلَ: إنَّ العُْقُو  - رضَِی اللَّهُ عَنْهُ    -وَبعَْضُهَا شَائعٌِ فِی مَذْهَبِ مَالكٍِ    -رضَِی اللَّهُ عَنْهُ    -مَذْهَبِ أحَْمَدَ  

فِعْلُ الخُْلَفَاءِ  المَْالیِةَ مَنْسُوخَةٌ فَقَدْ غَلَّطَ مَذَاهِبَ الْأئَِمَّةِ نقَْلًا وَاسْتِدْلَالًا، وَلیَسَ یسْهُلُ دَعْوَى نسَْخِهَا وَ 
حَابَةِ لَهَا بعَْدَ مَوْتِهِ   عُونَ    -صَلََّ اللَّهُ عَلَیهِ وَسَلَّمَ    -الرَّاشِدِینَ وَأكََابرِِ الصَّ مُبْطِلٌ لدَِعْوَى نسَْخِهَا، وَالمُْدَّ

أنَْ یقُولَ أحََدُهُمْ مَذْهَبُ أصَْحَابِنَا للِنَّسْخِ لیَسَ مَعَهُمْ كِتَابٌ وَلَا سُنَّةٌ وَلَا إجْمَاعٌ بصَِحِیحِ دَعْوَاهُمْ، إلاَّ  
.»  57لَا یجُوزُ، فَمَذْهَبُ أصَْحَابِهِ عِنْدَهُ عِیارٌ عَلََ القَْبوُلِ وَالرَّدِّ

بإحراق رحل من غل دلیل    صلَ الله علیه وسلمهل فی أمر النبی  »  نویسد:محمد مختار شنقیطی می .  3 
علَ جواز التعزیر بإتلاف مال المعزَّر المذنب؟ استدل به من قال بجواز التعزیر بأخذ المال، وقال: 

 
 .2/449، معيْ الحكامعلاءالدین طرابلسی،  53
عثمانی،    54 تقی  ترمذی  محمد  کراچی،  تقریر  العلوم  دار  مکتبه  سیف 2/118هـ.ق(،    1431)کراچی:  خالد  الله ؛ 

 . 2/479م(،  2015)کراچی: زمزم پبلشرز، قاموس الفقه رحمانی، 
 .518/ 7، الفقه الإسلامي وأدلتهزحیلی،  55
 . 386، الطرق الحكمية الجوزیه،  56
 .293/ 2، تبصره الحكامابن فرحون،  57

الصلاة   علیه  بقوله  ذلك  واستدلوا علَ  التعزیر،  باب  من  المالیة  والعقوبة  الغرامة  توضع  أن  یجوز 
بالصلا  آمر  أن  هممت  )لقد  لا    هوالسلام:  أقوام  إلَ  أخالف  ثم  الناس،  فیؤم  آمر رجلاً  ثم  فتقام، 

و لها،  إتلاف  البیوت  وتحریق  بالنار(  بیوتهم  علیهم  فأحرق  الصلاة،  بإتلاف    یشهدون  تعزیر  هذا 
الزكا المال. منع  فیمن  والسلام  الصلاة  علیه  عنه  بما جاء  استدلوا  أیضاً  الصلا هكذلك  علیه  قال    ه ، 

والسلام: )إنا آخِذوها وشطرَ مالهِ( فعزره بالمال، وذلك لتضییعه الحق الواجب. وكذلك حرَّق علیه  
ذكر التحریق فیمَن قبلَنا وأقر، وشْع مَن قبلَنا شْعٌ لنا علَ سبیل    والسلام علَ سبیل التعزیر و   هالصلا 

 58. «التعزیر. فقالوا: إن هذا یعتبر أصلًا فی جواز التعزیر بإتلاف المال. والله تعالَ أعلم
بهوتی حنبلی تعزیر مالی و اتلاف و مصادره آن را کار مجاز تلقی نموده   بن یونس  منصور.  4 

 59نویسد: »قَدْ یكُونُ التَّعْزِیرُ بِإِقاَمَتِهِ مِنْ المَْجْلِسِ وَقاَلَ التَّعْزِیرُ بِالمَْالِ سَائغٌِ إتلَْافًا وَأخَْذًا«.چنین می 
انواع و گونه .  5  بیان  از    ۀ های تعزیرات، گرفتن و اتلاف جریمابوالنجا حجاوی حنبلی پس 

مبنی بر امر فرعی باز    ء نظر برخی فقها  عدم جواز آنرا از   ،مالی را امر مشروع و مجاز تلقی نموده
نویسد: »ویكون بالضرب والحبس والصفع داند. وی چنین می شدن راه برای ظلم ستمکاران می 

وإن رأى الإمام العفو عنه جاز ولا یجوز قطع شیء منه ولا جرحه ولا    ه والتوبیخ والعزل عن الولای 
أخذ شیء من ماله قال الشیخ: وقد یكون التعزیر بالنیل من عرضه: مثل أن یقال له: یا ظالم یا معتدی  

سی: لا یجوز  وبإقامته من المجلس وقال التعزیر بالمال سائغ إتلافا وأخذا وقول أبی محمد المقد 
 60والتعزیر یكون علَ فعل«. هأخذ ماله منه إلَ ما یفعله الحكام الظلم

  

 
/  137(،  هـ.ق  1428الإداره العامة لمراجعه المطبوعات الدينيه،  )ریاض:    شْح زاد المستقنعمحمد مختار شنقیطی،    58

17. 
 . 489  /20(، تادارالكتب العلميه، بي)بیروت:  كشاف القناع عن متن الإقناعمنصور بهوتی،  59
 . 270/ 4تا(، )بيوت: دارالمعرفه، بی الإقناع في فقه الإمام أحمد بن حنبلابوالنجا الحجاوی،  60
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۷۱

بررسی مبانی فقهی جریمه مالی در باب تعزیرات

الصلاة   علیه  بقوله  ذلك  واستدلوا علَ  التعزیر،  باب  من  المالیة  والعقوبة  الغرامة  توضع  أن  یجوز 
بالصلا  آمر  أن  هممت  )لقد  لا    هوالسلام:  أقوام  إلَ  أخالف  ثم  الناس،  فیؤم  آمر رجلاً  ثم  فتقام، 

و لها،  إتلاف  البیوت  وتحریق  بالنار(  بیوتهم  علیهم  فأحرق  الصلاة،  بإتلاف    یشهدون  تعزیر  هذا 
الزكا المال. منع  فیمن  والسلام  الصلاة  علیه  عنه  بما جاء  استدلوا  أیضاً  الصلا هكذلك  علیه  قال    ه ، 

والسلام: )إنا آخِذوها وشطرَ مالهِ( فعزره بالمال، وذلك لتضییعه الحق الواجب. وكذلك حرَّق علیه  
ذكر التحریق فیمَن قبلَنا وأقر، وشْع مَن قبلَنا شْعٌ لنا علَ سبیل    والسلام علَ سبیل التعزیر و   هالصلا 

 58. «التعزیر. فقالوا: إن هذا یعتبر أصلًا فی جواز التعزیر بإتلاف المال. والله تعالَ أعلم
بهوتی حنبلی تعزیر مالی و اتلاف و مصادره آن را کار مجاز تلقی نموده   بن یونس  منصور.  4 

 59نویسد: »قَدْ یكُونُ التَّعْزِیرُ بِإِقاَمَتِهِ مِنْ المَْجْلِسِ وَقاَلَ التَّعْزِیرُ بِالمَْالِ سَائغٌِ إتلَْافًا وَأخَْذًا«.چنین می 
انواع و گونه .  5  بیان  از    ۀ های تعزیرات، گرفتن و اتلاف جریمابوالنجا حجاوی حنبلی پس 

مبنی بر امر فرعی باز    ء نظر برخی فقها  عدم جواز آنرا از   ،مالی را امر مشروع و مجاز تلقی نموده
نویسد: »ویكون بالضرب والحبس والصفع داند. وی چنین می شدن راه برای ظلم ستمکاران می 

وإن رأى الإمام العفو عنه جاز ولا یجوز قطع شیء منه ولا جرحه ولا    ه والتوبیخ والعزل عن الولای 
أخذ شیء من ماله قال الشیخ: وقد یكون التعزیر بالنیل من عرضه: مثل أن یقال له: یا ظالم یا معتدی  

سی: لا یجوز  وبإقامته من المجلس وقال التعزیر بالمال سائغ إتلافا وأخذا وقول أبی محمد المقد 
 60والتعزیر یكون علَ فعل«. هأخذ ماله منه إلَ ما یفعله الحكام الظلم

  

 
/  137(،  هـ.ق  1428الإداره العامة لمراجعه المطبوعات الدينيه،  )ریاض:    شْح زاد المستقنعمحمد مختار شنقیطی،    58

17. 
 . 489  /20(، تادارالكتب العلميه، بي)بیروت:  كشاف القناع عن متن الإقناعمنصور بهوتی،  59
 . 270/ 4تا(، )بيوت: دارالمعرفه، بی الإقناع في فقه الإمام أحمد بن حنبلابوالنجا الحجاوی،  60
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۷۲

مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 1، زمستان ١٤٠3 و بهار 1404

  گگییرریی  ننتتییججهه  
تعزیرات برای بازدارندگی    رسیم که مالی به این نتیجه می   ۀجریم  مسأله پس از بررسی مبانی فقهی  

مالی بازدارندگی بیشتری نسبت به    ۀ های تعزیری، جریماز جرائم مشروع گردیده و در میان گونه 
دیدگاه مجوزین   مالی مبنی بر دلایل قوی استوار نیست.  ۀدیدگاه مانعین جریم ها دارد. گونه  دیگر
ادل  ۀجریم بر  نبوی و عملکرد صحابه کرام    ۀمالی متکی  که در آن    است  عنهماللهرضیراسخ و رفتار 

 . مصلحت مردم و جامعه و ضرورت حفظ نظام نیز در نظر گرفته شده است
امت فقیهان  کمال  :مانند   ؛سخنان  محقق  بابرتی،  محمد  مصری،  نجیم  الهمام  ابن  ابن  الدین 

 د.نکند می أییمالی را ت  ۀ نیز جواز جریم رحمهم اللهسیواسی، علاءالدین طرابلسی حنفی و دیگران 
مالی یا عدم جواز آن از جهت باز شدن راه ظلم، درست نیست و باز شدن    ۀدیدگاه نسخ جریم

ندارد. عقلی  و  نقلی  کاربرد  اسلامی  حاکمیت  سیطره  در  ظلم  جریم   راه  برای   ۀکارآیی  نقدی 
 بازدارندگی جرم و جنایت در زمان حضور نسبت به هر تعزیر دیگری بیشتر است. 

   

  ففههررسستت  ممننااببعع  

 کریم قرآن  
، بیروت: دار الفكر،  فتح القدیرابن الهمام، کمال الدین محمد بن عبدالواحد سیواسی.   .1

 تا.بی 
قرطبی.    ابن     .2 بکری  الملك  عبد  بن  خلف  بن  علی  الحسن  أبو  صحیح بطال،  شْح 

تحقیق.  البخارى بن  ا.  یاسر  مكتب  براهیم.ابو تمیم    1423الرشد، چاپ دوم.    ه ریاض: 
 . م 2003  – .قه ـ

. بیروت: . الحسبة فی الاسلامتیمیه، احمد بن عبدالحلیم بن تیمیه تقی الدین حرانیابن  .3
 تا.، چاپ اول. بی ه دار الكتب العلمی

. مصر: مطبعة المقتصد   ه المجتهد و نهای   ه بدای حمد قرطبی.  ابو الولید محمد بن  اابن رشد،   .4
 م  1975 /.قه ـ 1395ولاده، چاپ چهارم. امصطفى البابی الحلبی و 

. بیروت: رد المحتار علی الدر المختارابن عابدین، محمد امین بن عمر شامی حنفی.   .5
 م  1992  - .قه ـ  1412دار الفکر، چاپ دوم. 

تونسی.   .6 عاشور  بن  طاهر  محمد  عاشور،  والتنویرابن  التاریخ  التحریر  مؤسسة  بیروت:   .
 ق. هـ. 1420العربی، چاپ اول. 

صول  االحكام فی    هتبصر براهیم بن علی بن محمد برهان الدین الیعمری.  اابن فرحون،   .7
  1986  -  .قه ـ  1406زهریة، چاپ اول.  الكلیات الا   ه .مصر: مكتب  حكاملا ومناهج ا  ه قضیالا 
 . م

جماعیلی مقدسی    ه حمد بن محمد بن قدام ابو محمد موفق الدین عبد الله بن  اابن قدامه،   .8
 .م 1968  - .قه ـ  1388. هالقاهر  ه . مصر: مكتب المغنی دمشقی. 

  ه الطرق الحكمی یوب بن قیم الزرعی.  ابی بكر بن  ابو عبدالله محمد بن  اابن قیم الجوزیة،   .9
حمد الحمد. مکه مکرمه: دار عالم الفوائد، چاپ  ا. تحقیق. نایف  ه الشرعی  ه فی السیاس

 .ق.ه ـ  1428اول. 
قزوینی.   .10 ابوعبدالله  یزید  بن  محمد  ماجه،  ماجه ابن  ابن  محمدفواد سنن  تحقیق.   .

 تا. عبدالباقی. بیروت: دار الفكر، بی 
. تحشی: محمد  البحر الرائق شْح كنز الدقائقبراهیم.  اابن نجیم مصری، زین الدین بن   .11

ابن عابدین شامی. بیروت: دار الكتاب الاسلامی، چاپ   -بن حسین بن علی طوری حنفی 
 تا.دوم، بی 
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۷۳

بررسی مبانی فقهی جریمه مالی در باب تعزیرات

  ففههررسستت  ممننااببعع  

 کریم قرآن  
، بیروت: دار الفكر،  فتح القدیرابن الهمام، کمال الدین محمد بن عبدالواحد سیواسی.   .1

 تا.بی 
قرطبی.    ابن     .2 بکری  الملك  عبد  بن  خلف  بن  علی  الحسن  أبو  صحیح بطال،  شْح 

تحقیق.  البخارى بن  ا.  یاسر  مكتب  براهیم.ابو تمیم    1423الرشد، چاپ دوم.    ه ریاض: 
 . م 2003  – .قه ـ

. بیروت: . الحسبة فی الاسلامتیمیه، احمد بن عبدالحلیم بن تیمیه تقی الدین حرانیابن  .3
 تا.، چاپ اول. بی ه دار الكتب العلمی

. مصر: مطبعة المقتصد   ه المجتهد و نهای   ه بدای حمد قرطبی.  ابو الولید محمد بن  اابن رشد،   .4
 م  1975 /.قه ـ 1395ولاده، چاپ چهارم. امصطفى البابی الحلبی و 

. بیروت: رد المحتار علی الدر المختارابن عابدین، محمد امین بن عمر شامی حنفی.   .5
 م  1992  - .قه ـ  1412دار الفکر، چاپ دوم. 

تونسی.   .6 عاشور  بن  طاهر  محمد  عاشور،  والتنویرابن  التاریخ  التحریر  مؤسسة  بیروت:   .
 ق. هـ. 1420العربی، چاپ اول. 

صول  االحكام فی    هتبصر براهیم بن علی بن محمد برهان الدین الیعمری.  اابن فرحون،   .7
  1986  -  .قه ـ  1406زهریة، چاپ اول.  الكلیات الا   ه .مصر: مكتب  حكاملا ومناهج ا  ه قضیالا 
 . م

جماعیلی مقدسی    ه حمد بن محمد بن قدام ابو محمد موفق الدین عبد الله بن  اابن قدامه،   .8
 .م 1968  - .قه ـ  1388. هالقاهر  ه . مصر: مكتب المغنی دمشقی. 

  ه الطرق الحكمی یوب بن قیم الزرعی.  ابی بكر بن  ابو عبدالله محمد بن  اابن قیم الجوزیة،   .9
حمد الحمد. مکه مکرمه: دار عالم الفوائد، چاپ  ا. تحقیق. نایف  ه الشرعی  ه فی السیاس

 .ق.ه ـ  1428اول. 
قزوینی.   .10 ابوعبدالله  یزید  بن  محمد  ماجه،  ماجه ابن  ابن  محمدفواد سنن  تحقیق.   .

 تا. عبدالباقی. بیروت: دار الفكر، بی 
. تحشی: محمد  البحر الرائق شْح كنز الدقائقبراهیم.  اابن نجیم مصری، زین الدین بن   .11

ابن عابدین شامی. بیروت: دار الكتاب الاسلامی، چاپ   -بن حسین بن علی طوری حنفی 
 تا.دوم، بی 
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دیوان

۷۴

مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 1، زمستان ١٤٠3 و بهار 1404

. تعلیق: محمد فؤاد موطأ الامام مالكاصبحی، مالک بن انس بن عامر ابوعبدالله مدنی.  .12
 .م 1985 –  .قه ـ  1406عبد الباقی. بیروت: دار إحیاء التراث العربی.  

بن محمد رومی.   .13 الدین محمد  الهدایة بابرتی، اکمل  الفكر،  العنایة شْح  بیروت: دار   .
 . م 1970 - .قه ـ 1389چاپ اول. 

. تحقیق. محمد زهیر بن  صحیح البخاری  بخاری، محمد بن اسماعیل ابوعبدالله جعفی. .14
  1422محمد فؤاد عبد الباقی. بیروت: دار طوق النجاة، چاپ اول.    .ناصر الناصر. ترقیم

 ق.هـ.
المنتهى )المعروف ، منصور بن یونس حنبلی مصری.  بهوتی  .15 النهى لشرح  أولی  دقائق 

 م  1993  - .قه ـ  1414. بیروت: عالم الكتب، چاپ اول.  الإرادات(بشرح منتهى 
مصری.  بهوتی  . 16 حنبلی  یونس  بن  منصور  الإقناع،  متن  عن  القناع  بیروت:  كشاف  دار . 

 تا.ی ، به الكتب العلمی 
تحقیق.  .کشاف اصطلاحات الفنون و العلومتهانوی، محمد علی فاروقی حنفی هندی.  .17

 م. 1996بیروت: مکتبة لبنان ناشْون، چاپ اول.  .علی دحروج
ابوالنجا مقدسی حنبلی.   .18 الدین موسی بن احمد  الإمام حجاوی، شْف  فقه  الإقناع فی 

 تا. ی عبد اللطیف محمد موسى سبكی. بیروت: دار المعرفة، ب .تحقیق. أحمد بن حنبل
  2015پبلشرز، چاپ اول. . کراچی: زمزم قاموس الفقه ، خالد سیف الله هندی. ی رحمان .19

 . م
 تا.. دمشق: دار الفكر، طبع دوازدهم. بی الفقه الإسلامی وأدلته زحیلی، وَهْبَة بن مصطفی.   .20
. دمشق: دارالفكر . التفسیر المنیر فی العقیدة والشریعة والمنهجزحیلی، وهبه بن مصطفی  .21

 .قهـ.  1418المعاصر، چاپ دوم. 
. تحقیق. خلیل  المبسوطئمه ابوبکر محمد بن بن احمد بن ابی سهل.  سرخسی، شمس الا  .22

 -.قه ـ  1421محی الدین المیس. بیروت: دار الفكر للطباعة والنشر والتوزیع، چاپ اول.  
 م.  2000

عبد    . تحقیق. تیسیر الكریم الرحمن فی تفسیر كلام المنان.  عبد الرحمن بن ناصرسعدی،   .23
 .م 2000- .قه ـ1420، چاپ اول. ه الرسال ه مؤسس. بیروت: الرحمن بن معلا اللویحق

 -رنؤوط  ا. تحقیق. شعَیب  بی داؤوداسنن  شعث الازدی.  استانی، ابوداؤود سلیمان بن  جس .24
 .م 2009  – .قه ـ  1430محَمَّد كامِل قره بللی. بیروت: دار الرسالة العالمیة، چاپ اول. 

مكی.  اشافعی،   .25 قرشی  مطلبی  ادریس  بن  محمد  الا بوعبدالله  دار مکتاب  بیروت:   .
 . م  1990  /.قه ـ  1410،  ه المعرف

. بیروت: المهذب فی فقه الإمام الشافعی بو إسحاق.  ابراهیم بن علی بن یوسف  اشیرازی،   . 26
 تا.دارالکتب العلمیة، بی 

مصطفى    ه. قاهره: مكتبسبل السلامصنعانی، امیر عزالدین محمد بن إسماعیل بن صلاح.   .27
 . م 1960  – .قه ـ  1379البابی الحلبی، چاپ چهارم.  

شْح مشكل  ازدی حجری مصری حنفی.    ه حمد بن محمد بن سلامابوجعفر  اطحاوی،   .28
  1494،  .قه ـ    1415، چاپ اول.  مؤسسة الرسالة . تحقیق. شعیب الأرنؤوط. بیروت:  الآثار

 . م
معین الحكام فیما یتردد بین الخصمین من  طرابلسی، علاءالدین علی بن خلیل حنفی.   .29

 تا.. بیروت: دار الفکر، بی الأحكام
. تحقیق. رشید اشْف سیفی. کراچی:  درس ترمذیعثمانی، محمد تقی بن محمد شفیع.   .30

 م. 2010 - .قه ـ 1431مکتبة دار العلوم کراچی، چاپ جدید. 
. بیروت: دار الكاتب  التشریع الجنائی الإسلامی مقارناً بالقانون الوضعی عوده، عبدالقادر.   .31

 تا.ی ، بی العرب
شْح   یعمدة القار عینی، بدرالدین ابومحمد محمود بن احمد بن موسی، غیتابی حنفی.   .32

 تا. . بیرت: دار إحیاء التراث العربی، بی یصحیح البخار 
العباس  ا،  ی قراف .33 البروق فی  او االفروق  دریس صنهاجی.  احمد بن  ابو  الفروق انوار  نواء 

  1998  -  .قه ـ  1418. تحقیق. خلیل المنصور. بیروت: دار الكتب العلمیة.   )مع الهوامش(
 م. 

 .ق.ه ـ  1393. بیروت: موسسة الرسالة، چاپ دوم. فقه الزکاةقرضاوی، یوسف.  .34
خزرجی.   .35 انصاری  احمد  بن  محمد  ابوعبدالله  الدین  شمس  لأحكام قرطبی،  الجامع 

تحقیق.  القرآن وا.  البردونی  الكتب المصریابراهیم  ا  حمد  دار  قاهره:  ، چاپ ه طفیش. 
 م. 1964 - .قه ـ 1384دوم. 

  ه العام   ه. طرابلس: المنشأ والقانون  ه بین الشریع   هالعقوبات المالیقماطی، حمید محمد.   . 36
 م. 1986للنشر والتوزیع والإعلان. 

. بیروت:  بدائع الصنائع فی ترتیب الشرائعبو بكر بن مسعود حنفی.  اکاسانی، علاء الدین   .37
 م. 1986 - .قه ـ 1406، چاپ دوم. ه دار الكتب العلمی

. تحقیق. محمود العرف الشذی، محمد انور شاه بن معظم شاه دیوبندی هندی.  یكشمیر  .38
 . م 2004  - .قه ـ  1425احمد شاکر. بیروت: دار التراث العربی، چاپ اول. 
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۷۵

بررسی مبانی فقهی جریمه مالی در باب تعزیرات

. بیروت: المهذب فی فقه الإمام الشافعی بو إسحاق.  ابراهیم بن علی بن یوسف  اشیرازی،   . 26
 تا.دارالکتب العلمیة، بی 

مصطفى    ه. قاهره: مكتبسبل السلامصنعانی، امیر عزالدین محمد بن إسماعیل بن صلاح.   .27
 . م 1960  – .قه ـ  1379البابی الحلبی، چاپ چهارم.  

شْح مشكل  ازدی حجری مصری حنفی.    ه حمد بن محمد بن سلامابوجعفر  اطحاوی،   .28
  1494،  .قه ـ    1415، چاپ اول.  مؤسسة الرسالة . تحقیق. شعیب الأرنؤوط. بیروت:  الآثار

 . م
معین الحكام فیما یتردد بین الخصمین من  طرابلسی، علاءالدین علی بن خلیل حنفی.   .29

 تا.. بیروت: دار الفکر، بی الأحكام
. تحقیق. رشید اشْف سیفی. کراچی:  درس ترمذیعثمانی، محمد تقی بن محمد شفیع.   .30

 م. 2010 - .قه ـ 1431مکتبة دار العلوم کراچی، چاپ جدید. 
. بیروت: دار الكاتب  التشریع الجنائی الإسلامی مقارناً بالقانون الوضعی عوده، عبدالقادر.   .31

 تا.ی ، بی العرب
شْح   یعمدة القار عینی، بدرالدین ابومحمد محمود بن احمد بن موسی، غیتابی حنفی.   .32

 تا. . بیرت: دار إحیاء التراث العربی، بی یصحیح البخار 
العباس  ا،  ی قراف .33 البروق فی  او االفروق  دریس صنهاجی.  احمد بن  ابو  الفروق انوار  نواء 

  1998  -  .قه ـ  1418. تحقیق. خلیل المنصور. بیروت: دار الكتب العلمیة.   )مع الهوامش(
 م. 

 .ق.ه ـ  1393. بیروت: موسسة الرسالة، چاپ دوم. فقه الزکاةقرضاوی، یوسف.  .34
خزرجی.   .35 انصاری  احمد  بن  محمد  ابوعبدالله  الدین  شمس  لأحكام قرطبی،  الجامع 

تحقیق.  القرآن وا.  البردونی  الكتب المصریابراهیم  ا  حمد  دار  قاهره:  ، چاپ ه طفیش. 
 م. 1964 - .قه ـ 1384دوم. 

  ه العام   ه. طرابلس: المنشأ والقانون  ه بین الشریع   هالعقوبات المالیقماطی، حمید محمد.   . 36
 م. 1986للنشر والتوزیع والإعلان. 

. بیروت:  بدائع الصنائع فی ترتیب الشرائعبو بكر بن مسعود حنفی.  اکاسانی، علاء الدین   .37
 م. 1986 - .قه ـ 1406، چاپ دوم. ه دار الكتب العلمی

. تحقیق. محمود العرف الشذی، محمد انور شاه بن معظم شاه دیوبندی هندی.  یكشمیر  .38
 . م 2004  - .قه ـ  1425احمد شاکر. بیروت: دار التراث العربی، چاپ اول. 
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۷۶

مجله علمى- تحقیقى بین المللى دیوان؛ جلد 6، شماره 1، زمستان 1403 و بهار 1404

للبحوث شْح زاد المستقنعمختار شنقیطی، محمد بن محمد.   .39 العامة  الرئاسة  . ریاض: 
والإفتاء   الدینی   ه لمراجع   ه العام   هالإدار   - العلمیة  اول.  ه المطبوعات  چاپ    -.قه ـ  1428، 

 . م 2007
الرؤوف.  یمناو  .40 عبد  التعاریف، محمد  تحقیق. محمد رضوان  التوقیف علَ مهمات   .

 ..قه ـ1410.بیروت: دار الفكر المعاصر، چاپ اول. ه الدای
المنهاج شْح صحیح مسلم بن  .  ی، أبو زكریا محی الدین یحیى بن شْف بن مر ینوو ال .41

 ..قه ـ  1392. بیروت: دار إحیاء التراث العربی، چاپ دوم. الحجاج
. بیروت: المجموع شْح المهذببوزكریا محیی الدین یحیى بن شْف مری.  ا،  ینوو ال .42

 تا. دارالفکر، بی 
بیروت: دار  .  محمد فؤاد عبد الباقی   . محقق.صحیح مسلم  .مسلم بن الحجاج  ،نیشاپوری .43

 تا. بی  إحیاء التراث العربی، 
 . تابیروت: دار الفكر، بی .  فتح القدیر . کمال الدین ،ابن الهمام .44

 

 
 

 ااسسلالاممیی   ۀۀببررررسسیی تتههااججمم ففککرریی وو پپییااممددههاایی آآنن ددرر ججااممعع 
 االلففككرريي ووننتتاائئججهه فيفي االملمججتتممعع االإلإسسلالاممييةة االلببححثث فيفي االلههججوومم 

İİssllaamm SSaallddıırrıı vvee SSoonnuuççllaarrıınnıınn İİnncceelleennmmeessii 

 22  ممححممدد گگلل ووههااجج **   11ممححممدد ییااسسیینن ففااضضلل 

10.69892/
2025.95

ممققااللهه تتححققییققیی//  
  // تتااررییخخ ددررییااففتت 

26.08.2024
   //ققببوولل   تتااررییخخ 

17.09.2024
   // تتااررییخخ ننشرشر 

07.01.2025
پوهندوی، عضو دیپارتمنت ثقافت  1

. اسلامی پوهنتون تعلیم وتربیه کابل
پوهنیار، عضو دیپارتمنت ثقافت  2

اسلامی پوهنتون بامیان. 
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این مقاله توسط نرم افزار تورنیتین   
یا    بررسی شده 

.سرقت ادبی تثبیت نگردید

 چچککییددهه 
عنوانۀ  مقال تحت  اسلامی   تهاجم"  حاضر  جوامع  در  آن  پیامدهای  و    "فکری 

تحریر یافته است، این تحقیق از اهمیت خاصی برخوردار است؛ زیرا نتایج آن  
تهاجم   مخرب  پیامدهای  و  مفهوم  به  رابطه  در  جامعه  آگاهی  کسب  به  منجر 

های دشمن که منجر به تخریب عقاید و باورهای مسلمانان نسبت  فرهنگی و توطئه 
گردد، هدف اصلی  های اجتماعی، سیاسی، فرهنگی، اخلاقی و...  می به ارزش

اسلامی    ۀ تحقیق  تبیین مفهوم تهاجم فکری و دریافت پیامدهای آن در قبال جامع 
تهاجماست به رابطه در یافته انجام تألیفات و تحقیقات شامل تحقیق پیشنیهٔ ،

ای با استفاده شکل کتابخانه باشد، این تحقیق از نوع کیفی بوده که به فکری می 
باشد.  نجام یافته است، نتایج آن از نوع کاربردی می ا  ی از روش تحلیل محتوای

چه گیری قرار گرفته است؛ چنانهای این تحقیق بعد از مناقشه، مورد نتیجه یافته 
می نتیجه  نشان  آن  قبال  گیری  در  را  مخربی  پیامدهای  فکری  تهاجم  که  دهد 

  - فرهنگی، تعلیمی   اسلامی از قبیل: تسلط بر نهادهای ارتباطی و اطلاعاتی،جامعه 
ارزش با  مبارزه  و  ترورشخصیتتربیتی  اجتماعی،  ایجاد  های  اسلامی،  های 

افگنی در رابطه  ها، شبهه اعتمادی میان مردم و حکومتاختلافات اجتماعی، بی 
ارزش و  احکام  آزادیبه  تقویت  اسلامی،  به  های  منجر  که  فردی  های 

 دد.گر های اجتماعی و شیوع فحشاء وغیره امراض می هنجارشکنی 
  فرهنگی، تهاجم فکری، تهاجم، استعمار،های اسلامی ارزش :: ماماتت ککللییددیی ککلل 

گرایی.غرب

:: AAttııff // ننححووۀۀ ااررججااعع ددههیی اازز اایینن ممققااللهه ددرر پپااووررققیی 
 . 102-77، (1403جدی)1/ 6دیوانمجله  ،"اسلامیۀ، "بررسی تهاجم فکری و پیامدهای آن در جامعمحمد گل وهاج- محمد یاسین فاضل 

- Mohammad Gul Wahaj, "İslami Toplumlarda Zihinsel Saldırı ve Sonuçlarının İncelenmesi", 
6 1 2025 77 102

2706 6428 2707 102-77: /صصففححااتت، 2025: /سساالل ،1: /ششماماررهه ،6: /ججللدد   7462
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  // تتااررییخخ ددررییااففتت 

26.08.2024
   //ققببوولل   تتااررییخخ 

17.09.2024
   // تتااررییخخ ننشرشر 

07.01.2025
پوهندوی، عضو دیپارتمنت ثقافت  1

. اسلامی پوهنتون تعلیم وتربیه کابل
پوهنیار، عضو دیپارتمنت ثقافت  2
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این مقاله توسط نرم افزار تورنیتین   
یا    بررسی شده 

.سرقت ادبی تثبیت نگردید

 چچککییددهه 
عنوانۀ  مقال تحت  اسلامی   تهاجم"  حاضر  جوامع  در  آن  پیامدهای  و    "فکری 

تحریر یافته است، این تحقیق از اهمیت خاصی برخوردار است؛ زیرا نتایج آن  
تهاجم   مخرب  پیامدهای  و  مفهوم  به  رابطه  در  جامعه  آگاهی  کسب  به  منجر 

های دشمن که منجر به تخریب عقاید و باورهای مسلمانان نسبت  فرهنگی و توطئه 
گردد، هدف اصلی  های اجتماعی، سیاسی، فرهنگی، اخلاقی و...  می به ارزش

اسلامی    ۀ تحقیق  تبیین مفهوم تهاجم فکری و دریافت پیامدهای آن در قبال جامع 
تهاجماست به رابطه در یافته انجام تألیفات و تحقیقات شامل تحقیق پیشنیهٔ ،

ای با استفاده شکل کتابخانه باشد، این تحقیق از نوع کیفی بوده که به فکری می 
باشد.  نجام یافته است، نتایج آن از نوع کاربردی می ا  ی از روش تحلیل محتوای

چه گیری قرار گرفته است؛ چنانهای این تحقیق بعد از مناقشه، مورد نتیجه یافته 
می نتیجه  نشان  آن  قبال  گیری  در  را  مخربی  پیامدهای  فکری  تهاجم  که  دهد 

  - فرهنگی، تعلیمی   اسلامی از قبیل: تسلط بر نهادهای ارتباطی و اطلاعاتی،جامعه 
ارزش با  مبارزه  و  ترورشخصیتتربیتی  اجتماعی،  ایجاد  های  اسلامی،  های 

افگنی در رابطه  ها، شبهه اعتمادی میان مردم و حکومتاختلافات اجتماعی، بی 
ارزش و  احکام  آزادیبه  تقویت  اسلامی،  به  های  منجر  که  فردی  های 

 دد.گر های اجتماعی و شیوع فحشاء وغیره امراض می هنجارشکنی 
  فرهنگی، تهاجم فکری، تهاجم، استعمار،های اسلامی ارزش :: ماماتت ککللییددیی ککلل 

گرایی.غرب

:: AAttııff // ننححووۀۀ ااررججااعع ددههیی اازز اایینن ممققااللهه ددرر پپااووررققیی 
 . 102-77، (1403جدی)1/ 6دیوانمجله  ،"اسلامیۀ، "بررسی تهاجم فکری و پیامدهای آن در جامعمحمد گل وهاج- محمد یاسین فاضل 

- Mohammad Gul Wahaj, "İslami Toplumlarda Zihinsel Saldırı ve Sonuçlarının İncelenmesi", 
6 1 2025 77 102
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مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 1، زمستان ١٤٠3 و بهار 1404

  االململلخخصص  
المقالة الحالية تحت عنوان: "الهجوم الفكري وآثاره علَ المجتمعات الإســـلامية" قد تم إعدادها.  
ــاهم في زيادة وعي المجتمع حول مفهوم وآثار الهجوم   ــة؛ لأنه يس يعَُدر هذا البحث ذا أهمية خاص

ــلميْ وق دات المسـ دمي معتقـ داء والتي تؤدي إلَ تـ ا الأعـ ذهـ ينفـ افي والمؤامرات التي  يمهم الثقـ
الاجتماعية والسـياسـية والثقافية والأخلاقية، وما إلَ ذلك. الهدف الرئيمـ من البحث هو توضـيح 
ــات  ــمـل خلفيـة البحـث الـدراسـ ــلامي. تشـ مفهوم الهجوم الفكري وفهم آثـاره علَ المجتمع الإسـ
ة   ة مكتبيـ ــيغـ د أنُجز بصـ ث من النوع النوعي وقـ ذا البحـ بـالهجوم الفكري. هـ ة  ات المتعلقـ والمؤلفـ
باســـتخدام منهج تحليل المحتوى، ونتائجه ذات طابع تطبيقي. تم التوصـــل إلَ نتائج البحث بعد  
ــلامي، مثل:   ــتها، حيث أظهرت النتائج أن الهجوم الفكري له آثار مدمرة علَ المجتمع الإس مناقش

ــات الإعلاميـة والمعلومـاتيـة والثقـافيـة والتعليميـة والتربويـة، ومحـاربـة ال ــسـ ــيطرة علَ المؤسـ قيم السـ
ــلاميـة، خلق الخلافـات الاجتماعيـة، عـدم الثقـة بيْ النـاس  ــيـات الإسـ ــخصـ الاجتماعيـة، اغتيـال الشـ

ــلامية،   ــكوك حول الأحكام والقيم الإس وتعزيز الحريات الفردية التي تؤدي والحكومات، إثارة الش
 .إلَ الانحرافات الاجتماعية وانتشار الفساد و الفواحش والأمراض الاجتماعية الأخرى

 .فكري، التهاجم الثقافي، التغريبالتهاجم ال ،الاستعمار ،القيم الإسلامية   االلككللماماتت  االملمففتتااححييةة::

 
 

 

 

çalışma, İslami Toplumlarda Saldırı ve Sonuçlarının İncelenmesi başlığı 
altında hazırlanmıştır. Bu araştırma, kültürel saldırıların ve düşmanların 
düzenlediği komploların, Müslümanların sosyal, politik, kültürel ve etik 
değerlerinin erozyonuna yol açtığı konusundaki farkındalığı artırma açısından özel 
bir öneme sahiptir. Araştırmanın ana hedefi, fikri saldırı kavramını açıklamak ve 
bunun İslam toplumu üzerindeki etkilerini anlamaktır. Araştırma geçmişi, fikri 
saldırı ile ilgili yapılmış çalışmalar ve yayınları içermektedir. Bu nitel araştırma, 

ında, içerik analizi yöntemi kullanılarak gerçekleştirilmiştir 
ve sonuçları uygulamaya dönük niteliktedir. Araştırma bulguları, tartışmalar 

saldırının İslam toplumu üzerindeki yıkıcı etkilerini 
göstermektedir. Bu etkiler medya, bilgi, kültür, eğitim ve öğretim kurumları 
üzerinde egemenlik kurma; sosyal değerleri zayıflatma; İslam şahsiyetlerini

ve hükümetler arasında itibarsızlık
yaratma; İslami hükümler ve değerler hakkında şüpheler uyandırma; bireysel 
özgürlüklerin teşvik edilmesi yoluyla sosyal ormların ihlali ve ahlaki bozulma ile 
diğer sosyal hastalıkların yayılması neden olmuştur.

saldırı, İslami değerler, kültürel saldırı
Batılılaşma.
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دیوان

۷۹

 بررسی تهاجم فکری و پیامدهای آن در جامعۀ اسلامی

 

çalışma, İslami Toplumlarda Saldırı ve Sonuçlarının İncelenmesi başlığı 
altında hazırlanmıştır. Bu araştırma, kültürel saldırıların ve düşmanların 
düzenlediği komploların, Müslümanların sosyal, politik, kültürel ve etik 
değerlerinin erozyonuna yol açtığı konusundaki farkındalığı artırma açısından özel 
bir öneme sahiptir. Araştırmanın ana hedefi, fikri saldırı kavramını açıklamak ve 
bunun İslam toplumu üzerindeki etkilerini anlamaktır. Araştırma geçmişi, fikri 
saldırı ile ilgili yapılmış çalışmalar ve yayınları içermektedir. Bu nitel araştırma, 

ında, içerik analizi yöntemi kullanılarak gerçekleştirilmiştir 
ve sonuçları uygulamaya dönük niteliktedir. Araştırma bulguları, tartışmalar 

saldırının İslam toplumu üzerindeki yıkıcı etkilerini 
göstermektedir. Bu etkiler medya, bilgi, kültür, eğitim ve öğretim kurumları 
üzerinde egemenlik kurma; sosyal değerleri zayıflatma; İslam şahsiyetlerini

ve hükümetler arasında itibarsızlık
yaratma; İslami hükümler ve değerler hakkında şüpheler uyandırma; bireysel 
özgürlüklerin teşvik edilmesi yoluyla sosyal ormların ihlali ve ahlaki bozulma ile 
diğer sosyal hastalıkların yayılması neden olmuştur.

saldırı, İslami değerler, kültürel saldırı
Batılılaşma.
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مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 1، زمستان ١٤٠3 و بهار 1404

  ممققددممهه  
 د: محمد وعلَ آله وصحبه أجمعيْ وبع   الحمدلله رب العالميْ والصلاة والسلام علَ نبينا 

حیات بشر قدامت دارد، این مبارزه و نزاع در    ۀمبارزه و تقابل میان جبهه حق و باطل به انداز   
به شیوه انواع شایع و مهم آن تهاجم و طول تاریخ  از  های مختلف جریان داشته است که یکی 

باشد که تحت عنوان: جنگ فکری نیز آمده است؛ اما با  مبارزه فکری میان حوزهٔ حق و باطل می 
تری متفاوت  ۀو ظهور دین مبین اسلام در مکه مکرمه، این نبرد چهر   صلی الله علیه وسلم  بعثت رسول الله 

  ۀ در طول تاریخ مبارز  .خود گرفته و با روش، امکانات و راهکارهای جدید وارد میدان گردید را به 
تر و مجهزتر  ها با علوم و ابزار جدید، این تهاجم نیز مسلحیابی انساناسلام در برابر باطل و دست

چنان جگردید؛  جریان  در  قرار  نگچه  اسلام  دشمنان  توجه  محور  بیشتر  نبرد،  این  صلیبی  های 
های غربی نظر به مؤثریت پیامدهای تخریبی، تهاجم فکری در قبال جامعه  گرفت؛ بنابراین، دولت

تهاجم  اسلامی، سرمایه  و  کردند  هزینه  آن  بیشتر  مؤثریت  را جهت  انسانی  و  مالی  هنگفت  های 
اقتصاد جوامع مسلمانان انتخاب نمودند،  و تسلط بر فرهنگ، دین، سیاست  ۀفکری را یگانه وسیل

مبارز چنان تهاجم فکری  به چهر   ۀچه نبرد و  لباس میش است که دشمن  پنهان، گرگ در    ۀنرم، 
می  میدان  وارد  شیوهدوست  از  استفاده  با  و  تکتیکشود  و  را  ها  عمومی  افکار  مختلف،  های 

دهد، در این جبهه دشمن  ای مسلمانان را هدف قرار می فریبد و در نتیجه اذهان، افکار و باوره می 
افکار آن به  و  اذهان  افراد جامعه،  و  زندان کشیدن جوانان  به  و  تسخیر نموده، جای کشتن  را  ها 
 کند.ها و اهداف دشمن را تطبیق و عملی می کند که فردی به ظاهر مؤمن، خواستعمل می   ۀ گونبه 

با در نظرداشت تغییر در روش تهاجم و مبارزهٔ دشمن علیه جوامع اسلامی، آگاهی و دانش در  
به تخریب عقیده، اخلاق، خانواده،   منتج  تهاجم که  این  به اضرار و خطرهای موجود در  رابطه 

بسیار در سطح پایین    که  گرداندهای زندگی را تهدید و نابود می سایر بخش  حتی سیاست و   ، جامعه 
یگر بین حق و باطل  دهم  در طول تاریخ بشر مبارزه و تلاش جهت غلبه برچه  قرار دارد؛ چنان

جاری بوده که این مبارزه با استفاده از ابزار و امکانات مختلف اعم از سلاح گرم و سرد انجام یافته  
رابطه به  افگنی در  است که از آن جمله مبارزه و استفاده از ابزار و وسایل مختلف جهت ایجاد شبه 

ها و انجماد فکری بین مسلمانان صورت گرفته است. اهمیت و ضرورت به تحقیق  معتقدات و ارزش
های هستیم  ها و اعلامیه پحاضر در این است که روزانه شاهد نشر دها گزارش، صدها مقاله، کلی 

که به نحوی در صدد ایجاد شکوک و شبهات تخریب باورها و افکار اسلامی در بین جوانان و 
و در کل جامع و  اسلامی می   ۀنوجوانان  مراحل  مفهوم،  تبیین  را  تحقیق  این  اصلی  باشد. هدف 

 دهد. پیامدهای تهاجم فکری تشکیل می 
مراجعه و از یافته و نتایج آن استفاده نموده در بخش پیشینه محقق به تحقیقات و تالٔیفات ذیل  

 است. 

م(، عثمان حیدر. محقق در این اثر ضمن تبیین سایر موضوعات مربوط  ۱۳۹۶تهاجم فکری )
اسلامی،  وسایل و ابزار که با استفاده از آن جوامع اسلامی مورد    ۀ به تهاجم فکری غرب بر جامع

های  دهد را بر شمرده است که در کنار سایر وسایل از صفحات اجتماعی و رسانه تهاجم قرار می 
 .است  جمعی یادآوری نموده

) دانستنی  با غرب  فکری  در جنگ  اسلامی  فکر  از  مجاهد،  هـ.ش  ۱۳۹۱های  عبدالهادی   .)
این اثر بعد از تبیین تعریف و تاریخ جنگ فکری وسایل آنرا نصاب تحصیلی، دخالت    ۀنویسند 

های معین و دیموکراسی پوهنتون  ۀ بورسی،  چاپی   و   های تصویری، صوتی تقنین، رسانه   ۀ در عرص
 معرفی نموده است.

(، حسان محمد حسان، در این اثر بعد  م  ۱۳۹۰وسایل مقاومة الغزو الفکری للعالم الاسلامی )
بیان نموده   اهداف و وسایل آنرا را تحت فصل جداگانه  تاریخ جنگ فکری  تبیین مفهوم و  از 

وسایل جنگ فکری را به وسایل مستقیم و غیرمستقیم تقسیم نموده است و مؤلف در کل  .  است
باوری نسبت به حاضر  اسلام، تشکیک در تاریخ اسلام، تشکیک و ایجاد بی   ۀشامل: تشویه چهر 

آیند  جایگزین  ۀ امت،  امت،  شخصیت  ساختن  ذوب  ارزشامت،  جدید  سازی  فرهنگی  های 
 گردد. می 

در کنار تعریف، مراحل و اهداف غزو فکری،   ، م(، محمد الیاس یحی   ۱۳۸۶غزو الفکری ) 
های غیراسلامی، مؤسسات خیریه  تحصیلی کشوری   ۀ های آموزشی استعماری، بورسیها، نظامرسانه 

های جمعی  گیرد و رسانه ها و مراکز صحی شکل می های آن در قالب شفاخانه که اکثریت فعالیت
 عنوان وسایل و ابزار تاثٔیرگذار جنگ فکری معرفی نموده است.را به 

چه با وجود تحقیقات انجام یافته در رابطه به جنگ فکری و معرفی وسایل و ابزار آن چنان
دارد، بیشتر بر مفهوم، وسایل و    گردد، اکثریت این تحقیقات قدامت حدود یک دهه مشاهده می 

اسلامی  اند، در حالی راهکارهای جنگ فکری تمرکز نموده قبال جامعه  پیامدهای آن در  به  که 
اند؛  بنابراین، تحقیق حاضر در صدد  اند؛ یا اصلاً به بحث پیرامون آن نپرداخته کمتر توجه نموده

 باشد.اسلامی می  ۀتبیین پیامدهای تهاجم فکری در قبال جامع
چه محقق با استفاده از متون اسلامی، تحقیقات و تالٔیفات این تحقیق از نوع کیفی بوده؛ چنان

تهاجم فکری در محور عنوان تحقیق اطلاعات را جمع به  آوری نموده، مورد  موجود در رابطه 
آوری اطلاعات در این تحقیق با استفاده از تحلیل توصیف و ارزیابی قرار داده است، ابزار جمع

به فیش است؛  گرفته  تهاجم فکری  ۀ گونبرداری صورت  پیرامون  تحقیقات موجود  و  آثار  از   ،که 
همه    ۀ بندی و مورد تحلیل قرار داده که در نهایت بعد از تحلیل و تجزیآوری، دسته اطلاعات جمع

یافته  عنوان  به  اراجانبه  است.ئها  شده  به   ه  تحقیق  اطلاعات  تحلیل  و  تجزیه  تحلیل  روش  شکل 
شکل کیفی با استفاده از روش تحلیل محتوا صورت گیری این تحقیق به نتیجه ،  انجام یافته   ی محتوای
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 بررسی تهاجم فکری و پیامدهای آن در جامعۀ اسلامی

م(، عثمان حیدر. محقق در این اثر ضمن تبیین سایر موضوعات مربوط  ۱۳۹۶تهاجم فکری )
اسلامی،  وسایل و ابزار که با استفاده از آن جوامع اسلامی مورد    ۀ به تهاجم فکری غرب بر جامع

های  دهد را بر شمرده است که در کنار سایر وسایل از صفحات اجتماعی و رسانه تهاجم قرار می 
 .است  جمعی یادآوری نموده

) دانستنی  با غرب  فکری  در جنگ  اسلامی  فکر  از  مجاهد،  هـ.ش  ۱۳۹۱های  عبدالهادی   .)
این اثر بعد از تبیین تعریف و تاریخ جنگ فکری وسایل آنرا نصاب تحصیلی، دخالت    ۀنویسند 

های معین و دیموکراسی پوهنتون  ۀ بورسی،  چاپی   و   های تصویری، صوتی تقنین، رسانه   ۀ در عرص
 معرفی نموده است.

(، حسان محمد حسان، در این اثر بعد  م  ۱۳۹۰وسایل مقاومة الغزو الفکری للعالم الاسلامی )
بیان نموده   اهداف و وسایل آنرا را تحت فصل جداگانه  تاریخ جنگ فکری  تبیین مفهوم و  از 

وسایل جنگ فکری را به وسایل مستقیم و غیرمستقیم تقسیم نموده است و مؤلف در کل  .  است
باوری نسبت به حاضر  اسلام، تشکیک در تاریخ اسلام، تشکیک و ایجاد بی   ۀشامل: تشویه چهر 

آیند  جایگزین  ۀ امت،  امت،  شخصیت  ساختن  ذوب  ارزشامت،  جدید  سازی  فرهنگی  های 
 گردد. می 

در کنار تعریف، مراحل و اهداف غزو فکری،   ، م(، محمد الیاس یحی   ۱۳۸۶غزو الفکری ) 
های غیراسلامی، مؤسسات خیریه  تحصیلی کشوری   ۀ های آموزشی استعماری، بورسیها، نظامرسانه 

های جمعی  گیرد و رسانه ها و مراکز صحی شکل می های آن در قالب شفاخانه که اکثریت فعالیت
 عنوان وسایل و ابزار تاثٔیرگذار جنگ فکری معرفی نموده است.را به 

چه با وجود تحقیقات انجام یافته در رابطه به جنگ فکری و معرفی وسایل و ابزار آن چنان
دارد، بیشتر بر مفهوم، وسایل و    گردد، اکثریت این تحقیقات قدامت حدود یک دهه مشاهده می 

اسلامی  اند، در حالی راهکارهای جنگ فکری تمرکز نموده قبال جامعه  پیامدهای آن در  به  که 
اند؛  بنابراین، تحقیق حاضر در صدد  اند؛ یا اصلاً به بحث پیرامون آن نپرداخته کمتر توجه نموده

 باشد.اسلامی می  ۀتبیین پیامدهای تهاجم فکری در قبال جامع
چه محقق با استفاده از متون اسلامی، تحقیقات و تالٔیفات این تحقیق از نوع کیفی بوده؛ چنان

تهاجم فکری در محور عنوان تحقیق اطلاعات را جمع به  آوری نموده، مورد  موجود در رابطه 
آوری اطلاعات در این تحقیق با استفاده از تحلیل توصیف و ارزیابی قرار داده است، ابزار جمع

به فیش است؛  گرفته  تهاجم فکری  ۀ گونبرداری صورت  پیرامون  تحقیقات موجود  و  آثار  از   ،که 
همه    ۀ بندی و مورد تحلیل قرار داده که در نهایت بعد از تحلیل و تجزیآوری، دسته اطلاعات جمع

یافته  عنوان  به  اراجانبه  است.ئها  شده  به   ه  تحقیق  اطلاعات  تحلیل  و  تجزیه  تحلیل  روش  شکل 
شکل کیفی با استفاده از روش تحلیل محتوا صورت گیری این تحقیق به نتیجه ،  انجام یافته   ی محتوای
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دیوان

۸۲

مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 1، زمستان ١٤٠3 و بهار 1404

قرار گرفته گرفته که شاخص اثبات، مورد مقایسه  از  با در نظرداشت اهداف تحقیق بعد  های آن 
  است. 

  ..    ممففههوومم  ففککرر  ااسسلالاممیی  ۱۱
به معنای تردد و تفحص قلب،  نظر و تقدیر می   ۀ کلم به فکر )به کسر فاء(  خاطر طلب  باشد که 

گیرد. یا به عبارت دیگر، فکر عبارت از بکار اندازی عقل در امور معلوم است؛  معانی صورت می 
 1تا از طریق آن به معرفت امور مجهول دسترسی پیدا کنیم.

با استفاده از تجارب نهفته در  چنان علمای منطق گفته هم اند: فکر عبارت از فعالیت انسانی 
 2باشد.آن دانش، علم و معرفت می  ایعقل است که نتیجه 

اند: فکر اسلامی عبارت  دانشمندان و متفکرین اسلامی، فکر اسلامی را چنین تعریف نموده
های اساسی گردیده و پایه از تولید فکر بشری موافق با منهج اسلام است که شامل علوم غیرتجربی  

دهد که شامل: قوانین، علم کلام، فلسفه، ادب و سایر علوم انسانی  تمدن اسلامی را تشکیل می 
 3شود. می 

چنان دکتور أبوزید العجمی گفته است: فکر اسلامی در واقع تمام تولیدات و محصولات  هم

 4های اسلامی شکل گرفته است. فکری مسلمانان است که بر اثر تأثر از باورها و آموزه

  ..  ممففههوومم  تتههااججمم  ففککرریی  22

داری غرب جهت نابود کردن  های غينظامی است که نظام سرمایه تهاجم فکری عبارت از روش
ارزش افکار،  ايدئولوژی  عقاید،  اسلام و  به  از تمسک  اسلامی، منصرف ساختن مسلمانان  های 

 5نمایند.هويت اسلامی شان، استفاده می اسلامی، تهی نمودن مسلمانان از افکار ، عقیده و 
قطبچنان محمد  الله  چه  وسايل    رحمه  کاربرد  فکری  تهاجم  از  منظور  است:  گفته  رابطه  این  در 

ها از  خاطر از ميان برداشتن خوبی های صليبی به غينظامی است که دشمنان اسلام، پس از جنگ
اسلام و عقيده اسلامی از قبيل: افکار، تقاليد  زندگی مسلمانان و منصرف ساختن آنان از التزام به  

های  ها و فعالیتتهاجم فکری پلانعبارت دیگر  و ابعاد مختلف سلوک ارتباط دارد، بکار بستند. به 

 
 . ۵۶-1/۵۵هـ.ق(،  ۱۴۳۶)بیروت: دارالحیا تراث العربی،    الاسلام علی مفترق الطریقمحمد اسد،  1
 . 1/437(، ۱هـ.ق، چ ۱۴۰۶)بیروت: مؤسسه الرساله،   القاموس المحيطمجد الدين محمد بن يعقوب الفيوزآبادی،  2
هـ.ق(،    ۱۴۳۲جا: مکتبة بن الجوزیه،  )بی   اسالیب الغزو الفکری للعالم الاسلامیعلی محمد جریشه "و دیگران"،    3
1/۹۲-۹۵. 
 .1/23(،  م ۲۰۲۱، مركز دراسات الوحدة العربية  :)بيوت غزو الفكرى محمد الیاس یحی، 4
 .1/7 (،م ۲۰۱۹، مكتبة دار الصحابة :القاهرةوسائل مقاومة غزو الفكرى للعالم الاسلامى ) حسان، حسان محمد  5

منظور تأثیرگذاری فکری، روانی، اخلاقی،  تربیتی اند که به   - تعلیمی   و   فکری، فرهنگی  ،سیاسی 
المللی و  های ملی و مؤسسات بینرفتاری و دیدگاهی از سوی دشمنان اسلامی در قالب سازمان

اسلامی    صورت کلی و یا جزئی از عقیده، فکرگردد؛ تا بتوانند مسلمانان را به اندازی می ای راهمنطقه 
های  ا ضعیف و در نهایت قوتر   شانشان را نابود، روابط اجتماعی شان دور ساخته، وحدتو دین

 6ها را تضعیف نموده، جهت بلعیدن و فرورفتن به کام استعمار آماده نمایند. دفاعی آن

  ..    پپییددااییشش  تتههااججمم  ففککرریی  33
عنوان یکی از ادیان بزرگ جهان، از زمان ظهور اسلام در قرن هفتم جنگ فکری علیه اسلام به 

تبلیغات منفی، تحریف   با  ادامه دارد. این جنگ فکری که اغلب  تا امروز  میلادی آغاز شده و 
تنها در سطح دینی؛ بلکه در  های اسلامی و نقدهای فلسفی و سیاسی همراه بوده است، نه آموزه
 .های اجتماعی، فرهنگی، سیاسی و حتی علمی گسترش یافته استعرصه 

جزیرهٔ عربستان، بسیاری از قبایل مشرک و در شبه   وسلم  علیه  اللهصلی  با بعثت پیامبر اکرم  ،صدر اسلام
پیامبر   با  مدینه  مخالفت  وسلم  علیه اللهصلییهودیان  این  کردند.  اسلام مخالفت  که  بود  از آن جهت  ها 

قریش که منافع اقتصادی و سیاسی خود    ۀ قبیل  شد؛ زیراها تلقی می تهدیدی برای قدرت و منافع آن 
 علیه  اللهصلیهای اسلامی، سعی در مقابله با پیامبر  دید، با ایجاد شبهه و تحریف آموزهرا در خطر می 

چنان بعد از هجرت مسلمانان تحت قیادت رسول الله  و جلوگیری از گسترش اسلام داشت، هم  وسلم
ی و  برخی از یهودیان مدینه که پیمان خود با مسلمانان را نقض کردند، به مقابله فکر  وسلم  علیه اللهصلی 

 7های اسلامی پرداختند.تبلیغ علیه آموزه
راشدین خلفای  پیامبر  ، عصر  رحلت  از  مواجهه    وسلم  علیه  اللهصلیپس  موجب  اسلامی  فتوحات 

امپراتوری با  امپراتوری مسلمانان  به    ۀ ها از طریق دین و فلسفهای بزرگ آن زمان شد. این  خود 
)روم شْقی( و ایران ساسانی با استفاده   جمله: امپراتوری بیزانس  از   .مقابله فکری با اسلام پرداختند 

  .گری، سعی در مقابله با اسلام داشتند های دینی و فلسفی خود؛ مانند: مسیحیت و زرتشتی از اندیشه 
ویژه جنگ فکری علیه اسلام در دوران قرون وسطی به اوج خود رسید، به ،  های صلیبی جنگ

جنگ جریان  این  در  صلیبی.  جنبه جنگهای  بر  علاوه  و  ها  فکری  جنگ  شامل  نظامی،  های 
کشیشان و متفکران مسیحی تلاش داشتند که اسلام را دین خشن   چه فرهنگی علیه اسلام بود؛چنان

به همین    .های صلیبی جلب کنند وسیله حمایت بیشتری از جنگو غیرعقلانی معرفی کنند، بدین

 
 .1/12غزو الفكرى،  یحی، 6
 . 1/12، وسایل مقاومة غزو الفکری للعالم الاسلامیحسان،   7
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دیوان

۸۳

 بررسی تهاجم فکری و پیامدهای آن در جامعۀ اسلامی

منظور تأثیرگذاری فکری، روانی، اخلاقی،  تربیتی اند که به   - تعلیمی   و   فکری، فرهنگی  ،سیاسی 
المللی و  های ملی و مؤسسات بینرفتاری و دیدگاهی از سوی دشمنان اسلامی در قالب سازمان

اسلامی    صورت کلی و یا جزئی از عقیده، فکرگردد؛ تا بتوانند مسلمانان را به اندازی می ای راهمنطقه 
های  ا ضعیف و در نهایت قوتر   شانشان را نابود، روابط اجتماعی شان دور ساخته، وحدتو دین

 6ها را تضعیف نموده، جهت بلعیدن و فرورفتن به کام استعمار آماده نمایند. دفاعی آن

  ..    پپییددااییشش  تتههااججمم  ففککرریی  33
عنوان یکی از ادیان بزرگ جهان، از زمان ظهور اسلام در قرن هفتم جنگ فکری علیه اسلام به 

تبلیغات منفی، تحریف   با  ادامه دارد. این جنگ فکری که اغلب  تا امروز  میلادی آغاز شده و 
تنها در سطح دینی؛ بلکه در  های اسلامی و نقدهای فلسفی و سیاسی همراه بوده است، نه آموزه
 .های اجتماعی، فرهنگی، سیاسی و حتی علمی گسترش یافته استعرصه 

جزیرهٔ عربستان، بسیاری از قبایل مشرک و در شبه   وسلم  علیه  اللهصلی  با بعثت پیامبر اکرم  ،صدر اسلام
پیامبر   با  مدینه  مخالفت  وسلم  علیه اللهصلییهودیان  این  کردند.  اسلام مخالفت  که  بود  از آن جهت  ها 

قریش که منافع اقتصادی و سیاسی خود    ۀ قبیل  شد؛ زیراها تلقی می تهدیدی برای قدرت و منافع آن 
 علیه  اللهصلیهای اسلامی، سعی در مقابله با پیامبر  دید، با ایجاد شبهه و تحریف آموزهرا در خطر می 

چنان بعد از هجرت مسلمانان تحت قیادت رسول الله  و جلوگیری از گسترش اسلام داشت، هم  وسلم
ی و  برخی از یهودیان مدینه که پیمان خود با مسلمانان را نقض کردند، به مقابله فکر  وسلم  علیه اللهصلی 

 7های اسلامی پرداختند.تبلیغ علیه آموزه
راشدین خلفای  پیامبر  ، عصر  رحلت  از  مواجهه    وسلم  علیه  اللهصلیپس  موجب  اسلامی  فتوحات 

امپراتوری با  امپراتوری مسلمانان  به    ۀ ها از طریق دین و فلسفهای بزرگ آن زمان شد. این  خود 
)روم شْقی( و ایران ساسانی با استفاده   جمله: امپراتوری بیزانس  از   .مقابله فکری با اسلام پرداختند 

  .گری، سعی در مقابله با اسلام داشتند های دینی و فلسفی خود؛ مانند: مسیحیت و زرتشتی از اندیشه 
ویژه جنگ فکری علیه اسلام در دوران قرون وسطی به اوج خود رسید، به ،  های صلیبی جنگ

جنگ جریان  این  در  صلیبی.  جنبه جنگهای  بر  علاوه  و  ها  فکری  جنگ  شامل  نظامی،  های 
کشیشان و متفکران مسیحی تلاش داشتند که اسلام را دین خشن   چه فرهنگی علیه اسلام بود؛چنان

به همین    .های صلیبی جلب کنند وسیله حمایت بیشتری از جنگو غیرعقلانی معرفی کنند، بدین

 
 .1/12غزو الفكرى،  یحی، 6
 . 1/12، وسایل مقاومة غزو الفکری للعالم الاسلامیحسان،   7
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دیوان

۸۴

مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 1، زمستان ١٤٠3 و بهار 1404

های اسلامی پرداختند و  آکویناس به تحریف آموزهدلیل بود که نویسندگان مسیحی نظیر توماس
 8.عقلانی و اخلاقی معرفی کردند   ۀ ه فلسفئاسلام را ناتوان از ارا

میلادی، جنگ فکری علیه اسلام   ۱۸و    ۱۷با آغاز استعمار اروپایی در قرون    ،عصر استعمار
های اسلامی،  منظور توجیه حضور خود در سرزمینابعاد جدیدی یافت. استعمارگران اروپایی به 

ها و تبلیغات، استعمارگران که از طریق نوشته   .عنوان دینی مانع پیشرفت معرفی کردند اسلام را به 
که در ضمن   .ارزش و ناتوان در برابر مدرنیته جلوه دهند تا فرهنگ اسلامی را بی  ؛ کردند تلاش می 

بسیاری از مستشرقین اروپایی با نگاهی    شناسی ها با استفاده از روش استشراق و شْق سایر روش
ای مدرن  ه های اسلامی پرداختند و اسلام را دینی ناسازگار با ارزشآمیز به تحلیل آموزهتحریف

 .معرفی کردند 
معاصر و  مدرن  قرون    ،دوران  جنبش  ۲۰و    ۱۹در  ظهور  با  و  میلادی،  ناسیونالیستی  های 

سکولاریستی در جهان اسلام، جنگ فکری علیه اسلام شدت گرفت که یکی از ابزار آن استفاده 
بسیاری از متفکران غربی و   چههای سکولاریسم و ناسیونالیسم بود، چناناز اصطلاحات و ارزش

 .برخی از نخبگان جهان اسلام، اسلام را مانعی برای پیشرفت علمی و اجتماعی معرفی کردند 
برنارد لوئیس و ساموئل هانتینگتون در آثار خود، اسلام را   :مانند   ؛پردازانیدر کنار آن نظریه 

ها" های لیبرالی معرفی کردند. نظریه "برخورد تمدنبه عنوان یک تمدن ناسازگار با غرب و ارزش
 9.بارز از این جنگ فکری است ۀ هانتینگتون نمون

های اجتماعی و فضای مجازی، میلادی، با گسترش رسانه   ۲۱در قرن  ،  عصر تکنالوژی و رسانه 
ابعاد جدیدی رسیده است که فعالیت تهاجم فکری بیشتر در قالب   به  جنگ فکری علیه اسلام 

های  سپتامبر، بسیاری از رسانه   ۱۱پس از وقایع   چه  اندازی شد؛ چنان  ها، راههراسی در رسانه اسلام 
عنوان دینی مرتبط با تروریسم و خشونت معرفی کردند. این تصویرسازی نادرست  غربی اسلام را به 

های تلویزیونی تداوم یافت که بیشتر با انتشار اطلاعات نادرست در  ها، اخبار و برنامه از طریق فلم
های اجتماعی بستری برای گسترش اطلاعات نادرست و تحریفات انترنیت و شبکه  فضای مجازی

ابزارها برای ترویج اسلامگروه  اند.علیه اسلام شده از این  به های مختلف  عنوان تهاجم  هراسی و 
  10..کنند فکری استفاده می 

  ..    ااههدداافف  تتههااججمم  ففککرریی  44

 
 .1/14تا(، نا، بی جا، بی)بی های از فکر اسلامی در تهاجم فکری با غربدانستنیعبدالهادی مجاهد،  8
 . 1/12، وسایل مقاومة غزو الفکری للعالم الاسلامیحسان،   9

 .1/14، دانستنی های از فکر اسلامی در تهاجم فکری با غربمجاهد،  10

راه اساسی  اسلام هدف  دین  و  اسلامی  باورهای  بردن  بین  از  تخریب،  را  فکری  تهاجم  اندازی 

 دهد؛ زیرا:تشکیل می 

پیروان خویش هم اسلام یگانه دینی است که در ضمن   برای  را آزاد  ملت  ۀ تامٔین آزادی  ها 
چه صحابی اسیرشده بدست لشکریان فارس کند؛ چنانها مبارزه می خاطر آزادی آنخواهد و به می 

ها برهانیم  گوید: الله متعال ما را بر انگیخت؛ تا مردمان را از بندگی انسانبرای شاه فارس چنین می 
  11به بندگی الله واحد برسانیم، از تنگنای دنیا بیرون آورده و به فراخنای آخرت رهنمایی کنیم. 

  12اسلام یگانه دین کامل که هم دین است و هم دولت، هم قانون و هم شْیعت.
  13باشد. اسلام یگانه دین محفوظ و تغییرناپذیر در بین سایر ادیان می 

های خویش جهاد و انواع آنرا به عنوان  آموزهاسلام یگانه دینی است که در کنار سایر احکام و  
  شْعی معرفی نموده است تا قیام قیامت در برابر استبداد و طواغیت ادامه دارد. ۀ فریض

آموزه اسلامی  طبق  برجامعه  را  غیرمسلمانان  تسلط  اسلامی  شْیعت  اسلامی،  احکام  و  ها 
  دارد. می های اسلامی معرفی پذیرد و این عمل را خلاف ارزشنمی 

چه براساس نکات فوق همیشه اسلام مورد تهاجم اجنبیان و طواغیت قرار گرفته است؛ چنان
در صدر اسلام رؤسای قریش در صورت گسترش این دین، منافع خویش را در خطر دیدند، در  
برابر آن از انواع مبارزات استفاده نمودند و در طول تاریخ فارس، روم، هند، چین، در کل شْق و  

بخش قیام کردند و با انواع از  ساز و آزادیهای الحادی در برابر این آیین انسانغرب با اعتراض
 مشکلات کشاند.  مبارزات از جمله تهاجم فکری آنرا به 

  ..    ااضرضراارر  تتههااججمم  ففککرریی  ننسسببتت  ببهه  تتههااججمم  ننظظااممیی  55
پی دارد؛  تری را در  تر و پیامدهای ناگوار و مهلکتهاجم فکری نسبت به جنگ عسکری خطرناک

ها را هوشیار ساخته، مردم در برابر توپ و تانک که جنگ عسکری با حملات خویش ملتقسمی 
رزمند که در  خویش در برابر دشمن می   ۀ داشتکنند و با تدبیر و امکانات دستعلم می   دشمن قد

بخشد،  نهایت دیر یا زود دشمن را مغلوب ساخته، از یوغ اشغال و استعمار، خویش را نجات می 
ها و افکار مسلمانان قابل تسلط و  های اسلامی قلبدر جنگ عسکری با تسلط دشمن بر سرزمین

گردیده در   تحریک  بیشتر  متجاوزان عسکری  علیه  افکار مسلمانان  و  قلوب  بلکه  نبوده؛  تسخیر 
 

هـ.ش(،    ۱۳۷۵محمد قاسم )تهران: انتشارات علمی و فرهنگی،   .ترجمه الکامل فی التاریخ،ابن اثیر، عزالدین،    11
1/253. 
سید هادی خسرو شاهی )تهران: کلبه شْوق،    -محمد علی گرامی    .، مترجمعدالت اجتماعی در اسلامسید قطب.    12

 . 1/152هـ ش(، 1379
 . ۱۲/۳۴۴، م( ۲۰۰۳، دار الكتب العلمية )بیروت: تفسي القرطبی محمد بن احمد القرطبی،  13
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دیوان

۸۵

 بررسی تهاجم فکری و پیامدهای آن در جامعۀ اسلامی

راه اساسی  اسلام هدف  دین  و  اسلامی  باورهای  بردن  بین  از  تخریب،  را  فکری  تهاجم  اندازی 

 دهد؛ زیرا:تشکیل می 

پیروان خویش هم اسلام یگانه دینی است که در ضمن   برای  را آزاد  ملت  ۀ تامٔین آزادی  ها 
چه صحابی اسیرشده بدست لشکریان فارس کند؛ چنانها مبارزه می خاطر آزادی آنخواهد و به می 

ها برهانیم  گوید: الله متعال ما را بر انگیخت؛ تا مردمان را از بندگی انسانبرای شاه فارس چنین می 
  11به بندگی الله واحد برسانیم، از تنگنای دنیا بیرون آورده و به فراخنای آخرت رهنمایی کنیم. 

  12اسلام یگانه دین کامل که هم دین است و هم دولت، هم قانون و هم شْیعت.
  13باشد. اسلام یگانه دین محفوظ و تغییرناپذیر در بین سایر ادیان می 

های خویش جهاد و انواع آنرا به عنوان  آموزهاسلام یگانه دینی است که در کنار سایر احکام و  
  شْعی معرفی نموده است تا قیام قیامت در برابر استبداد و طواغیت ادامه دارد. ۀ فریض

آموزه اسلامی  طبق  برجامعه  را  غیرمسلمانان  تسلط  اسلامی  شْیعت  اسلامی،  احکام  و  ها 
  دارد. می های اسلامی معرفی پذیرد و این عمل را خلاف ارزشنمی 

چه براساس نکات فوق همیشه اسلام مورد تهاجم اجنبیان و طواغیت قرار گرفته است؛ چنان
در صدر اسلام رؤسای قریش در صورت گسترش این دین، منافع خویش را در خطر دیدند، در  
برابر آن از انواع مبارزات استفاده نمودند و در طول تاریخ فارس، روم، هند، چین، در کل شْق و  

بخش قیام کردند و با انواع از  ساز و آزادیهای الحادی در برابر این آیین انسانغرب با اعتراض
 مشکلات کشاند.  مبارزات از جمله تهاجم فکری آنرا به 

  ..    ااضرضراارر  تتههااججمم  ففککرریی  ننسسببتت  ببهه  تتههااججمم  ننظظااممیی  55
پی دارد؛  تری را در  تر و پیامدهای ناگوار و مهلکتهاجم فکری نسبت به جنگ عسکری خطرناک

ها را هوشیار ساخته، مردم در برابر توپ و تانک که جنگ عسکری با حملات خویش ملتقسمی 
رزمند که در  خویش در برابر دشمن می   ۀ داشتکنند و با تدبیر و امکانات دستعلم می   دشمن قد

بخشد،  نهایت دیر یا زود دشمن را مغلوب ساخته، از یوغ اشغال و استعمار، خویش را نجات می 
ها و افکار مسلمانان قابل تسلط و  های اسلامی قلبدر جنگ عسکری با تسلط دشمن بر سرزمین

گردیده در   تحریک  بیشتر  متجاوزان عسکری  علیه  افکار مسلمانان  و  قلوب  بلکه  نبوده؛  تسخیر 
 

هـ.ش(،    ۱۳۷۵محمد قاسم )تهران: انتشارات علمی و فرهنگی،   .ترجمه الکامل فی التاریخ،ابن اثیر، عزالدین،    11
1/253. 
سید هادی خسرو شاهی )تهران: کلبه شْوق،    -محمد علی گرامی    .، مترجمعدالت اجتماعی در اسلامسید قطب.    12

 . 1/152هـ ش(، 1379
 . ۱۲/۳۴۴، م( ۲۰۰۳، دار الكتب العلمية )بیروت: تفسي القرطبی محمد بن احمد القرطبی،  13
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دیوان

۸۶

مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 1، زمستان ١٤٠3 و بهار 1404

  باشند.صدد انتقام از دشمن می 
بینند، در این نبرد دشمن  در تهاجم یا جنگ فکری؛ مسلمانان دشمنان خویش را در دوست می 

کنند  جای ساختمان و اجساد، اذهان و افکار را هدف قرار داده، عقاید و باورها را تخریب می به 
خطرناک مراتب  به  آن  پیامدهای  فکری که  تهاجم  در  زیرا  است؛  عسکری  جنگ  به  نسبت  تر 

  14تفکیک دوست و دشمن دشوار است.
از طریق   تانک، توپ، تخریب بلاد و شهرها،  از  استفاده  به جای  تهاجم فکری دشمن  در 

های جذاب و جالب فرهنگی وارد میدان شده  ها، برنامه ها، سریالتلویزیون، رادیوها، تئاتر، فلم
که در یک جبهه جوانان، عامه ملت و حتی قشر تحصیل کرده جامعه در حال  جنگد؛ قسمی می 

خبری قرار دارند و در جبهه دیگر، متخصصین مجرب و آموزش دیده با استفاده از  غفلت و بی 
پروپاگندسازی و  گسترده  نویسند تبلیغات  مجرب،  روانشناسان  وسیع،  چیره های  دست،  های 

جای تخریب  گویندگان، گردانندگان فصیح و جذاب، قرار دارند که با این امکانات وسیع مهاجم به 
را هدف قرار    ها ها و اندیشه ای معنوی از قبیل: ذهن، فکر، عقیده، ارزشساختمان مادی، ساختاره 

  دهد.می 
دهه  خرابه  این  بازسازی  و  تعمیر  سالبرای  متعهد،    هاها،  و  مجرب  معلمان  تا  است؛  نیاز 

دلسوز، رسانه دعوت تربیتی رسالتگران  و  تعلیمی  نهادهای  متعهد،  هم  به مند، دستهای  دست 
سال و  آن داده  کنند،  تلاش  به  ها  موفق  و  بتوانند  اگر  این  هم  تا  شود؛  مخاطبان خویش  قناعت 

 15ها را اعمار نمایند. ویرانی 

  ..    ممررااححلل  تتههااججمم  ففککرریی  66
واقع هر مرحله  تهاجم فکری که در  برای مرحل مراحل  اساس  گردد؛  بعدی می   ۀای آن مقدمه و 

 شامل:
  های صلیبی؛ جنگ .1
  استعمار؛ .2
  ؛چینی مستشرقین علیه اسلام(استشراق یا خاورشناسی ) توطئه  .3

 
 . ۱۷ -1/۱۲م(،  ۲۰۱۵ -هـ ش  ۱۳۹۴،  انتشارات مستقبل )کابل: تهاجم فکری مومن حکیمی، عبدالبصیر  14
 .۳۷  - 1/۳۳، دانستنی های از فکر اسلامی در تهاجم فکری با غربمجاهد،  15

و   .4 مسیحیت  ترویج  یا  دعوتتنصیر  دین  استخدام  این  به  دعوت  برای  مسیحی  گران 

می  شده،  منسوخ  و  پیامدهای تحریف  فوق  مراحل  از  یکی  هر  شک  بدون  که  گردد 

 16آورد.اسلامی به بار می  ۀخطرناکی در قبال جامع

  ..    پپییااممددههاایی  تتههااججمم  ففککرریی  77

بیان گردید، پیامدهای بس خطرناکی را برای  با در نظرداشت تعریف و اهداف تهاجم فکری که  

 شود:آورد که به شْح آن پرداخته می اسلامی به بار می  ۀجامع

  ..    تتسسخخییرر  ااففککاارر  ججوواانناانن  ۱۱..    77

چه هدف  های صلیبی بود؛ چناناندازی جنگ، راهأیکی از راهکارهای غرب در برابر اسلام در ابتد 

نظامی و یا فکری، ترویج دین منسوخ شده و منحرف مسیحیت،    ۀ اصلی این جنگ چه در جبه

گیری از مسلمانان در برابر فتوحات انجام شده توسط مسلمانان، پذیرش دین اسلام در بین  انتقام 

های مفتوحه  گیری سرزمینمسیحیت، فروپاشی امپراتوری روم، واپس  ۀسایر ادیان خصوصاً جامع

نجات دین  نشروپخش  از  جلوگیری  و  مسلمانان  می توسط  اسلام  با  بخش  اهداف  این  که  باشد 

از جنگ  معنویاستفاده  مادی،  پی   ،های  توسط مسیحیان  تبلیغاتی  و  گردید، در  عسکری  گیری 

خاطر نابودی بلاد اسلامی،  افکار و اذهان  شان که به های مخرب و شومنهایت بعد از شکست پلان

وسایل و روش تهاجم افکار جامعه خصوصاً جوانان   جوامع اسلامی در پیش گرفته بودند؛ با تغییر

  ای گونه را هدف گرفتند، در تلاش تسخیر، تشکیک، انحراف و تخریف افکار جوانان شدند، به 

به  ابزار نظامیکه  از  با استفاده  ابزار،    ،جای تسخیر شهرها  از  استفاده  با  را  اذهان و افکار جوانان 

 17فرهنگی، تعلیمی و ارتباطی هدف قرار دادند.

وَردََّ اللَّهُ الَّذِينَ كَفَرُوا بغَِيْظِهِمْ لمَْ  ﴿چه الله متعال در رابطه به این پلان شان فرموده است:  چنان

ظاَهَرُوهُمْ مِنْ أهَْلِ الكِْتَابِ  ينََالوُا خَيْاً وَكَفَى اللَّهُ المُْؤمِْنِيَْ القِْتَالَ وَكَانَ اللَّهُ قوَِيًّا عَزِيزاً وَأنَزْلََ الَّذِينَ  

خدا احزاب کافر را با  "  18.﴾مِنْ صَيَاصِيهِمْ وَقذََفَ فِي قلُوُبِهِمُ الررعْبَ فرَِيقًا تقَْتلُوُنَ وَتأَسِْرُونَ فرَِيقًا
ای از کار خود گرفته باشند و خداوند در این میدان دلی مملو از خشم باز گرداند، بی آنکه نتیجه 

 
 .1/45(، ۴هـ.ش، چ  ۱۳۸۱)تهران: انتشارات امیرکبیر،  اسلام و غرب محمد قطب،16
 . 1/34، (م ۲۰۰۵،  مركز صحوة المسلم :بیروتالمسلمون فی فلبین ) نبیل صبحی،  17
 . 26-25/ ۳۳الاحزاب  18



1

�

�

��������������������

������� �����������������������

�

�

Uluslararası�Sosyal�Bilimler�Dergisi�
������������������������������������������������

����������������������������������

�

1

�

�

��������������������

������� �����������������������

�

�

Uluslararası�Sosyal�Bilimler�Dergisi�
������������������������������������������������

����������������������������������

�

دیوان

۸۷

 بررسی تهاجم فکری و پیامدهای آن در جامعۀ اسلامی

و   .4 مسیحیت  ترویج  یا  دعوتتنصیر  دین  استخدام  این  به  دعوت  برای  مسیحی  گران 

می  شده،  منسوخ  و  پیامدهای تحریف  فوق  مراحل  از  یکی  هر  شک  بدون  که  گردد 

 16آورد.اسلامی به بار می  ۀخطرناکی در قبال جامع

  ..    پپییااممددههاایی  تتههااججمم  ففککرریی  77

بیان گردید، پیامدهای بس خطرناکی را برای  با در نظرداشت تعریف و اهداف تهاجم فکری که  

 شود:آورد که به شْح آن پرداخته می اسلامی به بار می  ۀجامع

  ..    تتسسخخییرر  ااففککاارر  ججوواانناانن  ۱۱..    77

چه هدف  های صلیبی بود؛ چناناندازی جنگ، راهأیکی از راهکارهای غرب در برابر اسلام در ابتد 

نظامی و یا فکری، ترویج دین منسوخ شده و منحرف مسیحیت،    ۀ اصلی این جنگ چه در جبه

گیری از مسلمانان در برابر فتوحات انجام شده توسط مسلمانان، پذیرش دین اسلام در بین  انتقام 

های مفتوحه  گیری سرزمینمسیحیت، فروپاشی امپراتوری روم، واپس  ۀسایر ادیان خصوصاً جامع

نجات دین  نشروپخش  از  جلوگیری  و  مسلمانان  می توسط  اسلام  با  بخش  اهداف  این  که  باشد 

از جنگ  معنویاستفاده  مادی،  پی   ،های  توسط مسیحیان  تبلیغاتی  و  گردید، در  عسکری  گیری 

خاطر نابودی بلاد اسلامی،  افکار و اذهان  شان که به های مخرب و شومنهایت بعد از شکست پلان

وسایل و روش تهاجم افکار جامعه خصوصاً جوانان   جوامع اسلامی در پیش گرفته بودند؛ با تغییر

  ای گونه را هدف گرفتند، در تلاش تسخیر، تشکیک، انحراف و تخریف افکار جوانان شدند، به 

به  ابزار نظامیکه  از  با استفاده  ابزار،    ،جای تسخیر شهرها  از  استفاده  با  را  اذهان و افکار جوانان 

 17فرهنگی، تعلیمی و ارتباطی هدف قرار دادند.

وَردََّ اللَّهُ الَّذِينَ كَفَرُوا بغَِيْظِهِمْ لمَْ  ﴿چه الله متعال در رابطه به این پلان شان فرموده است:  چنان

ظاَهَرُوهُمْ مِنْ أهَْلِ الكِْتَابِ  ينََالوُا خَيْاً وَكَفَى اللَّهُ المُْؤمِْنِيَْ القِْتَالَ وَكَانَ اللَّهُ قوَِيًّا عَزِيزاً وَأنَزْلََ الَّذِينَ  

خدا احزاب کافر را با  "  18.﴾مِنْ صَيَاصِيهِمْ وَقذََفَ فِي قلُوُبِهِمُ الررعْبَ فرَِيقًا تقَْتلُوُنَ وَتأَسِْرُونَ فرَِيقًا
ای از کار خود گرفته باشند و خداوند در این میدان دلی مملو از خشم باز گرداند، بی آنکه نتیجه 

 
 .1/45(، ۴هـ.ش، چ  ۱۳۸۱)تهران: انتشارات امیرکبیر،  اسلام و غرب محمد قطب،16
 . 1/34، (م ۲۰۰۵،  مركز صحوة المسلم :بیروتالمسلمون فی فلبین ) نبیل صبحی،  17
 . 26-25/ ۳۳الاحزاب  18
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دیوان

۸۸

مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 1، زمستان ١٤٠3 و بهار 1404

نیاز ساخت و پیروزی را نصیبشان کرد و خدا قوی و شکست ناپذیر است.  مؤمنان را از جنگ بی 
های محکم  ها ) مشرکان عرب( حمایت کردند، از قلعه خداوند گروهی از اهل کتاب را که از آن

ها رعب افگند ) کار شان به جایی رسید که( گروهی را به قتل  های آن شان پایین کشید و در دل
  19."کردند رساندند و گروهی را اسیر می 

  

 

  گگیی  ججووااممعع  ااسسلالاممیی  ببهه  غغرربب  ..    ااییججاادد  ووااببسستتهه  ۲۲..    77
جای ایجاد جبهات و صفوف منظم جنگی  های صلیبی، غرب به جنگ  ان در یبعد از شکست اروپای

به  تلاش  و  استعمار  عنوان  تحت  ظاهری  کمک  و  معاونت  وارد از  بازسازی،  و  آبادی  خاطر 
را در کنار تکمیل اهداف جنگ صلیبی، ماهیت  شان  گردیدند که هدف اصلی کشورهای اسلامی  

که منابع طبیعی و ذخایر قیمتی موجود در کشورهای اسلامی را   ایگونه داد به اقتصادی تشکیل می 
آبادی بخش  در  همکاری  و  کمک  عنوان  اورپای   - تحت  زیرا  نمایند؛  تصرف  در  عمرانی  ها 

هایی که  شان، درک کرده بودند که خلافت اسلامی با وجود ضعفگذاری و تعیین سیاستپلان 
می  تمثیل  را  مسلمانان  پارچگی  یک  رمز  پروانه دارد،  مسلمانان  و  آن  نماید  لوای  پیرامون  وار 

رامی  اسلامی  امت  اسلامی را سقوط داده، وحدت  بنابراین، خلافت  تقسیم   چرخند؛  منشعب و 
  کشورهای متعدد از هم پاشید. به نموده، سرزمین واحد را  

های ناتوان، مزدور و وابسته به همکاری سیاسی و اقتصادی کشورهای که در راسٔ آن نظام 
های که اصلاً توان مقاومت و دفاع از خود و سرزمین خویش را از دست  غرب قرار گرفت، نظام

 شان را که جهاد و تدین بود نیز رها کرده بودند.داده و سلاح
فتنه این  چیره شد،  مسلمانان  بر  که خواهشات  بود  فراگیر  جا  و جهل  آشکار  اغتشاشات  ها، 

های اسلامی،  تسلط و به استعمار کشیدن سرزمین  ۀاین حال، غرب متوجه شد که زمین  گردید، در
ها هموار و مساعد شده است؛ لذا کشورهای غربی فرصت  گیری از منابع طبیعی حتی انسانی آنبهره

حرکت هماهنگ نمودند که در راسٔ این    ،را غنیمت شمرده و برای تسلط بر کشورهای اسلامی 
ایتالیا قرار داشت، دیگر دولت انگلستان، فرانسه و  نیز به سهم خویش تلاش  تهاجم  های غربی 

کشی از منابع طبیعی  ورزیدند. در این تهاجم تنها به سیطره و تسلط بر کشورهای اسلامی،  بهره
خاطر فروپاشی وحدت مسلمانان و تخریب اندیشۀ جوانان، فرزندان  فاء نکردند؛ بلکه به ها اکتآن 
ها نیز تلاش نمودند که در نهایت تعداد از آزادگان را با استفاده از ابزار مختلف سرکوب، در  آن 

 
 .۲۶-۲۵/ ۳۳تا(؛ الاحزاب جا: نشر احسان، بی، مترجم. مولانا محمود حسن )بیکریم قرآن ترجمه  19

های امت  های خویش را بر امت تحمیل نمودند که سوار برگردهها مزدوران و دست نشاندهآن  برابر
گون به  را  گروه  این  گرفتند،   قرار  استعمار  با درک    ۀ در خدمت  که  نگهداشت  و ضعیف  وابسته 

 20ها و سیاست استعماری را نداشتند.حقیقت نیز توان مبارزه، مخالفت با ارزش
 ااسسلالاممیی      ۀۀ  ..    تتررووییجج  تتننصصییرر  وو  االلححاادد  ددرر  ججااممعع  ۳۳..    77

جامعه  از  تدویر  تعدادی  از  بعد  که  دارند  بدین  باور  مجتمع  شناسان  فرمان  صدور  و  کنفرانس 
ها  از پوهنتون  یهای علمی در تعدادایجاد کرسی   میلادی( مبنی بر  1312تحقیقات ویانا در سال)

جهت تحقیق و مطالعه فرهنگ، زبان و ادیان شْق واژه استشراق پدید آمد که بعداً مراحل رشد و  
 21های بعدی خصوصاً  در قرن نزده الی بیست میلادی پیمود. پویایی خویش را در قرن

 را که مستشرقین و جریان استشراق از بدو پیدایش خویش پیموده است قرار ذیل اند: ی مراحل
آوران مسلمان که در فتوحات مستشرقین در این مرحله بیشتر فاتحان و نام ،،مرحلۀ اکتشاف..  ۱۱

  اند.اند را مورد مطالعه و بررسی قرار دادهکه نقش ایفاء نموده هاها و غربی و شکست صلیبی 
مختلط..    ۲۲ مرحل  ،مرحلۀ  این  توان  ۀاستشراق در  قوت،  منابع  پیروزی،  اسباب  مندی خویش 

طور مختلط مورد مطالعه قرار دادند و این همان  ها را به مسلمانان، عوامل ضعف و شکست غربی 
  کرد.های صلیبی را همراهی می ای است که حرکت استشراق، جنگمرحله 
علنی ..    ۳۳ دشمنی  چهرۀ    ، مرحلۀ  از  پرده  و  گردیده  آشکار  مستشرقان  عداوت  مرحله  این  در 

های خود را متوجه جنگ علیه اندیشه و عقیدۀ اسلامی  شان برداشته شد، تلاشتوز و خاینکینه 
  22جای اشغال زمین و خاک، عقول و افکار مسلمانان را اشغال نمایند.نمودند، سعی کردند به 

می  دنبال  را  اساسی  هدف  دو  دیگر  اهداف  سایر  کنار  در  استشراق  اول:  جنبش  کردند؛ 

  خاطر جلوگیری از نشروپخش اسلام در جوامع غربیاضمحلال و تیره نشان دادن چهرهٔ اسلام به 

. در کنار  خاطر فتوحات و جلوگیری از پیشرفت مسیحیتبه   انگرفتن انتقام از مسلمان. دوم:  است

اهداف   اهداف تجارتی،  اهداف سیاسی،  اهداف دینی و دعوتی،  اهداف علمی،  اهداف،  این 

 23دفاعی. 

های صليبی و حرکت استشراق و استعمار ظهور  جنبش تنصي بعدتر از جنگ  ،در کنار استشراق

)خاورشناسی( به    شانه با حرکت استشراقبه کرد. همزمان با ظهور خود، تعاون و همکاریش را شانه 

 
 .43/ 1، وسایل مقاومة غزو الفکری للعالم الاسلامیحسان،   20
 .1/54، وسایل مقاومة غزو الفکری للعالم الاسلامیحسان،   21
 .1/70، فکر اسلامی در تهاجم فکری با غربدانستنی های از مجاهد،  22
 .43/ 1 ،وسایل مقاومة غزو الفکری للعالم الاسلامیحسان،   23
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دیوان

۸۹

 بررسی تهاجم فکری و پیامدهای آن در جامعۀ اسلامی

های امت  های خویش را بر امت تحمیل نمودند که سوار برگردهها مزدوران و دست نشاندهآن  برابر
گون به  را  گروه  این  گرفتند،   قرار  استعمار  با درک    ۀ در خدمت  که  نگهداشت  و ضعیف  وابسته 

 20ها و سیاست استعماری را نداشتند.حقیقت نیز توان مبارزه، مخالفت با ارزش
 ااسسلالاممیی      ۀۀ  ..    تتررووییجج  تتننصصییرر  وو  االلححاادد  ددرر  ججااممعع  ۳۳..    77

جامعه  از  تدویر  تعدادی  از  بعد  که  دارند  بدین  باور  مجتمع  شناسان  فرمان  صدور  و  کنفرانس 
ها  از پوهنتون  یهای علمی در تعدادایجاد کرسی   میلادی( مبنی بر  1312تحقیقات ویانا در سال)

جهت تحقیق و مطالعه فرهنگ، زبان و ادیان شْق واژه استشراق پدید آمد که بعداً مراحل رشد و  
 21های بعدی خصوصاً  در قرن نزده الی بیست میلادی پیمود. پویایی خویش را در قرن

 را که مستشرقین و جریان استشراق از بدو پیدایش خویش پیموده است قرار ذیل اند: ی مراحل
آوران مسلمان که در فتوحات مستشرقین در این مرحله بیشتر فاتحان و نام ،،مرحلۀ اکتشاف..  ۱۱

  اند.اند را مورد مطالعه و بررسی قرار دادهکه نقش ایفاء نموده هاها و غربی و شکست صلیبی 
مختلط..    ۲۲ مرحل  ،مرحلۀ  این  توان  ۀاستشراق در  قوت،  منابع  پیروزی،  اسباب  مندی خویش 

طور مختلط مورد مطالعه قرار دادند و این همان  ها را به مسلمانان، عوامل ضعف و شکست غربی 
  کرد.های صلیبی را همراهی می ای است که حرکت استشراق، جنگمرحله 
علنی ..    ۳۳ دشمنی  چهرۀ    ، مرحلۀ  از  پرده  و  گردیده  آشکار  مستشرقان  عداوت  مرحله  این  در 

های خود را متوجه جنگ علیه اندیشه و عقیدۀ اسلامی  شان برداشته شد، تلاشتوز و خاینکینه 
  22جای اشغال زمین و خاک، عقول و افکار مسلمانان را اشغال نمایند.نمودند، سعی کردند به 

می  دنبال  را  اساسی  هدف  دو  دیگر  اهداف  سایر  کنار  در  استشراق  اول:  جنبش  کردند؛ 

  خاطر جلوگیری از نشروپخش اسلام در جوامع غربیاضمحلال و تیره نشان دادن چهرهٔ اسلام به 

. در کنار  خاطر فتوحات و جلوگیری از پیشرفت مسیحیتبه   انگرفتن انتقام از مسلمان. دوم:  است

اهداف   اهداف تجارتی،  اهداف سیاسی،  اهداف دینی و دعوتی،  اهداف علمی،  اهداف،  این 

 23دفاعی. 

های صليبی و حرکت استشراق و استعمار ظهور  جنبش تنصي بعدتر از جنگ  ،در کنار استشراق

)خاورشناسی( به    شانه با حرکت استشراقبه کرد. همزمان با ظهور خود، تعاون و همکاریش را شانه 

 
 .43/ 1، وسایل مقاومة غزو الفکری للعالم الاسلامیحسان،   20
 .1/54، وسایل مقاومة غزو الفکری للعالم الاسلامیحسان،   21
 .1/70، فکر اسلامی در تهاجم فکری با غربدانستنی های از مجاهد،  22
 .43/ 1 ،وسایل مقاومة غزو الفکری للعالم الاسلامیحسان،   23
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دیوان

۹۰

مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 1، زمستان ١٤٠3 و بهار 1404

منظور تخریب و از بین بردن عقیده و اندیشۀ مسلمانان اعلام نمود، این جنبش با جنبش استعمار  

 24گردد.ای برای دیگری محسوب می همنوا بوده و یکی مقدمه 

 مرحله را در نظر گرفته است:سوی نصرانیت تدریجاً سه تنصیر در راه فراخواندن مسلمانان به 

پذیرش مسیحیت را وادار به   یگیرد تا مسلماندر این مرحله تلاش صورت می   ،سازیمسیحی ..      ۱۱
  شود.چه این مرحله از مراحل مهم و اساسی پنداشته می نماید؛ چنان

بعد از نا امیدی نسبت به گرایش یک مسلمان به مسیحیت   ،دینی بی   کشانیدن به الحاد و..      ۲۲  
که از طریق ایجاد شکوک و شبهات    دینی مرحله دوم تنصیر کشانیدن فرد مسلمان به الحاد و بی 

  د؛ ندینی سوق ده ورزند تا  آنها را بتوانند به سوی بی نسبت به دین اسلام مسلمان، تلاش می 
به ..      ۳۳ این مرحله یکی از مراحل خطرناک و تقریباً بخش    ،های اسلامی ارزشتساهل نسبت 

که به مسیحیت و الحاد فرا بخواند،  از جوامع اسلامی را در برگرفته که فرد مسلمان را بدون این  ی بزرگ
باورهای آن افکار و  به ارزشچنان کار می   بالای  اعتقادی، عبادات، اخلاق کند که نسبت  های 

  25بار آید. پروا به اسلامی از قبیل: حلال و حرام بی 
بار آورده که    اسلامی به   ۀ بدون شک این دو حرکت پیامدهای بس خطرناکی را در قبال جامع 

اسلامی   جوامع  در  مسلمان  جوان  هزاران  توسط  اسلام  مبین  دین  ترک  شاهد  سالانه  تأسف  با 
مرزی  های بیرون باشیم که نتایج این بخش از تهاجم فکری بیشتر در صفحات اجتماعی و رسانه می 

بین شهروندان جامع تدین موجود در  اسلامی و    ۀ مشهود و محسوس است؛ زیرا فرهنگ حاکم 
ملحد اعلام حضور کرده نتوانند؛ بنابراین،    و  اسلامی باعث بر این شده است که به سادگی افراد مرتد

  نمایند.الضمیر می مرزی اعلان مافی های بیرونبیشتر از طریق صفحات اجتماعی و یا رسانه 
  ..    ااححییاایی  تتععصصببااتت  ققووممیی  وو  ننژژااددیی  ۴۴..    77

اسلامی احیای تبعیض، تعصبات قومی    ۀ های خطرناک تهاجم فکری در قبال جامع یکی از پیامد 
ها را  چه براساس قبیله، قوم، نژاد، زبان و سایر معیارهای دیگر افراد، گروه و نژادی است؛ چنان

های تعصبی و غیره موارد این  نماید تا در قالب ایجاد احزاب قومی، جریانتشویق و تحریک می 
تعصپدیده و  باشد  زده  دامن  را  منحوس  راهبای  و  تبلیغ  را  جاهلی  و  اب  تفرقه  نمایند،  اندازی 

جامع در  را  چنان  ۀ چندپارچگی  کنند.  ایجاد  در  اسلامی  ننگین  شکست  از  بعد  مسیحیان  چه 
های صلیبی جهت منهدم ساختن خلافت اسلامی و ایجاد اختلاف میان مسلمانان در بین  جنگ

م معرفی کرد که ترکان شورانید  ترک و عرب این فتنه را احیاء نموده و اعراب را پاسداران اصیل اسلا 
  ۀ و ترکان را فاتحان و مدافعان اصلی اسلام معرفی کردند، در برابر اعراب تحریک نمود که در نتیج

 
 . 1/76، دانستنی های از فکر اسلامی در تهاجم فکری با غربمجاهد،  24
 .1/78، دانستنی های از فکر اسلامی در تهاجم فکری با غربمجاهد،  25

قوت و وحدت امت اسلامی را این فتنه منهدم ساخت، نه عرب پاسداری از میراث نیاکان خویش  
های اسلامی شده توانست؛ بلکه میدان به استعمار و  توانست و نه هم ترک مدافع دین و ارزش

 دشمنان اسلام باقی ماند. 
ویک بعد از هجوم اطلاعاتی در کنار تهاجم نظامی غرب  چه این وسیله در قرن بیستچنان

بیشتر مورد استفاده قرار گرفت، غرب با استفاده از تغییر قوانین در کشورهای اسلامی از جمله کشور  
احزاب،   ما،  گروهانجمنعزیز  و  نهادها  و  ها،  ترویج  را  و...  مذهبی  زبانی،  قومی، سمتی،  های 

های چاپی، صوتی،  خاطر مؤثریت آن در احیای تعصبات، از رسانه تقویت نموده، فعال ساخت، به 
ی استفاده صورت گرفت که پیامدهای بس ناگوار و مخربی را  اتصویری و حتی اجتماعی به گونه 
های  که منازعات و مباحثات قومی و زبانی همیشه از چنین آدرسدر قبال جامعه به بار آورد، قسمی 

ور ساختن تعصبات،  نزاع  خاطر شعله شد و به درخور جامعه داده می   ،هامعین با استفاده از رسانه 
های  سوگیری وآن در قالب سمت  ۀ گردید که نتیجهای گوناگون پخش می مباحثات و برتری طلبی 

های  گیری محسوس و مشهود بود که امروز نیز شاهد پیامدهای آن در قالب موقف  سیاسی کاملًا
های قومی  سواری های بیرون کشوری هستیم که مدام با استفاده از موجالحال در رسانه افراد معلوم

 26 ور ساختن تعصبات هستند.و زبانی در صدد شعله 
 گگذذاارریی  تتسسللطط  ببرر  ددسستتگگااهه  ققااننوونن  . ۵. 7

قانونبرای یک   انحصار  و  اعتقادی و حمایت  مسلمان حاکمیت  باور  دینی،  اصل  بودن  گذاری 
الله متعال فرموده است:  ت اسلام است؛ چنانیسیاسی از نظام، حاکم يؤُمِْنوُنَ  ﴿چه  لَا  فَلَا وَرَبِّكَ 

تسَْلِ  وَيسَُلِّمُوا  قضََيتَْ  مِماَّ  حَرَجًا  أنَفُْسِهِمْ  فِي  يجَِدُوا  لَا  ثمَُّ  بيَْنهَُمْ  شَجَرَ  فِيمَا  يحَُكِّمُوكَ    27.﴾يمًا حَتَّى 
سپس قسم به پرودگارت که ایشان مؤمن نباشند؛ تا آنکه در اختلافی که میان شان واقع شده، ترا  "

 ."چه حکم فرمودی در دل خویش تنگی نیابند، و با انقیاد قبول کنند حکم قرار دهند و باز از آن
گردانی از فرمان الله متعال  و از صفات منافقان  اعراض و روی   کریم  قرآنچه طبق آیت  چنان

وَإذَِا قِيلَ لهَُمْ تعََالوَْا إِلََ مَا أنَزْلََ اللَّهُ وَإِلََ الرَّسُولِ رَأيَتَْ المُْنَافِقِيَْ  ﴿بوده که الله متعال فرموده است: 
ونَ عَنكَْ صُدُودًا نازل کرده است، خدا    چه آنسوی  و چون گفته شود به ایشان بیایید به "  28.   ﴾يصَُدر

  ."ایستند سوی پیامبر، ببینی منافقان را اعراضاً از تو باز می و به 
جامع در  موجود  ساختار  از  برنامه   ۀیکی  تطبیق  مانع  که  می اسلامی  استعماری    ،گرددهای 

متولیان تهاجم   ، گذاری اسلامی و تطبیق رعایت آن توسط مسلمانان اند. بنابر درک این مهمقانون

 
 . 1/76، دانستنی های از فکر اسلامی در تهاجم فکری با غربمجاهد،  26
 . ۶۵/  ۴النساء  27
 . ۶۱/  ۴النساء  28
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دیوان

۹۱

 بررسی تهاجم فکری و پیامدهای آن در جامعۀ اسلامی

قوت و وحدت امت اسلامی را این فتنه منهدم ساخت، نه عرب پاسداری از میراث نیاکان خویش  
های اسلامی شده توانست؛ بلکه میدان به استعمار و  توانست و نه هم ترک مدافع دین و ارزش

 دشمنان اسلام باقی ماند. 
ویک بعد از هجوم اطلاعاتی در کنار تهاجم نظامی غرب  چه این وسیله در قرن بیستچنان

بیشتر مورد استفاده قرار گرفت، غرب با استفاده از تغییر قوانین در کشورهای اسلامی از جمله کشور  
احزاب،   ما،  گروهانجمنعزیز  و  نهادها  و  ها،  ترویج  را  و...  مذهبی  زبانی،  قومی، سمتی،  های 

های چاپی، صوتی،  خاطر مؤثریت آن در احیای تعصبات، از رسانه تقویت نموده، فعال ساخت، به 
ی استفاده صورت گرفت که پیامدهای بس ناگوار و مخربی را  اتصویری و حتی اجتماعی به گونه 
های  که منازعات و مباحثات قومی و زبانی همیشه از چنین آدرسدر قبال جامعه به بار آورد، قسمی 

ور ساختن تعصبات،  نزاع  خاطر شعله شد و به درخور جامعه داده می   ،هامعین با استفاده از رسانه 
های  سوگیری وآن در قالب سمت  ۀ گردید که نتیجهای گوناگون پخش می مباحثات و برتری طلبی 

های  گیری محسوس و مشهود بود که امروز نیز شاهد پیامدهای آن در قالب موقف  سیاسی کاملًا
های قومی  سواری های بیرون کشوری هستیم که مدام با استفاده از موجالحال در رسانه افراد معلوم

 26 ور ساختن تعصبات هستند.و زبانی در صدد شعله 
 گگذذاارریی  تتسسللطط  ببرر  ددسستتگگااهه  ققااننوونن  . ۵. 7

قانونبرای یک   انحصار  و  اعتقادی و حمایت  مسلمان حاکمیت  باور  دینی،  اصل  بودن  گذاری 
الله متعال فرموده است:  ت اسلام است؛ چنانیسیاسی از نظام، حاکم يؤُمِْنوُنَ  ﴿چه  لَا  فَلَا وَرَبِّكَ 

تسَْلِ  وَيسَُلِّمُوا  قضََيتَْ  مِماَّ  حَرَجًا  أنَفُْسِهِمْ  فِي  يجَِدُوا  لَا  ثمَُّ  بيَْنهَُمْ  شَجَرَ  فِيمَا  يحَُكِّمُوكَ    27.﴾يمًا حَتَّى 
سپس قسم به پرودگارت که ایشان مؤمن نباشند؛ تا آنکه در اختلافی که میان شان واقع شده، ترا  "

 ."چه حکم فرمودی در دل خویش تنگی نیابند، و با انقیاد قبول کنند حکم قرار دهند و باز از آن
گردانی از فرمان الله متعال  و از صفات منافقان  اعراض و روی   کریم  قرآنچه طبق آیت  چنان

وَإذَِا قِيلَ لهَُمْ تعََالوَْا إِلََ مَا أنَزْلََ اللَّهُ وَإِلََ الرَّسُولِ رَأيَتَْ المُْنَافِقِيَْ  ﴿بوده که الله متعال فرموده است: 
ونَ عَنكَْ صُدُودًا نازل کرده است، خدا    چه آنسوی  و چون گفته شود به ایشان بیایید به "  28.   ﴾يصَُدر

  ."ایستند سوی پیامبر، ببینی منافقان را اعراضاً از تو باز می و به 
جامع در  موجود  ساختار  از  برنامه   ۀیکی  تطبیق  مانع  که  می اسلامی  استعماری    ،گرددهای 

متولیان تهاجم   ، گذاری اسلامی و تطبیق رعایت آن توسط مسلمانان اند. بنابر درک این مهمقانون

 
 . 1/76، دانستنی های از فکر اسلامی در تهاجم فکری با غربمجاهد،  26
 . ۶۵/  ۴النساء  27
 . ۶۱/  ۴النساء  28
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دیوان

۹۲

مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 1، زمستان ١٤٠3 و بهار 1404

سازی گزینیفکری در صدد کنار زدن دستورالعمل شْعی و قانون اسلامی از حیات مسلمانان و جا
گذاری قانون وضعی به جای آنرا در پیش گرفت که این امر ممکن نیست، جز تسلط بر سیستم قانون 

اکثر در  تاسٔف  با  طریق    که  از  اسلامی  انسانکشورهای  انتصابات  یا  و  سیکولار،  انتخابات  های 
که   یها قانونجا نموده که توسط آنبناباور در شورای تقنین و حتی منصب قضاء جادین و خدابی 

کند که این عمل  در برابر نص و حکم الله متعال ساخته شده جاری است و بر مسلمانان تطبیق می 
های دیگر جوامع  مسیری است برای تسلط بر تمام ابعاد اقتصادی، تعلیمی، سیاسی و سایری بخش

  29اسلامی.
چه  گذاری است؛ چناناسلامی تسلط بر دستگاه قانون   ۀاز راهکارهای مهم غرب در قبال جامع

کشورهای اسلامی را نیز تحت عنوان    ی در کنار دخالت در شوری و دستگاه تقنین، سیستم قضای
های شْعیات که فارغان  ځی پوهنچه در کنار  اند، چنانسازی و اصلاحات قضای تغییر دادهمدرینته 

حقوق دارد و بیشتر هزینه را    هایځی پوهنآن مسلط بر علوم شْعی بود که غرب توجه ویژه بر  
است که فارغان حقوق کنند، این در حالی حقوق می   های ځی پوهنجهت درخشش بیشتر آن سرف  

با  به  اند و  منابع قوانین غربی بیشتر مسلط  به ساختار و  ها در  گماشته شدن آن جای علوم شْعی 
های قضاء به نصوص، فقه و قوانین اسلامی کاملاً ناآگاه اند که این خود منجر به عدم تطبیق  پست

شود، دلیل این بحث  گذاری می شْیعت در محاکم و در نهایت برداشتن شْیعت از سیستم قانون
تواند که به شمول کشورهای مهاجم نظام و اداره  حالت سیستم قضای بیست سال گذشته بوده می 

 زدند.وقت نیز داد از فساد و بروکراسی در نظام قضایی کور می 
  ههاایی  تتععللییممیی  ..  ددخخااللتت  ددرر  ننصصاابب  وو  ببررننااممهه  ۶۶..    77

ورزد  استعمار مدام با استفاده از تهاجم فکری تلاش می   ،تربیه   و  نظر به اهمیت و جایگاه نظام تعلیم
های تعلیمی و تربیتی کشورهای اسلامی تسلط یابند که با این تسلط با بیرون شدن عساکر  تا بر نظام

اسلامی می  بر کشورهای  بقاء دوام خویش را  نیز  به تواند حفظ کند، آننظامی خویش  خاطر  ها 
های بعدی در مسیر تحقق اهداف خود، در نظام تعلیمی و  ها و توجیه نسلسیطرۀ کامل برملت

ارزش برنامه تربیتی،  و  به را جا می   های خودشانها  برنامه   ایگونه زنند،  تربیت  که  تعلیمی،  ریزی 
ای درسی و غیره ه کتب درسی، نظارت از تطبیق این برنامه   ۀمعلمان و مربیان، زبان تدریس، تهی 

  گیرند.  موارد مربوط را بدست می 
تربیتی  و  فرهنگی  توافقات  موجب  ممالک  به  پرورش  و  آموزش  کفری  کشورهای  میان  که 

امضاء   به  کار، شستمی اسلامی  این  از  استعمار  نهایی  که هدف  آموزگاران غربی  وشوی رسد، 
های غربی و توجیه افکار  کرده را براساس اندیشه آمیزی افکار جوانان و قشر تحصیل مغزی و رنگ

 
 .1/80، دانستنی های از فکر اسلامی در تهاجم فکری با غربمجاهد،  29

تهاجم فکری می  اهداف  برآورده شدن  برای  از نواندیشان،  استفاده  با  برنامه  این  باشد که تحقق 
  گردد.  های مختلف و در قالب راهکارهای متنوع عملی می روش

های تعلیم و تربیتی در قبال جوامع اسلامی پیامدی است که در  تغییر و دخالت نصاب و برنامه 
های اجتماعی و سیاسی اقتصادی را در پی دارد؛ زیرا با تغییر  واقع اساس و زیربنای همه ناهنجاری

عنوان سرباز سرکف استعمار تربیه و تقدیم  نصاب استعمار فرزندان امت اسلامی را طبق برنامه به 
نماید که در نتیجه جوان به ظاهر مسلمان در خدمت تحقق اهداف استعمار و دشمنان جوامع  می 

  30گیرد. قرار می 
  های تعلیمی و تحصیلی اکثرچه نصابتغییر نصاب از پیامدهای مهم تهاجم فکری بوده؛ چنان

 ای گونه یابد، به کشورهای مهاجم غربی تهیه و انکشاف می   ۀکشورهای اسلامی تحت نظر و مشور 
که از فقر و ناتوانی اقتصاد کشورهای اسلامی استفاده نموده و مشاورین خویش را در نهادهای  

های غربی و اجنبی در ضعف و  نماید که در کنار ارزشریز و نصاب تعلیمی استخدام می برنامه 
نصابناتوان  در  برایند،  و  سازی  تربیت  در  دیگر  طرف  از  دارند،  نقش  مشاوران  این  نیز  ها 
اصلی از تطبیق نصاب    ۀسازی معلمان و آموزگاران که در واقع تطبیق کننده و گزارش دهند آماده

توان  آنرا می   ۀ های آموزشی سهم فعال دارند که نمونسازی نصابورزیده و در ناکام  اند، دخالت 
کثیر از فارغان دورهٔ ثانویه معارف،      چه عدهٔ در نظام آموزشی گذشته معارف کشور شاهد بود؛ چنان

  سواد ابتدائی هم نداشتند.
نظامنمونه  در  فکری  تهاجم  می های  را  آموزشی  و  های  درسی  محتوای  تغییر  قبیل:  از  توان 

چنانکتاب  اسلامی؛  موضوعات  حذف  آموزشی،  نظامهای  از  برخی  در  آموزشی،  چه  های 
شود؛ تا  های درسی حذف می های اسلامی از برنامه تاریخ، فرهنگ و آموزههای مهمی از  بخش

ترویج الگوهای فرهنگی غربی   در کنار آن  .نسل جدید کمتر با اصول و مبانی اسلامی آشنا شوند 
شود تا الگوهای فرهنگی و اجتماعی  های آموزشی بعضی از کشورها، تلاش می که در سیستم قسمی 

های جنسی و نهادهای اجتماعی  های اسلامی ترویج شود. از قبیل: آموزشغربی به جای ارزش
های غربی  های آموزشی بومی با سیستمجایگزینی سیستم  گردد، ه می ئدر قالب نظام آموزشی ارا

فعالیت یا  از  جهانی  آموزشی  نظام  شعار  تحت  که  است  اسلام  برابر  در  استعمار  دیگر  های 
 دهند. را مورد حمله قرار می  های بومی و عقیدتیشدن ارزشجهانی 

 ججاایی  ززبباانن  ععررببیی  ..    تتححممییلل  ففررههننگگ  وو  ززبباانن  غغرربب  ببهه  ۷۷..    77
که در تمام    ایگونه ه تحمیل زبان اجنبی تقریباً در تمام کشورهای اسلامی عمومیت یافته است، ب

های  مراکز علمی و تطبیقی کشورهای اسلامی زبان انگلیسی، فرانسوی، آلمانی و یا یکی از زبان

 
 .1/80، دانستنی های از فکر اسلامی در تهاجم فکری با غربمجاهد،  30
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دیوان

۹۳

 بررسی تهاجم فکری و پیامدهای آن در جامعۀ اسلامی

تهاجم فکری می  اهداف  برآورده شدن  برای  از نواندیشان،  استفاده  با  برنامه  این  باشد که تحقق 
  گردد.  های مختلف و در قالب راهکارهای متنوع عملی می روش

های تعلیم و تربیتی در قبال جوامع اسلامی پیامدی است که در  تغییر و دخالت نصاب و برنامه 
های اجتماعی و سیاسی اقتصادی را در پی دارد؛ زیرا با تغییر  واقع اساس و زیربنای همه ناهنجاری

عنوان سرباز سرکف استعمار تربیه و تقدیم  نصاب استعمار فرزندان امت اسلامی را طبق برنامه به 
نماید که در نتیجه جوان به ظاهر مسلمان در خدمت تحقق اهداف استعمار و دشمنان جوامع  می 

  30گیرد. قرار می 
  های تعلیمی و تحصیلی اکثرچه نصابتغییر نصاب از پیامدهای مهم تهاجم فکری بوده؛ چنان

 ای گونه یابد، به کشورهای مهاجم غربی تهیه و انکشاف می   ۀکشورهای اسلامی تحت نظر و مشور 
که از فقر و ناتوانی اقتصاد کشورهای اسلامی استفاده نموده و مشاورین خویش را در نهادهای  

های غربی و اجنبی در ضعف و  نماید که در کنار ارزشریز و نصاب تعلیمی استخدام می برنامه 
نصابناتوان  در  برایند،  و  سازی  تربیت  در  دیگر  طرف  از  دارند،  نقش  مشاوران  این  نیز  ها 
اصلی از تطبیق نصاب    ۀسازی معلمان و آموزگاران که در واقع تطبیق کننده و گزارش دهند آماده

توان  آنرا می   ۀ های آموزشی سهم فعال دارند که نمونسازی نصابورزیده و در ناکام  اند، دخالت 
کثیر از فارغان دورهٔ ثانویه معارف،      چه عدهٔ در نظام آموزشی گذشته معارف کشور شاهد بود؛ چنان

  سواد ابتدائی هم نداشتند.
نظامنمونه  در  فکری  تهاجم  می های  را  آموزشی  و  های  درسی  محتوای  تغییر  قبیل:  از  توان 

چنانکتاب  اسلامی؛  موضوعات  حذف  آموزشی،  نظامهای  از  برخی  در  آموزشی،  چه  های 
شود؛ تا  های درسی حذف می های اسلامی از برنامه تاریخ، فرهنگ و آموزههای مهمی از  بخش

ترویج الگوهای فرهنگی غربی   در کنار آن  .نسل جدید کمتر با اصول و مبانی اسلامی آشنا شوند 
شود تا الگوهای فرهنگی و اجتماعی  های آموزشی بعضی از کشورها، تلاش می که در سیستم قسمی 

های جنسی و نهادهای اجتماعی  های اسلامی ترویج شود. از قبیل: آموزشغربی به جای ارزش
های غربی  های آموزشی بومی با سیستمجایگزینی سیستم  گردد، ه می ئدر قالب نظام آموزشی ارا

فعالیت یا  از  جهانی  آموزشی  نظام  شعار  تحت  که  است  اسلام  برابر  در  استعمار  دیگر  های 
 دهند. را مورد حمله قرار می  های بومی و عقیدتیشدن ارزشجهانی 

 ججاایی  ززبباانن  ععررببیی  ..    تتححممییلل  ففررههننگگ  وو  ززبباانن  غغرربب  ببهه  ۷۷..    77
که در تمام    ایگونه ه تحمیل زبان اجنبی تقریباً در تمام کشورهای اسلامی عمومیت یافته است، ب

های  مراکز علمی و تطبیقی کشورهای اسلامی زبان انگلیسی، فرانسوی، آلمانی و یا یکی از زبان

 
 .1/80، دانستنی های از فکر اسلامی در تهاجم فکری با غربمجاهد،  30
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دیوان

۹۴

مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 1، زمستان ١٤٠3 و بهار 1404

به   ... تنها طور رسمی مورد استفاده قرار می حیث زبان علم به دیگر غربی  گیرد. در دنیای اسلام 
؛ مانند  هایشهای تخصصی پوهنتوندولتی که در تمام مراحل آموزش و پرورش و در تمام رشته 

 شود، دولت سوریه است. و ... زبان عربی بکار برده می   ه طب و مهندسی، تاریخ، ادبیات و جغرافی
)البته این موضوع قبل از جنگ چندین ساله در کشور سوریه است( سپس در برخی از کشورهای 

در این راستا   ی های عربی و اسلامی مثل افغانستان، لبیا، الجزایر، ایران، تونس و دیگر کشورها، گام
پیمودن  خاطر  که چنین امری به شود. در حالی برداشته شده؛ ولی بسیار ضعیف و اندک پنداشته می 

 31باشد. ناپذیر می مسیر خود نیازمند عزم راسخ و ارادۀ متین و تلاش خستگی 
  ..    تتححررییفف  تتااررییخخ  وو  ااففتتخخااررااتت  تتااررییخخیی  ااممتت  ۸۸..    77

دراین بخش خطرناکترین روش که همانا تحریف تاریخ اسلام و وارونه جلوه دادن حقایق و نقش  
چه فتوحات و مبارزات  گیرند؛ چنانمی باشد را در پیش  های تاریخی امت اسلامی می شخصیت

خواهانه مسلمانان را تجاوز و غارت معرفی نموده، اشغال و جنایات که در حق مسلمانان  آزادی 
کند، در کنار آن شخصیت اصیل و متعهد مسلمان  صورت گرفته است را کمک و تعاون معرفی می 

شان قهرمانان و ناجیان گان را تروریست و جانی معرفی کرده، اشغالگران و جنایت کاران را با گماشته 
  کنند.امت معرفی می 

موارد  ۀمعاهد  از  دیوید  به   یکمپ  فیصله  صراحتاً  آن  در  که  تمام است  مصر  تا  آمد؛  عمل 
از  نصوص شْعی را اعم از آیات و احادیث که در مذمت یهودیان و نصرانی  ها وجود دارد را 

نصاب تحصیلی و تعلیمی خویش بردارد که با تأسف این معاهده ننگین را کشور مصر تا امروز  
پیمانان های زیادی هستند که چنین معاهدات ننگین را در خفاء با امریکا و همکشور  .  کند عملی می 

ها تهیه  های استعماری آن آن پذیرفته،  نصاب تحصیلی و تعلیمی خویش را هماهنگ با خواست
قبیل: جهاد، مذمت یهود،   از  تنظیم نموده است و نصوص شْعی را در رابطه به موضوعات  و 

 32ها و منافع غرب در تضاد است، را کنار گذاشته اند.موارد با ارزشگمراهی نصری و غیره 
 ههاایی  آآممووززششیی  ..    تتححممییلل  ااننددییششهه  غغررببیی  بباا  ااسستتففااددهه  اازز  ببررننااممهه  ۹۹..    77

یکی از ابزار تهاجم فکری تاسٔیس و ایجاد مؤسسات فرهنگی و تعلیمی است که تحت عناوین  
ها  های غربی را تبلیغ نموده، اقدام به رد ارزشچتر آن فرهنگ  زیرجذاب و جالب ساخته شده، در  

که   چه زمانی باشد؛ چنانهای بارز آن سازمان یونسکو می پردازند که از نمونه و باورهای اسلامی می 
ریاست این سازمان را فرد مسلمان سنگالی بنام »مصطفی أبو« عهده دار شد، وی تلاش ورزید تا  

فعالیت مطلق،  تعادل  رعایت  اما  با  نماید؛  مسلمانان  و  اسلام  مصالح  متوجه  را  سازمان  این  های 

 
 . 1/87، وسایل مقاومة غزو الفکری للعالم الاسلامیحسان،   31
 . 1/88، وسایل مقاومة غزو الفکری للعالم الاسلامیحسان،   32

های  اسپانیایی را منصوب نمودند، که از فعالیت  جایش فرد صلیبیِ بلافاصله از مقامش خلع و به 
ها و تحمیل  ریزی درسی مکاتب و پوهنتونمهم و اساسی این سازمان دخالت ورزیده و در برنامه 

  33وجود آورد.های غربی بر مراکز علمی و آموزشی را به و اندیشه  اءآر 
  
  ههاا  ههاا  وو  ففررههننگگ  غغررببیی  بباا  ااسستتففااددهه  اازز  ررسسااننهه  ..  تتررووییجج  ااررززشش  ۱۱۰۰..    77

ها و اقشار  ها گرفته تا سینما، رادیو و تلویزیون، همه گروهروزنامه ها و  مخاطب مطبوعات از کتاب
مرد، شهری و روستایی، اغنیاء و فقرا،    و  بزرگ، زن  و   جامعه است که محصل و غیرمحصل، خورد

ای اسلامی به اندازه  ۀ گیرد. این پیامد تهاجم فکری در قبال جامعفرهنگی و عوام همه را در بر می 
افکار و سلوک جامعه را بیمه کرده    ،با اهمیت و ارزنده است که تسلط برآن، گویا ساختار عقول

تواند جامعه را برای حمایت و دفاع از یک اندیشه و یا مبارزه علیه اندیشۀ دیگر  که می است، چنان
امام غزالی بر    چه که آن اندیشه حق است یا باطل توجیه و تحریک کند؛ چنانصرف نظر از این

دهی به رفتار و اخلاق فرد  این باور است که فرهنگ شامل علوم و آداب، نقش کلیدی در شکل
ویژه فرهنگ دینی و اخلاقی، برای پیشرفت  کند که تقویت فرهنگ صحیح، به دارد. او تأکید می 

بر اصلاح فرد و  همچنان    امام غزالی    جامعه ضروری است. تأثیر علم  کند و  جامعه اشاره می به 
  34. تواند راه را برای هدایت و نجات جامعه هموار کند که علم صحیح می است معتقد 

خاطر تسخیر مطبوعات به حیث ابزار به   ها از صهیونیست  و   ها اهمیت، صلیبی   با توجه به این
کنند، مردم پیوسته از کارانۀ خود از آن استفاده می های تخریبخود درآورده و جهت تنفیذ برنامه 

خصوص  ویژه سینما و تلویزیون بالای افکار، اخلاق و روش مردم به تأثیرات وسایل مطبوعاتی به 
سینما و تلویزیون با پخش    .اند ستوه آمدهه  بگذارد،  جا می جوانان، نوجوانان، زنان و خوردسالان به 

آ برنامه  را  کهای  منکرات  نموده،  تشویق  جرم  ارتکاب  به  را  مردم  تمرد،  و  فساد  رذالت،  از  نده 
دارد. مسلمانان در  قهرمانی و مرتکبان آن را به منزلۀ قهرمانانی، از ایشان الگو گرفته شده معرفی می 

همو  اسلامی  شهرهای  سایر  و  فتنه مصر  از  هنراره  و  بازیگران  تخریبی  اعمال  و  نمایان  انگیزی 
گیرند،  های دینی و انسانی را به مسخره می تلویزیون و تئاتر که جوانان را به فساد کشانیده، ارزش

های بیهوده که در صفحۀ مطبوعات  اند. چهرهشکایت رسیدهسازند، به کانون اخلاق را منهدم می 
های منحط و کوبنده منکر را معروف و معروف را منکر جلوه  و تلویزیون ظاهر گردیده، با اندیشه 

شود  دیده می لی که در اعلام و مطبوعات بسیاری از کشورهای اسلامی ئدهند، توأم با دیگر مسامی 
اند. با  که همه آله و ابزار تهاجم فکری بوده و در خدمت اهداف صلیبیت و یهودیت مسخر شده

 
 .1/98، دانستنی های از فکر اسلامی در تهاجم فکری با غربمجاهد،  33
 .1/76م(،  ۱۹۸۲)بيوت: دار المعرفة،   إحياء علوم الدين أبو حامد محمد بن محمد الغزالی،  34
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دیوان

۹۵

 بررسی تهاجم فکری و پیامدهای آن در جامعۀ اسلامی

های  اسپانیایی را منصوب نمودند، که از فعالیت  جایش فرد صلیبیِ بلافاصله از مقامش خلع و به 
ها و تحمیل  ریزی درسی مکاتب و پوهنتونمهم و اساسی این سازمان دخالت ورزیده و در برنامه 

  33وجود آورد.های غربی بر مراکز علمی و آموزشی را به و اندیشه  اءآر 
  
  ههاا  ههاا  وو  ففررههننگگ  غغررببیی  بباا  ااسستتففااددهه  اازز  ررسسااننهه  ..  تتررووییجج  ااررززشش  ۱۱۰۰..    77

ها و اقشار  ها گرفته تا سینما، رادیو و تلویزیون، همه گروهروزنامه ها و  مخاطب مطبوعات از کتاب
مرد، شهری و روستایی، اغنیاء و فقرا،    و  بزرگ، زن  و   جامعه است که محصل و غیرمحصل، خورد

ای اسلامی به اندازه  ۀ گیرد. این پیامد تهاجم فکری در قبال جامعفرهنگی و عوام همه را در بر می 
افکار و سلوک جامعه را بیمه کرده    ،با اهمیت و ارزنده است که تسلط برآن، گویا ساختار عقول

تواند جامعه را برای حمایت و دفاع از یک اندیشه و یا مبارزه علیه اندیشۀ دیگر  که می است، چنان
امام غزالی بر    چه که آن اندیشه حق است یا باطل توجیه و تحریک کند؛ چنانصرف نظر از این

دهی به رفتار و اخلاق فرد  این باور است که فرهنگ شامل علوم و آداب، نقش کلیدی در شکل
ویژه فرهنگ دینی و اخلاقی، برای پیشرفت  کند که تقویت فرهنگ صحیح، به دارد. او تأکید می 

بر اصلاح فرد و  همچنان    امام غزالی    جامعه ضروری است. تأثیر علم  کند و  جامعه اشاره می به 
  34. تواند راه را برای هدایت و نجات جامعه هموار کند که علم صحیح می است معتقد 

خاطر تسخیر مطبوعات به حیث ابزار به   ها از صهیونیست  و   ها اهمیت، صلیبی   با توجه به این
کنند، مردم پیوسته از کارانۀ خود از آن استفاده می های تخریبخود درآورده و جهت تنفیذ برنامه 

خصوص  ویژه سینما و تلویزیون بالای افکار، اخلاق و روش مردم به تأثیرات وسایل مطبوعاتی به 
سینما و تلویزیون با پخش    .اند ستوه آمدهه  بگذارد،  جا می جوانان، نوجوانان، زنان و خوردسالان به 

آ برنامه  را  کهای  منکرات  نموده،  تشویق  جرم  ارتکاب  به  را  مردم  تمرد،  و  فساد  رذالت،  از  نده 
دارد. مسلمانان در  قهرمانی و مرتکبان آن را به منزلۀ قهرمانانی، از ایشان الگو گرفته شده معرفی می 

همو  اسلامی  شهرهای  سایر  و  فتنه مصر  از  هنراره  و  بازیگران  تخریبی  اعمال  و  نمایان  انگیزی 
گیرند،  های دینی و انسانی را به مسخره می تلویزیون و تئاتر که جوانان را به فساد کشانیده، ارزش

های بیهوده که در صفحۀ مطبوعات  اند. چهرهشکایت رسیدهسازند، به کانون اخلاق را منهدم می 
های منحط و کوبنده منکر را معروف و معروف را منکر جلوه  و تلویزیون ظاهر گردیده، با اندیشه 

شود  دیده می لی که در اعلام و مطبوعات بسیاری از کشورهای اسلامی ئدهند، توأم با دیگر مسامی 
اند. با  که همه آله و ابزار تهاجم فکری بوده و در خدمت اهداف صلیبیت و یهودیت مسخر شده

 
 .1/98، دانستنی های از فکر اسلامی در تهاجم فکری با غربمجاهد،  33
 .1/76م(،  ۱۹۸۲)بيوت: دار المعرفة،   إحياء علوم الدين أبو حامد محمد بن محمد الغزالی،  34
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دیوان

۹۶

مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 1، زمستان ١٤٠3 و بهار 1404

دین، مخلص به وطن  تأسف فراوان، مسلمان واقعی،  معتقد و متخلق به اخلاق اسلامی، ناصح به 
ریزی وسایل مطبوعات، مسؤول انتخاب جایی سراغ نداریم که متصدی توجیه و برنامه را در هیچ

  35مؤظفین آن بوده باشد. 
پیامدهای بس ها در قبال جامعه، این ابزار تهاجم فکری  با در نظرداشت اهمیت و نقش رسانه 

چه اکثریت از پیامدهای موجود تهاجم کفری اسلامی به بار آورده است؛ چنان  ۀمهلکی را در جامع
رسانه  نهادینه توسط  و  تبلیغ  اطلاعاتی  می های  محسوس سازی  و  مشهود  آن  پیامدهای  که  گردد 

 است. 
  ههاایی  ممسسللمامانن  ..    ااییججاادد  ننففررتت  ننسسببتت  ببهه  ققییااددتت  ۱۱۱۱..    77

دار که آنرا طبقۀ  مردانه در برابر با قدامت دعوت اسلامی سابقه این اسلوب شیطانی و روش ناجوان 
دعوت برضد  تاریخ  مختلف  انواع  در  جامعه  سرنوشت  بر  حاکم  استخدام اشْافی  الله  الی  گران 

اینکرده نبوده جزء  الهی  پیامبران  از  پیامبری  هیچ  با تمام  اند،  که  را  ظالم  و  مستبد  گروه  این  که 
، برای متنفر کردن مردم  دارند، به ترور شخصیت و بدنام نمودن آن اقدام ننموده باشند امکانات که  

ترین اوصاف توصیف کرده و بدترین اتهامات را به او نسبت داده  وی را به زشت  ،از او و دعوتش
اند، خداوند متعال به اشاره به این موقف خصمانه و اسلوب ناپاک دشمنان علیه داعیان دین اسلام، 

نیامده    چنینهم"  36﴾.ذَلكَِ مَا أتَََ الَّذِينَ مِنْ قبَلِْهِمْ مِنْ رسَُولٍ إلِاَّ قاَلوُا سَاحِرٌ أوَْ مَجْنوُنٌ ک﴿فرماید:می 
 . "که پیش از ایشان بودند، هیچ پیامبر؛ مگر گفتند: جادوگر و یا دیوانه استاست، نزد آنانی 

الهی موجودیت بزرگ مردانی است که حامیان و های حفظ این دین از جانب  یکی از نمونه 
ةِ عَلََ  }  که در حدیث آمده است:  طوری  .عاملان کتاب خدا و سنت پیامبرند  إنَِّ اللَّهَ يبَْعَثُ لهذِهِ الأمَّ

دِينَها لهََا  دُ  يجَُدِّ مَنْ  سنةٍ  مائةِ  كلِّ  بر  "  37.{رأسِْ  امت در هر صد سالی کسی را  این  برای  خداوند 
 ."انگیزد که دین آن را تجدید کند می 

اند این علم ) کتاب و  باید نسل آیندۀ هر گروه از سلف عادل خود که شایسته روایت کرده
گیرند، تحریف و تغییر از حد گذرندگان در امر دین، دروغ بستن اهل بطلان و  سنت( را فرا می 

 رانند.کنند و می کنند، از علم دور می می تأویل جاهلان را که ندانسته آیات و احادیث را تأویل 
شخصیت دادن  جلوه  وارونه  و  تضعیف  کنار  قیادتدر  و  اسلامی ها  فکری   ، های   تهاجم 

های سیاست، اقتصاد، فرهنگ،  حیث قاید در میدانهای تصنعی که به ساختن این قیادت  ایهپروژ

 
 . 1/2هـ.ق(،  ۱۴۰۶)قاهره: حلب، دار السلام،   كيف يدعو الداعيةعبد الله ناصح علوان،  35
 .۵۲/  ۵۱الذاریات  36
أبو داود السجستاني،    37 الدين عبد الحميد )القاهرة: دار سنن أبي داودسليمان بن الأشعث  ، تحقيق: محمد محيي 

 .(4291) 1م(، "كتاب ملاحم"،  1998الحديث، 

های غربی، چون امریکا، فرانسه،  گاهی در پوهنتون  .نمایند تربیت و ارتش قامت بلند  را دنبال می 
های محلی که از طرف  در پوهنتون  هم  بریتانیا، آلمان و دیگر کشورهای کفری و صلیبی، زمانی

 پذیرد. کارانه در ممالک اسلامی انجام می غربی ها تأسیس شده و مؤظف به اجرای اعمال تخریب
به فرق نمی  قیادت،  این ساختار مصنوعی  به کند که  یا  اسلامی و  شکل  شکل محلی در بلاد 

عنوان قاید،  اسلامی صورت بگیرد؛ زیرا همان قیادت تصنعی و ساختگی به   خارجی در بلاد غیر 

گردد،  کشور خود باز می معلم، ژورنالیست و یا متخصص فن تربیت و کارشناس در امور نظامی به 

اش توأم  های استادان غربی اندیشه جه باداران خود و پخش ؤ تمام هم و غم او را تنفیذ سیاست نام

ها وجود دارد  های زیادی از چنین قیادت دهد، نمونه با حراست، حمایت و دفاع از آن تشکیل می 

 38باشد.هرگونه شک و تردید در این زمینه می  ۀکه هر کدام زدایند 

  ههاایی  ااججتتماماععیی  سسااززیی  ااررززشش  ..  ننااببوودد  ۱۱۲۲..    ۲۲
آن، در عقیده، افکار، تقالید، عادات و بالاخره در روابطی  دقیقاً وجه تمایز جامعۀ اسلامی غیر از 

ای  کینه   و  خاطر حسادتدشمنان الهی به   ؛ که بین افراد خود و افراد سایر جامعه تجسم یافته است
ها و خصوصیات اجتماع های جامعۀ اسلامی دارند، جنگ علیه شاخصه که نسبت به اسلام و ویژگی 
  .اند های زندگی اجتماعی مسلمانان را در سرخط اهداف خود قرار دادهاسلامی، تغییر دادن سلوک

های مختلف زندگی اجتماعی ما که برخاسته از متن  با اشتعال آتش اين جنگ قصد دارند روش
اسلام بوده و منضبط به ضوابط شْیعت خداوند را تغییر دهند، با زدودن عادات و تقالید غرب در  
و دیگر   لباس  یا در  باشد؛  اندیشه  و  فکر  این حاکمیت در  برابر  کنند،  اسلامی جا خالی  جامعۀ 

باشد،  روابط فامیلی یا در امور تفریحی و رفاهی    عادات اجتماعی؛ مانند: ازدواج، خواستگاری،
 39مثل ورزش و غیره.

ترین سلاح،  ترین راه رسیدن به هدف و سرانجام مخربترین وسایل تهاجم فکری، کوتاه قوی
به  این جنگ که  بنیان آن نیرومندترین حربۀ  متزلزل کردن  اسلامی و  براندازی کاخ جامعۀ  خاطر 

شود. سلاح افساد زن و عنوان نمودن قضیۀ آن به این صورت که گویا اسلام در حق  کار گرفته می ه ب
را شْیعت در حدود خانه  این موجود  پایمال کرده است،  ها  زن ظلم روا داشته و حقوق آن را 

 40محبوس کرده و از آزادی اندیشه و مشارکت در ساختار جامعه محروم نموده است.
  ..    ااییججاادد  ااخختتلالاطط  وو  آآممییززشش  ممییاانن  ممرردداانن  وو  ززنناانن  ۱۱۳۳..    77

 
 .1/98، دانستنی های از تهاجم فکریحسان،  38
 .1/213(، 1م، چ ۱۴۰۸)المملكة العربية السعودية: مكتبة إبن الجوزي،  مقامع الشيطانلسليم بن عيد الهلالي،  39
 .1/101، دانستنی های از فکر اسلامی در تهاجم فکری با غربمجاهد،  40
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دیوان

۹۷

 بررسی تهاجم فکری و پیامدهای آن در جامعۀ اسلامی

های غربی، چون امریکا، فرانسه،  گاهی در پوهنتون  .نمایند تربیت و ارتش قامت بلند  را دنبال می 
های محلی که از طرف  در پوهنتون  هم  بریتانیا، آلمان و دیگر کشورهای کفری و صلیبی، زمانی

 پذیرد. کارانه در ممالک اسلامی انجام می غربی ها تأسیس شده و مؤظف به اجرای اعمال تخریب
به فرق نمی  قیادت،  این ساختار مصنوعی  به کند که  یا  اسلامی و  شکل  شکل محلی در بلاد 

عنوان قاید،  اسلامی صورت بگیرد؛ زیرا همان قیادت تصنعی و ساختگی به   خارجی در بلاد غیر 

گردد،  کشور خود باز می معلم، ژورنالیست و یا متخصص فن تربیت و کارشناس در امور نظامی به 

اش توأم  های استادان غربی اندیشه جه باداران خود و پخش ؤ تمام هم و غم او را تنفیذ سیاست نام

ها وجود دارد  های زیادی از چنین قیادت دهد، نمونه با حراست، حمایت و دفاع از آن تشکیل می 

 38باشد.هرگونه شک و تردید در این زمینه می  ۀکه هر کدام زدایند 

  ههاایی  ااججتتماماععیی  سسااززیی  ااررززشش  ..  ننااببوودد  ۱۱۲۲..    ۲۲
آن، در عقیده، افکار، تقالید، عادات و بالاخره در روابطی  دقیقاً وجه تمایز جامعۀ اسلامی غیر از 

ای  کینه   و  خاطر حسادتدشمنان الهی به   ؛ که بین افراد خود و افراد سایر جامعه تجسم یافته است
ها و خصوصیات اجتماع های جامعۀ اسلامی دارند، جنگ علیه شاخصه که نسبت به اسلام و ویژگی 
  .اند های زندگی اجتماعی مسلمانان را در سرخط اهداف خود قرار دادهاسلامی، تغییر دادن سلوک

های مختلف زندگی اجتماعی ما که برخاسته از متن  با اشتعال آتش اين جنگ قصد دارند روش
اسلام بوده و منضبط به ضوابط شْیعت خداوند را تغییر دهند، با زدودن عادات و تقالید غرب در  
و دیگر   لباس  یا در  باشد؛  اندیشه  و  فکر  این حاکمیت در  برابر  کنند،  اسلامی جا خالی  جامعۀ 

باشد،  روابط فامیلی یا در امور تفریحی و رفاهی    عادات اجتماعی؛ مانند: ازدواج، خواستگاری،
 39مثل ورزش و غیره.

ترین سلاح،  ترین راه رسیدن به هدف و سرانجام مخربترین وسایل تهاجم فکری، کوتاه قوی
به  این جنگ که  بنیان آن نیرومندترین حربۀ  متزلزل کردن  اسلامی و  براندازی کاخ جامعۀ  خاطر 

شود. سلاح افساد زن و عنوان نمودن قضیۀ آن به این صورت که گویا اسلام در حق  کار گرفته می ه ب
را شْیعت در حدود خانه  این موجود  پایمال کرده است،  ها  زن ظلم روا داشته و حقوق آن را 

 40محبوس کرده و از آزادی اندیشه و مشارکت در ساختار جامعه محروم نموده است.
  ..    ااییججاادد  ااخختتلالاطط  وو  آآممییززشش  ممییاانن  ممرردداانن  وو  ززنناانن  ۱۱۳۳..    77

 
 .1/98، دانستنی های از تهاجم فکریحسان،  38
 .1/213(، 1م، چ ۱۴۰۸)المملكة العربية السعودية: مكتبة إبن الجوزي،  مقامع الشيطانلسليم بن عيد الهلالي،  39
 .1/101، دانستنی های از فکر اسلامی در تهاجم فکری با غربمجاهد،  40
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دیوان

۹۸

مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 1، زمستان ١٤٠3 و بهار 1404

نماید که هر چند یک اجتماع به بلندترین قلۀ  عنوان دینی واقعی، تصریح می به دین مبین اسلام  
آرمان  و  ایمان  ایدهاخلاق،  سلسله  های  یک  شیرازۀ  با  که  است  ضرور  آنهم  با  یابد،  ارتقاء  آل 

زار مفاسد  که بتواند جامعه را از سقوط در لجنتوجیهات و رهنمودها احاطه شود، رهنمودهایی 
 مصون نگهدارد. 

ها و  منظور برچیدن فتنه و جلوگیری از نفوذ شیطان، حفظ ارزشرو دین مقدس اسلام به این  از
است کرده  ممنوع  جداً  را  زنان  و  مردان  میان  اختلاط  آمیزش،  اسلامی،  جامعۀ  کن  یل؛  آداب 

شود، مردم را به آمیزش بین  موجب آسایش و آرامش ایشان نمی   ،گرایانی که قیافۀ اسلامیغرب
مرد و  زن  جنس  عرصه ،  دو  تمام  در  دیگری  بر  یکی  می مزاحمت  فرا  زندگی  این  های  خوانند. 

به تمام مرافق زندگی گسترش می   و  فراخواندن از مدرسه، مکتب  البته این  خیابان شْوع و  یابد، 
اسلام تأسیس شده و مأمورین    یبینند، در هرجایی از دنیاجا آموزش می وضعیتی که زن و مرد یک

های  رود. شیرازۀ اخلاق و ارزشای رو به افزونی می طور فزایندهبه   دولتی   غیر زن در دوایر دولتی و  
سوی  انسانی از هم گسیسته، جوامع بشری در ورطۀ هلاکت و اضمحلال قرار گرفته و امت اسلامی به 

 باشد. بختی در حرکت می سقوط در منجلاب سیاه 
  

  گگییرریی  ننتتییججهه  
یافته  و  نتایج  نظرداشت  در  می با  را  این  تحقیق  نتیجه های  چنین  فکری توان  تهاجم  گیری نمود: 

های اجتماعی دینی  شتغییر فرهنگ، عقیده، اخلاق و ارز بکارگیری انواع از وسایل و ابزار جهت 
شود، تهاجم فکری با استفاده از وسایل و ابزار متعددی که ظاهراً  که مراحل متعددی را شامل می 

شود که  نظر به اهداف وسایل آن انتخاب ور می برای جوامع مورد هدف نرم و جذاب است، حمله 
  گردد. گذاری می و پیامدهای آن هدف

اخلاقی،   سیاسی،  اقتصادی،  از  اعم  زندگی  ابعاد  تمام  واقع  در  که  فکری  تهاجم  پیامدهای 
و اجتماعی، عقیدتی... شامل می  اند، که  فرهنگی، خانوادگی، فردی  شود، خطرناک و مهلک 

ایجاد از  عبارت  آن  مختلف،  وابسته   بارزترین  ابعاد  در  و  گی جوامع  ارتباطی  نهادهای  بر  تسلط 
تعلیمی  فرهنگی،  ارزش  -اطلاعاتی،  با  مبارزه  و  شخصیتتربیتی  ترور  اجتماعی،  و  های  ها 

افگنی  ها، شبهه های اسلامی، ایجاد اختلافات اجتماعی، بی اعتمادی میان مردم و حکومتقیادت
های  های فردی که منجر به هنجارشکنی های اسلامی، تقویت آزادیدر رابطه به احکام و ارزش

 شود.  اجتماعی و شیوع فحشاء و غیره امراض می 
ها،  افگنی در رابطه به ارزشتنصیر، الحاد شبهه   چنان پیامدهای تهاجم فکری شامل بروز  هم

شعله  و  تعصبات،  ترویج  از  انواع  ساختن  قیادتتحریف  ور  معرفی  که  افتخارات،  کاذب  های 
نصاب تحصیلی و  های اجتماعی، تغییر  ها و منافع متهاجم تعهد دارد. جنگ علیه ارزشارزشبه 

با  برنامه  که  تعلیمی  بخشهای  حذف  موضوعات؛  حذف  درسی،  محتوای  از  تغییر  مهمی  های 
برنامه تاریخ، فرهنگ و آموزه از  الگوهای فرهنگی و اجتماعی  های اسلامی  های درسی، ترویج 

های فردی که منجر به بروز فساد جنسی و  آزادی   های اسلامی، به بارآوریغربی به جای ارزش
گردد،   ماعی مثل خانواده، امر به معروف و نهی از منکر و غیره موارد می مبارزه علیه نهادهای اجت

فکریهم تهاجم  پیامدهای  از  سیستمچنان  سیستمجایگزینی  با  بومی  آموزشی  غربی  های  های 
به سرمایه می  نیاز  بعد تشخیص و درک آن  پیامدها  های هنگفت باشد که جلوگیری و علاج آن 

 بشری و مالی دارد.
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دیوان

۹۹

 بررسی تهاجم فکری و پیامدهای آن در جامعۀ اسلامی

  گگییرریی  ننتتییججهه  
یافته  و  نتایج  نظرداشت  در  می با  را  این  تحقیق  نتیجه های  چنین  فکری توان  تهاجم  گیری نمود: 

های اجتماعی دینی  شتغییر فرهنگ، عقیده، اخلاق و ارز بکارگیری انواع از وسایل و ابزار جهت 
شود، تهاجم فکری با استفاده از وسایل و ابزار متعددی که ظاهراً  که مراحل متعددی را شامل می 

شود که  نظر به اهداف وسایل آن انتخاب ور می برای جوامع مورد هدف نرم و جذاب است، حمله 
  گردد. گذاری می و پیامدهای آن هدف

اخلاقی،   سیاسی،  اقتصادی،  از  اعم  زندگی  ابعاد  تمام  واقع  در  که  فکری  تهاجم  پیامدهای 
و اجتماعی، عقیدتی... شامل می  اند، که  فرهنگی، خانوادگی، فردی  شود، خطرناک و مهلک 

ایجاد از  عبارت  آن  مختلف،  وابسته   بارزترین  ابعاد  در  و  گی جوامع  ارتباطی  نهادهای  بر  تسلط 
تعلیمی  فرهنگی،  ارزش  -اطلاعاتی،  با  مبارزه  و  شخصیتتربیتی  ترور  اجتماعی،  و  های  ها 

افگنی  ها، شبهه های اسلامی، ایجاد اختلافات اجتماعی، بی اعتمادی میان مردم و حکومتقیادت
های  های فردی که منجر به هنجارشکنی های اسلامی، تقویت آزادیدر رابطه به احکام و ارزش

 شود.  اجتماعی و شیوع فحشاء و غیره امراض می 
ها،  افگنی در رابطه به ارزشتنصیر، الحاد شبهه   چنان پیامدهای تهاجم فکری شامل بروز  هم

شعله  و  تعصبات،  ترویج  از  انواع  ساختن  قیادتتحریف  ور  معرفی  که  افتخارات،  کاذب  های 
نصاب تحصیلی و  های اجتماعی، تغییر  ها و منافع متهاجم تعهد دارد. جنگ علیه ارزشارزشبه 

با  برنامه  که  تعلیمی  بخشهای  حذف  موضوعات؛  حذف  درسی،  محتوای  از  تغییر  مهمی  های 
برنامه تاریخ، فرهنگ و آموزه از  الگوهای فرهنگی و اجتماعی  های اسلامی  های درسی، ترویج 

های فردی که منجر به بروز فساد جنسی و  آزادی   های اسلامی، به بارآوریغربی به جای ارزش
گردد،   ماعی مثل خانواده، امر به معروف و نهی از منکر و غیره موارد می مبارزه علیه نهادهای اجت

فکریهم تهاجم  پیامدهای  از  سیستمچنان  سیستمجایگزینی  با  بومی  آموزشی  غربی  های  های 
به سرمایه می  نیاز  بعد تشخیص و درک آن  پیامدها  های هنگفت باشد که جلوگیری و علاج آن 

 بشری و مالی دارد.
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دیوان
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مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 1، زمستان ١٤٠3 و بهار 1404

  ففههررسستت  ممننااببعع  
 کریم قرآن 

الأشعث .1 بن  سليمان  داو . أبوداوود،  أبي  الباقي.   محقق. د.سنن  عبد  فؤاد  دار   محمد  بيوت: 
 .هـ.ق 1996الفكر، 

. تهران: انتشارات علمی و  2ترجمه: محمد قاسم. جلد  .الکامل فی التاریخ ن.ابن اثیر، عزالدی .2
 هـ ش.   1375فرهنگی،  

تحقيق: عبدالسلام محمد هارون. دار  .مقاييس اللغة  .إبن زكريا، أبي الحسيْ أحمد بن فارس .3
 .هـ. ش 1399الفكر، 

)تفسي القرآن    تفسي إبن كثي .إبن كثي، أبي الفداء إسماعيل بن الخطيب عمر القرشي الدمشقي  .4
 .هـ. ق  1407دار الفكر،   : بيوت .العظيم(

 .م 2021بيوت: مركز دراسات الوحدة العربية،  ی.غزو فكر  .إلياس، محمد  .5
 .قهـ. 1405، 8  بع المکتب الإسلامي، ط .السية النبوية دروس وعبر .السباعي، دكتور مصطفى  .6
تحقيق: .  تيسي الكريم الرحمن في تفسي كلام المنان .عبدالرحمن بن ناصرالسعدي، العلامة   .7

  1404نشر الرئاسة العامة لإدارات البحوث العلمية والإفتاء،    النجار. الرياض: طبع و   ی محمد زهر 
 .هـ ق

 .م 2005بيوت: مركز صحوة المسلم،  .المسلمون في فلبيْ .الصبحي، نبيل .8
 .تابيوت: دار صادر، بی  .الإصابة في تمييز الصحابة  .حجرالعسقلاني، أحمد بن علي بن  .9

 .هـ ق  1404، 1  بعدار الفكر، ط .تهذيب التهذيب .العسقلاني، أحمد بن علي بن حجر .10
 .هـ ق  1406،  2 بعالقاهرة: دار السلام، ط .كيف يدعو الداعية  .علوان، عبد الله ناصح .11
 .تابيوت: دار الندوة الجديدة، بی  .إحياء علوم الدين .الغزالي، محمد  .12
  بعبيوت: مؤسسة الرسالة، ط .القاموس المحيط .الفيوزآبادي، مجد الدين محمد بن يعقوب .13

 .هـ ق 1406،  1
 .م 2003بيوت: دار الكتب العلمية،   .تفسي القرطبي  .القرطبي، محمد بن أحمد   .14
.  ی خسرو شاه   یهاد  د یو س  ی گرام  ی . مترجم: محمد علدر اسلام  ی عدالت اجتماع .  د یقطب، س .15

 هـ ش. 1379تهران: کلبه شْوق. 
عبدالله  . 16 بن  محمد  القواصم .المالكي،  من  العواصم  لكتاب  الكامل  دار   .النص  مكتبة  مكة: 

 .م  2009/  .قه ـ  1430العتيق، 
القاهرة:   .تحفة الأحوذي شْح جامع الترمذي .، محمد عبد الرحمن عبد الرحيمیالمباركفور  .17

 .هـ ق 1457، 2 بع مكتبة ابن تيمية، ط
 .تاجا، بی نا، بی بی  .های از فکر اسلامی در تهاجم فكري با غربدانستنی  .مجاهد، عبدالهادي .18

 .هـ ق 1436بيوت: دار الحيا تراث العربي،  .الإسلام علَ مفترق الطريق .محمد  ،أسد  .19
سعد  .20 بن  محمد  الكبرى . المدائني،  تحقیق.  الطبقات  سعد .  بن  الرحمن  عبد  بن  . یأحمد 

 .م 1967بيوت: دار صادر، 
 .م 2015هـ ش /   ۱۳۹۴کابل: انتشارات مستقبل،  ی.تهاجم فكر  .مؤمن حکیمی، عبدالبصیر .21
 .هـ ق  1408،  1بع، طیالسعودية: مكتبة ابن الجوز   .مقامع الشيطان .الهلالي، سليم بن عيد  .22
محمد  .23 حسان  الغزو   .حسان،  مقاومة  الإسلامي وسائل  للعالم  دار   .الفكري  مكتبة  القاهرة: 

 .م 2019الصحابة،  
 .هـ ش 1396مترجم: محمد حسن پور. تهران: نشر احسان،  .ی تهاجم فكر  .حیدر، عثمان  .24
جا،  نا، بی بی  . أساليب الغزو الفكري للعالم الإسلامي  دیگران«.و  »  ه محمد جريش   ی، عله جريش .25

 .هـ ق  1434
 .تاجا: نشر احسان، بی محمود حسن. بی  .مترجم. ترجمه قرآن كريم  . 26
بن عثمان .27 أحمد  بن  الدين محمد  الإمام شمس  النبلاء .الذهبي،  أعلام  شعيب    .تحقيق  .سي 

 .هـ ق 1406، 4 بع الأرناؤوط. بيوت، لبنان: مؤسسة الرسالة، ط
 .هـ ق 1406، 4 بع الأرناؤوط. بيوت، لبنان: مؤسسة الرسالة، ط .28
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دیوان

۱۰۱

 بررسی تهاجم فکری و پیامدهای آن در جامعۀ اسلامی

 .هـ ق 1436بيوت: دار الحيا تراث العربي،  .الإسلام علَ مفترق الطريق .محمد  ،أسد  .19
سعد  .20 بن  محمد  الكبرى . المدائني،  تحقیق.  الطبقات  سعد .  بن  الرحمن  عبد  بن  . یأحمد 

 .م 1967بيوت: دار صادر، 
 .م 2015هـ ش /   ۱۳۹۴کابل: انتشارات مستقبل،  ی.تهاجم فكر  .مؤمن حکیمی، عبدالبصیر .21
 .هـ ق  1408،  1بع، طیالسعودية: مكتبة ابن الجوز   .مقامع الشيطان .الهلالي، سليم بن عيد  .22
محمد  .23 حسان  الغزو   .حسان،  مقاومة  الإسلامي وسائل  للعالم  دار   .الفكري  مكتبة  القاهرة: 

 .م 2019الصحابة،  
 .هـ ش 1396مترجم: محمد حسن پور. تهران: نشر احسان،  .ی تهاجم فكر  .حیدر، عثمان  .24
جا،  نا، بی بی  . أساليب الغزو الفكري للعالم الإسلامي  دیگران«.و  »  ه محمد جريش   ی، عله جريش .25

 .هـ ق  1434
 .تاجا: نشر احسان، بی محمود حسن. بی  .مترجم. ترجمه قرآن كريم  . 26
بن عثمان .27 أحمد  بن  الدين محمد  الإمام شمس  النبلاء .الذهبي،  أعلام  شعيب    .تحقيق  .سي 

 .هـ ق 1406، 4 بع الأرناؤوط. بيوت، لبنان: مؤسسة الرسالة، ط
 .هـ ق 1406، 4 بع الأرناؤوط. بيوت، لبنان: مؤسسة الرسالة، ط .28
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مجله علمى- تحقیقى بین المللى دیوان؛ جلد 6، شماره 1، زمستان 1403 و بهار 1404د�وان

  

xxxxxxxxxxxx 

 ۀۀ پپییااممبربر سسییرر  ححققووقق ببشرشرددووسستتااننهه ددرر ننگگااههیی ببهه 
 ةة یی االلسسييةة االلننببوو   ییننظظررةة إإلَلَ ححققووقق االإلإننسساانن فف 

 
HHzz.. PPeeyyggaammbbeerr''iinn SSiirreettii''nnddee İİnnssaann HHaakkllaarrıınnaa BBiirr BBaakkıışş  

 11ننوورر ممححممدد ننااجج 

 

10.69892
2025.96

 
ممققااللهه تتححققییققیی//  
  // تتااررییخخ ددررییااففتت 

25.08.2024
   //ققببوولل   تتااررییخخ 

02.11.2024
   // تتااررییخخ ننشرشر 

07.01.2025
کادرپوهندوی، ماستر، عضو1

علمی دیپارتمنت تعلیمات اسلامی،  
ی شْعیات، پوهنتون بلخ.پوهنحٔ

00010000
4047-4845

055

این مقاله توسط نرم افزار تورنیتین   
بررسی شده 

.یا سرقت ادبی تثبیت نگردید

 چچککییددهه 
الملل  روابط بینۀ عرصاصطلاح »حقوق بشردوستانه« یکی از مفاهیم پرکاربرد در

وارد ادبیات حقوقی غرب شد؛ اما اصول    16است، گرچه این اصطلاح بعد از قرن  
می  آنرا  قواعد  در و  پیامبر  -سیاسی   ۀسیر   توان  وسلمنظامی  علیه  الله  های  آموزه  و  صلی 

امتیازهای مشروعی    تمامی حقوق و  دریافت. حقوق بشردوستانه به  آن  اسلامی 
رسمیت شناخته است. هدف اصلی  شْیعت اسلامی برای دشمنان به اشاره دارد که  

به  احترام  تضمین  و   این حقوق،  انسانی  در   کرامت  اصول حقوق بشری    تعمیم 
مسلحانه است. شناخت جایگاه این قانون    خاصماتم   الملل مربوط بهحقوق بین

ویژ   ۀسیر   در اهمیت  از  این    ۀنبوی  است.  توصیفی   تحقیقبرخوردار  روش    ـبا 
بر مبتنی  کتابخانه   تحلیلی  و  به   ایمطالعات  حقوق  تحلیل  رعایت  بررسی 

های  پرداخته است. یافته   صلی الله علیه وسلم  نظامی پیامبر   -ی سیاس  ۀ سیر   بشردوستانه در 
نشان می  تحقیق  که حقوق بشردوستانه دراین  های  سریه   تمامی غزوات و  دهد 

پیگرد    مورد  انفمتخل  کامل رعایت شده و  و  طور دقیقبه   صلی الله علیه وسلمپیامبر  عصر
می  چنانند گرفتقرار  از .  خودداری  جوانمردانه،  اصول  رعایت  ۀ استفاد  چه 

سالمندان   کودکان، حفاظت از  زنان واز  جنگ، حمایت    های غیرانسانی درروش
و   و ناتوان  به   افراد  کشتارکارگیری سلاحممنوعیت  از   های  اصول    جمعی  جمله 

اند.نبوی بودهۀسیر کلیدی در 
  جنگ،  قانون   نظامی،   ، غیر بشردوستانه، غزوات  حقوق  ، سیران ا   ککللییددیی::ککللماماتت 

.کشی مخاصمات مسلحانه، نسل

2706 6428 2707 126-103: /صصففححااتت، 2025: /سساالل ،1: /ششماماررهه ،6: /ججللدد   7462

:: AAttııff // ننححووۀۀ ااررججااعع ددههیی اازز اایینن ممققااللهه ددرر پپااووررققیی 
 .612- 103(،1403جدی)6/1مجله دیوان "، پیامبر صلی الله علیه وسلمسیرۀ حقوق بشر دوستانه درنگاهی به ، "نور محمد ناج

Noor Mohamamd Naj, "Hz. Peygamber'in Sireti'nde İnsan Haklarına Bir Bakış", 6 1 2025), 103-126.
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نگاهى به حقوق بشردوستانه در سیرة پیامبر صلى االله  علیه وسلم

xxxxxxxxxxxx 
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این مقاله توسط نرم افزار تورنیتین   
بررسی شده 

.یا سرقت ادبی تثبیت نگردید

 چچککییددهه 
الملل  روابط بینۀ عرصاصطلاح »حقوق بشردوستانه« یکی از مفاهیم پرکاربرد در

وارد ادبیات حقوقی غرب شد؛ اما اصول    16است، گرچه این اصطلاح بعد از قرن  
می  آنرا  قواعد  در و  پیامبر  -سیاسی   ۀسیر   توان  وسلمنظامی  علیه  الله  های  آموزه  و  صلی 

امتیازهای مشروعی    تمامی حقوق و  دریافت. حقوق بشردوستانه به  آن  اسلامی 
رسمیت شناخته است. هدف اصلی  شْیعت اسلامی برای دشمنان به اشاره دارد که  

به  احترام  تضمین  و   این حقوق،  انسانی  در   کرامت  اصول حقوق بشری    تعمیم 
مسلحانه است. شناخت جایگاه این قانون    خاصماتم   الملل مربوط بهحقوق بین

ویژ   ۀسیر   در اهمیت  از  این    ۀنبوی  است.  توصیفی   تحقیقبرخوردار  روش    ـبا 
بر مبتنی  کتابخانه   تحلیلی  و  به   ایمطالعات  حقوق  تحلیل  رعایت  بررسی 

های  پرداخته است. یافته   صلی الله علیه وسلم  نظامی پیامبر   -ی سیاس  ۀ سیر   بشردوستانه در 
نشان می  تحقیق  که حقوق بشردوستانه دراین  های  سریه   تمامی غزوات و  دهد 

پیگرد    مورد  انفمتخل  کامل رعایت شده و  و  طور دقیقبه   صلی الله علیه وسلمپیامبر  عصر
می  چنانند گرفتقرار  از .  خودداری  جوانمردانه،  اصول  رعایت  ۀ استفاد  چه 

سالمندان   کودکان، حفاظت از  زنان واز  جنگ، حمایت    های غیرانسانی درروش
و   و ناتوان  به   افراد  کشتارکارگیری سلاحممنوعیت  از   های  اصول    جمعی  جمله 

اند.نبوی بودهۀسیر کلیدی در 
  جنگ،  قانون   نظامی،   ، غیر بشردوستانه، غزوات  حقوق  ، سیران ا   ککللییددیی::ککللماماتت 

.کشی مخاصمات مسلحانه، نسل

2706 6428 2707 126-103: /صصففححااتت، 2025: /سساالل ،1: /ششماماررهه ،6: /ججللدد   7462

:: AAttııff // ننححووۀۀ ااررججااعع ددههیی اازز اایینن ممققااللهه ددرر پپااووررققیی 
 .612- 103(،1403جدی)6/1مجله دیوان "، پیامبر صلی الله علیه وسلمسیرۀ حقوق بشر دوستانه درنگاهی به ، "نور محمد ناج

Noor Mohamamd Naj, "Hz. Peygamber'in Sireti'nde İnsan Haklarına Bir Bakış", 6 1 2025), 103-126.
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مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 1، زمستان ١٤٠3 و بهار 1404

  االململلخخصص  
إن مصطلح "القانون الدولي الإنساني" يعَُدر من المفاهيم الشائعة في ميدان العلاقات الدولية، ورغم  
أن هذا المصطلح دخل الأدبيات القانونية الغربية بعد القرن السادس عشر، إلا أن مبادئه وقواعده  

وسلم( ومن التعاليم    يمكن استنباطها من السية السياسية والعسكرية للنبي الكريم )صلَ الله عليه
الإسلامية. يشُي القانون الدولي الإنساني إلَ كافة الحقوق والإمتيازات المشروعة التي أقرها الشريعة  
الإنسانية   الكرامة  احترام  ضمان  هو  القانون  لهذا  الأساسي  الهدف  الحروب.  في  للعدو  الإسلامية 

رتبط بالنزاعات المسلحة، يعَُدر التعرف  وتوسيع نطاق مبادئ حقوق الإنسان في القانون الدولي الم
المنهج   علَ  البحث  هذا  يعتمد  كبية.  أهمية  ذا  أمراً  النبوية  السية  في  القانون  هذا  مكانة  علَ 

التحليلي، وقد تم جمع المعلومات من خلال الدراسات المكتبية. ويتناول البحث تحليل  -الوصفي 
الله عليه  السية السياسية والعسكرية للنبي    ودراسة مدى تطبيق القانون الدولي الإنساني في صلَ 

. تظُهِر نتائج هذا البحث أن حقوق الإنسان في القانون الدولي الإنساني تم تطبيقها بدقة تامة  وسلم
التي حدثت في عصرالنبي   والسرايا  الغزوات  عليه وسلمفي جميع  الله  يتم ملاحقة  صلَ  وكان   ،

أن   كما  القوانيْ.  لهذه  الأساليب  المخالفيْ  استخدام  عن  والامتناع  الفروسية،  المبادئ  احترام 
اللاإنسانية في الحرب، وحماية النساء والأطفال، ورعاية الشيوخ والضعفاء، ومنع استخدام الأسلحة 

 الفتاكة من المبادئ الأساسية التي تم التأكيد عليها في السية النبوية.
االملمففتتااححببهه::     الإنسانی  ،الأسَُریااللککللماماتت   الجهاد،   المدنیین،  ،غزوات  ،ة الحقوق  المنازعات    فقه 

 ، ة الجماعی ةالإبادالمسلحه. 
 

 

16
 

 

 
 

 

 

 

Bu gün uluslararası ilişkiler alanında, insani haklar ıstılahı, en çok kullanılan
terimlerinden biridir. Batı’da bu 16 üzyıl
girmişti Ancak o ilk ve kuralları Hz. Peygamber’in siresinde ve İslam 
öğretilerinde görmek mümkündür. İnsani haklar, İslam hukukunun düşmanlara 
tanıdığı tüm meşru hak ve ayrıcalıkları ifade eder. Bu hakların temel amacı, insan 
kerametini güvence altına almak, silahlı çatışmalarda uluslararasındaki insan 

rı ilkelerini genelleştirmektir. Bu kanun Hz. Peygamber’in hayatındaki
yerinin bilinmesi ayrı bir önem arz etmektedir. Kütüphane çalışmlarına dayalı 

analatik bir yöntemle yapılan bu araştırma, Hz. Peygamber’in
insani haklara uyulup uyulmadığını incelemiş ve araştırmıştır.

araştırmanın bulguları 
rına sıkı ve tam bir saygı gösterildiğini ve ihlal edenlerin yargılandığını 

Askeri ilkelerine uymak, savaşta insanlık dışı yö
kullanmaktan kaçınmak, kadınları ve çocukları korumak, yaşlıları ve engellileri 

kitle imha silahlarının kullanımının yasaklanm sı peygamberlik 
yolundaki temel ilkeler arasında yer almıştır.

: Esirler, İnsani ı Savaşlar avaş 
ilahlı atışmalar, Soykı
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نگاهی به‌حقوق بشردوستانه در سیرۀ پیامبر صلی الله  علیه وسلم

 

 

Bu gün uluslararası ilişkiler alanında, insani haklar ıstılahı, en çok kullanılan
terimlerinden biridir. Batı’da bu 16 üzyıl
girmişti Ancak o ilk ve kuralları Hz. Peygamber’in siresinde ve İslam 
öğretilerinde görmek mümkündür. İnsani haklar, İslam hukukunun düşmanlara 
tanıdığı tüm meşru hak ve ayrıcalıkları ifade eder. Bu hakların temel amacı, insan 
kerametini güvence altına almak, silahlı çatışmalarda uluslararasındaki insan 

rı ilkelerini genelleştirmektir. Bu kanun Hz. Peygamber’in hayatındaki
yerinin bilinmesi ayrı bir önem arz etmektedir. Kütüphane çalışmlarına dayalı 

analatik bir yöntemle yapılan bu araştırma, Hz. Peygamber’in
insani haklara uyulup uyulmadığını incelemiş ve araştırmıştır.

araştırmanın bulguları 
rına sıkı ve tam bir saygı gösterildiğini ve ihlal edenlerin yargılandığını 

Askeri ilkelerine uymak, savaşta insanlık dışı yö
kullanmaktan kaçınmak, kadınları ve çocukları korumak, yaşlıları ve engellileri 

kitle imha silahlarının kullanımının yasaklanm sı peygamberlik 
yolundaki temel ilkeler arasında yer almıştır.

: Esirler, İnsani ı Savaşlar avaş 
ilahlı atışmalar, Soykı
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مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 1، زمستان ١٤٠3 و بهار 1404

  ممققددممهه  
برد، بشر در  ترین دوران تاریخی خود بسر می زمانی ظهور یافت که جهان در تاریکدین اسلام  

کرد، ویرانگری ترین روزهای زندگی خود را طی می ها سختجنگ  و  مخاصمات مسلحانه  ۀحوز 
  ها از غیرجنگ  منازعات و  هیچ حمایتی در  رفته و شمار می ترین رفتار به آفرینی، عادیو وحشت
ها را  ها، محلات و تودهبیماران وجود نداشت؛ جنگ قبیله   سالان وزنان، کودکان، کهننظامیان،  

  انحطاط و  ۀجهان سرتاسر در ورط   برد،کام تباهی فرو می جنگجو به   غیر   بدون تفکیک جنگجو و 
در  بود.  فرورفته  انسانیت و  فساد  به  احترام  که  کرد  پیامبری ظهور  روزگاری  کرامت   چنین  حفظ 

قسط برقراری  و  وانسانی  عادلانه  داوری  از   وعدل،  را  اختلافات  رسالتش    رفع  مهم  عناوین 
و معرفی  جنگ  پدید   کرد.  منحیث  را  و  ۀ مخاصمه  و   عارضی  عدالت  از  حمایت  برای    تحمیلی 
شئون انسانیت تنظیم    را برای رعایت حقوق و   قواعد مفصلی   صلح حقیقی دانست و   یافتن بهدست

 دوستانه« تعبیر شده است.  »حقوق بشر   کرد که ازآن به 
بشر و افراد   ها و فعالان حقوقکه اصطلاح »حقوق بشردوستانه« از سوی برخی سازمانبا این

اما مفاد و موضوع این اصطلاح از دیدگاه اسلام تازگی ندارد، چون نگاهی    ؛طلب وضع شدهصلح
پیامبر خدا    به سیرۀ نبوی و الله علیه وسلم  تعالیم آسمانی  به صلی  بیانگر آن است كه دین مقدس اسلام 

آدَمَ ﴿اساس   بنَِی  كرََّمْنَا  داده   1﴾وَلقََدْ  قرار  توجه  آنرا مورد  قبل محتوی  قرن  کرامت  پانزده  است، 
  :مانند  ؛ها، ممنوعیت کشتن غیر نظامیانانصاف در جنگ کشی، رعایت عدالت و انسان، منع آدم

کودکان، زنان، سالخوردگان، بیماران و راهبان و وضع حقوق خاص برای اسیران جنگی، ممنوعیت  
حتی توجه به حفظ محیط زیست در زمان جنگ كه امروزه از   های کشتار جمعی و استعمال سلاح 

سال پیش از جانب   1500شود، از  المللی« یاد می عنوان »حقوق بشر دوستانه بینهمه این موارد به 
همواره بر رفتار    الله علیه وسلم  صلیاجرای آن تأكید شده است. رسول الله  به  توصیه و    صلی الله علیه وسلمپیامبر  

از   ه علیه وسلمصلی الل  حضرتآن   ۀ های بشردوستانتوصیه   ها و ها تأكید داشتند و فرمانانسانی در جنگ
گرفت که در این مقاله  بر می   حتی پس از جنگ را در  نخستین لحظات آغاز نبرد تا مراحل پایان و 

 شود.پرداخته می  مسأله روی همین 
اند که رعایت حقوق  ، امروزه همه به این باور رسیدهویمنطق های جهانی و در اثر وقوع جنگ
کنند  تأمین  هرملت  ۀ هم منافع    ۀبشردوستانه  است  ممکن  چون  است؛  گرفتار   ها  روزی  کشور 

مخاصمات مسلحّانه گردد و مردم آن نیازمند برخورداری از حداقل حقوق انسانی و قواعد محدود  
امان مانده باشد؛ این    های جنگ در آسیب  رفتار قوای درگیر جنگ باشند، ملتی نیست که از   ۀکنند 

را نیز نشانه گرفته است.    احترام او  بلکه کرامت و   ؛را تهدید کرده  مال انسان  تنها جان وها نه آسیب

 
 .17/70الاسراء  1

و  به عنف و کشتار کودکان، زنان  را   سالخوردگان، تجاوز    دار وه حجری  امثال آن، قلب بشریت 
کردن   کم پی  این میدان حقوق بشردوستانه در در .افتخارآمیز جنگاوران را سیاه کرده است ۀپروند 

  وقایع و  ،دفاع ازحقوق ستمدیدگان جنگ بوده است که در سیرۀ نبوی حادثات  ها واین آسیب
می آموزه دیده  بهای  که  غیره شود  افراد  حقوق  مشخص  و  طور  جنگ اشخاصی   نظامی  در  که 

هدفمند    جنگ را قانونمند و  یا توان جنگی از ایشان سلب شده را در نظر گرفته و  دخالت ندارند و
 ها پرداخته شده است.ساخته است که در این مبحث به بررسی همین حادثه 

بر    هدف نوشتار  باا  آن  این  تا  به   ست  عصرجنگ  نگاهی  و  های  توصیه   نبوی  های  بررسی 
نظامیان(، از قبیل اطفال،    های ناتوان یا خارج از جنگ )غیرگروه   ۀدربار   صلی الله علیه وسلمحضرت  آن 

صلی محارب، اسیران جنگی، جنگجویان فراری، رویکرد پیامبر    سالان، معبدنشینانِ غیرکهنزنان،  

صلی الله علیه  برای حفاظت آنان را تبیین كند و به این پرسش پاسخ دهد كه سیرۀ رسول خدا    الله علیه وسلم

در  ۀدربار   وسلم دشمن  ناتوان  افراد  و  كودكان  بودهجنگ  زنان،  چگونه  و  ها  چه    است؟  ایشان 
پیامبر اسلام در غزوات خود حقوق بشردوستانه را تا چه میزانی    باره دارند؟ وهایی در اینتوصیه 

 رعایت نموده است؟
دهد که قرار ملاحظه  الملل را تشکیل می های مهم حقوق بینحقوق بشردوستانه یکی از بخش

به   ۀعرص  در مانده است، طوریعمل  باقی  تیوری  مخاصمات   شود و که همواره نقض می حدی 
اما برای محدودسازی  ؛ گذاردمجاز از خود بجا می  آثار مخرب غیر  های ناموجه و مسلحانه قربانی 

این    اصول پیشگیرانه وجود دارد که دین مقدس اسلام در  ها قواعد و ناموجه جنگ  آثار مخرب و 
چنانی نشده و  توجه آندهی این اصل مهم آگاهی  عملی و ۀ سفانه در عرص أ میدان پیشتاز است، مت

ل این موضوع تا هنوز همرسانی نشده است که در این مقاله کوتاه در صدد هستم  ئبسیاری از مسا
 . کنمهمرسانی   از موضوعات مهم این اصل را بازگویی و ایتا پاره 

 تهیه گردیده است. ایه تحلیلی با استفاده از ابزار کتابخان -توصیفی این مقاله با روش 
لابلای دساتیر   در  صلی الله علیه وسلم  بعثت پیامبر  »حقوق بشردوستانه« همگام با   دستورات  و قواعد  

رحمه شیبانی  ال عصر تدوین علوم، توسط امام محمد بن حسن    دفاعی اسلام مطرح بود که بالاخره در

برای اولین بار تدوین گردید، سپس فقهای  »السیرالکبیر«  کتابی به نام  طی    (هـ.ق  189  متوفى )  الله
»کتاب  گاهی هم    و  »کتاب سیر«را گاهی تحت عنوان    مربوط به »حقوق بشردوستانه«  لئزیادی مسا

مطرح نمودند. گرچه در غرب بسیاری را    طور ضمنی به   »کتاب جهاد«عنوان    احیانا زیر  و   مغازی«
ـ    1583عقیده براین است که هوگو گروسیوس ) کتاب    الملل است وم( پدر حقوق بین  1645م 

تدوین گسترده در مورد    اما دقیقاً   ؛الملل استمبین حقوق بین  صلح« او بنیاد و  »حقوق جنگ و
آن    ایغرب در قرن نزدهم آغاز شده که بخش عمده  یهامسلمان  حقوق بشردوستانه، در میان غیر

در مورد »نگاهی به حقوق بشردوستانه در    اما  ؛  ، مطرح شده(م  1949)سیون ژنو  در چهار کنوان
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دیوان

۱۰۷

نگاهی به‌حقوق بشردوستانه در سیرۀ پیامبر صلی الله  علیه وسلم

و  به عنف و کشتار کودکان، زنان  را   سالخوردگان، تجاوز    دار وه حجری  امثال آن، قلب بشریت 
کردن   کم پی  این میدان حقوق بشردوستانه در در .افتخارآمیز جنگاوران را سیاه کرده است ۀپروند 

  وقایع و  ،دفاع ازحقوق ستمدیدگان جنگ بوده است که در سیرۀ نبوی حادثات  ها واین آسیب
می آموزه دیده  بهای  که  غیره شود  افراد  حقوق  مشخص  و  طور  جنگ اشخاصی   نظامی  در  که 

هدفمند    جنگ را قانونمند و  یا توان جنگی از ایشان سلب شده را در نظر گرفته و  دخالت ندارند و
 ها پرداخته شده است.ساخته است که در این مبحث به بررسی همین حادثه 

بر    هدف نوشتار  باا  آن  این  تا  به   ست  عصرجنگ  نگاهی  و  های  توصیه   نبوی  های  بررسی 
نظامیان(، از قبیل اطفال،    های ناتوان یا خارج از جنگ )غیرگروه   ۀدربار   صلی الله علیه وسلمحضرت  آن 

صلی محارب، اسیران جنگی، جنگجویان فراری، رویکرد پیامبر    سالان، معبدنشینانِ غیرکهنزنان،  

صلی الله علیه  برای حفاظت آنان را تبیین كند و به این پرسش پاسخ دهد كه سیرۀ رسول خدا    الله علیه وسلم

در  ۀدربار   وسلم دشمن  ناتوان  افراد  و  كودكان  بودهجنگ  زنان،  چگونه  و  ها  چه    است؟  ایشان 
پیامبر اسلام در غزوات خود حقوق بشردوستانه را تا چه میزانی    باره دارند؟ وهایی در اینتوصیه 

 رعایت نموده است؟
دهد که قرار ملاحظه  الملل را تشکیل می های مهم حقوق بینحقوق بشردوستانه یکی از بخش

به   ۀعرص  در مانده است، طوریعمل  باقی  تیوری  مخاصمات   شود و که همواره نقض می حدی 
اما برای محدودسازی  ؛ گذاردمجاز از خود بجا می  آثار مخرب غیر  های ناموجه و مسلحانه قربانی 

این    اصول پیشگیرانه وجود دارد که دین مقدس اسلام در  ها قواعد و ناموجه جنگ  آثار مخرب و 
چنانی نشده و  توجه آندهی این اصل مهم آگاهی  عملی و ۀ سفانه در عرص أ میدان پیشتاز است، مت

ل این موضوع تا هنوز همرسانی نشده است که در این مقاله کوتاه در صدد هستم  ئبسیاری از مسا
 . کنمهمرسانی   از موضوعات مهم این اصل را بازگویی و ایتا پاره 

 تهیه گردیده است. ایه تحلیلی با استفاده از ابزار کتابخان -توصیفی این مقاله با روش 
لابلای دساتیر   در  صلی الله علیه وسلم  بعثت پیامبر  »حقوق بشردوستانه« همگام با   دستورات  و قواعد  

رحمه شیبانی  ال عصر تدوین علوم، توسط امام محمد بن حسن    دفاعی اسلام مطرح بود که بالاخره در

برای اولین بار تدوین گردید، سپس فقهای  »السیرالکبیر«  کتابی به نام  طی    (هـ.ق  189  متوفى )  الله
»کتاب  گاهی هم    و  »کتاب سیر«را گاهی تحت عنوان    مربوط به »حقوق بشردوستانه«  لئزیادی مسا

مطرح نمودند. گرچه در غرب بسیاری را    طور ضمنی به   »کتاب جهاد«عنوان    احیانا زیر  و   مغازی«
ـ    1583عقیده براین است که هوگو گروسیوس ) کتاب    الملل است وم( پدر حقوق بین  1645م 

تدوین گسترده در مورد    اما دقیقاً   ؛الملل استمبین حقوق بین  صلح« او بنیاد و  »حقوق جنگ و
آن    ایغرب در قرن نزدهم آغاز شده که بخش عمده  یهامسلمان  حقوق بشردوستانه، در میان غیر

در مورد »نگاهی به حقوق بشردوستانه در    اما  ؛  ، مطرح شده(م  1949)سیون ژنو  در چهار کنوان
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دیوان

۱۰۸

مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 1، زمستان ١٤٠3 و بهار 1404

نیافت خاصی  تحقیق  و  نوشته  نبوی«  اگر تحقیقی در موضوع حقوق بشردوستانه صورت  یسیرهٔ  م، 
زبان    آنهم به زبان عربی بوده که برای مردم حوزهٔ   و   و عمومی  طور ضمنی ه ب  غالباً   نیزگرفته است  

 صلی الله علیه وسلم در روشنایی تحلیل سیرت جنگی پیامبر  ، این مقاله به زبان درییستدری قابل فهم ن
گوی نیاز تا در شْایط زمان که جنایات جنگی به اوج خود رسیده است، شاید جواب  نگاشته شد 

  مردم این حوزه باشد. 
صلی الله علیه    غزوات پیامبر  و  آیا در سیرهلات ذیل است:  ؤااین تحقیق درپی دریافت جواب به س

دستوراتی   صلی الله علیه وسلمنظامی رسول الله    ۀدر سیر حقوق بشردوستانه در نظر گرفته شده است؟ آیا    وسلم
زنان،    با   در مورد برخورد  و ارشادات نبویدارد؟ هدایت  وجود  برای حفظ جان افراد غیر محارب  

پیامبر    چیست؟  دشمنکودکان    سالمندان و الله علیه وسلمآیا  اسیران و زخمیان    صلی  برای  و اصحابش 
 ؟ مصونیت جانی  قایل بودند  دشمن حقوق و
صورت کامل  ه حقوق بشردوستانه ب  صلی الله علیه وسلمغزوات پیامبر    سیره و  است که در   فرضیه براین

 رعایت گردیده است.
برای حفظ جان اطفال،   در تمامی غزوات و سرایا  صلی الله علیه وسلمرود، پیامبر  که گمان می طوری 

و اسیران  زنان،  ویژ زخمی   سالمندان،  دستورات  دشمن  است  ۀهای  نموده    از   هاآنتا    ؛صادر 
، مجاهدین را از تعدی، تجاوز، کشتن زنان و زخمیان منع کرده،  مصونیت خاص برخوردار باشند 

 ایشان را به ملاطفت و ترحم در مورد اسیران دستور داده است.

  تتععررییفف  ححققووقق  ببشرشرددووسستتااننهه          ..11
در امروزه  كه  اصطلاحاتی  از  می بین  ۀعرص  یكی  واژ الملل خودنمایی  بشردوستانه    ۀكند،  حقوق 

واژ  با  واژه  این  )  ۀ است.  بشر  حقوق Human Rightsحقوق  که  فرق  این  با  دارد،  تفاوت   )
درگیری به  متعلق  موضوعات  می بشردوستانه  دربر  را  مسلحانه  که های  یا    گیرد  جنگ«  »حقوق 

  2»حقوق مخاصمات مسلحانه« نیز نامیده شده است. 
گونه تعریف نموده است: »حقوق بشردوستانه بخشی  نیا، حقوق بشردوستانه را اینناصر قربان

  مۀ رفتار با افراد درجریان مخاص  الملل عمومی است که بر استفاده از نیروی مسلح و حقوق بین  از
   3کند«.مسلحانه حکومت می 

بشردوستانه   ، بیگدلی   ضیایی  بشردوستانه،    حقوق  »حقوق  است:  نموده  تعریف  چنین  را 
بین  ایمجموعه  یا  عرفی  قراردادی،  قواعد  به از  ناظر  که  است  و المللی  افراد  های جریان  رفتار 

 
 .29ش(، .هـ 1383المللی سرسم، )تهران:  نشر بین  رعایت حقوق بشر دوستانهدبیرخانه كمیته حقوق بشر دوستانه،  2
  1391رضوی،    آستان قدسهای اسلامی)مشهد: بنیاد پژوهش   الملل بشردوستانهحقوق بین   اسلام ونیا،  ناصر قربان  3

 . 31ش(، .هـ

رعایت   که طرفین درگیر جنگ، به  بودهالمللی  غیر بین المللی وبین ۀ منازعات مسلحان  متخاصم در
   4خود ملزم هستند«. ۀ طول عملیات خصمان آن قواعد، در 

»سیر« تعبیر    حقوق بشردوستانه به »فقه الجهاد«، »مغازی« و   دانشمندان حقوق اسلامی که از 
  هاآن که مقطع زمانی اجرای    بودهحکومتی اسلامی    اند منظور ایشان مجموعه قواعد فقهی ونموده

  طور کلی مسلمانان درگیر به به   جنگ است و  اما مرتبط به   ؛جنگ  دوران جنگ یا پس ازطول    در
  5 موظف هستند. هاآنرعایت 

ن  یکه د   باشد می اقتدارات مشروعی    اسلام، کلیه امتیازات و   حقوق بشردوستانه در   مقصود از 
قواعدی وضع   دساتیر وبرای آن    و  شدهرسمیت شناخته  مقدس اسلام در جنگ برای دشمن به 

ها را مورد  مستقیماً انسان  ، رعایت آن نموده است، این حقوق ممکنمکلف به   مجاهدین را  ده وکر 
 . را حفظ نماید  محیط زیست سیسات وأ ت، مواشی ، حمایت قرار دهد یا اموال

یا    افرادیاست،    المللی آنبین  ۀ حقوق بشردوستان  کلام  ۀ خلاص ندارند  كه در جنگ شْكت 
نظامیان    هایی كه نظامیان را از غیرنیز سلاح  اند، نباید مورد حمله قرار گیرند و جنگ كشیده  دست از 

آورند، نباید مورد استفاده قرار بار می ضروری به   های غیرآسیب  خسارت و  یا  ؛كنند تفكیك نمی 
 6گیرند.

از افراد در  هدف حقوق بشردوستانه، علاوه  رنج  میزان  از    منازعه مسلحانه و جریان    کاستن 
آثار از  محدود ساختن  ناشی  ت  سوء  به أ جنگ،  احترام  انسان، تضمین حقوق مین  عزت وکرامت 

مجازات    نیز تعقیب، محاکمه و  طور کلی تعمیم هنجارهای حقوق بشری است وبه   اساسی بشر و
   7اران جنگی است.کجنایت

  ججااییگگااهه  ححققووقق  ببشرشرددووسستتااننهه  ددرر  ااسسلالامم      ..22
انفعالی برخورد    ۀمنزل  آید، این به میان می حقوق بشردوستانه از دیدگاه اسلام صحبت به   ۀوقتی دربار 

الملل بشردوستانه در دنیا  است که اکنون چون موضوع حقوق بین ی کردن به آن نیست، به این معن 
بلکه بدین سبب است که این    ؛گفتمانی دارد  سخن ومطرح است، گفته شود که اسلام نیز برای آن  

مخاصمات مسلحانه حتی    ۀتا نشان داده شود که اسلام در زمین؛  موضوع مورد تحقیق قرار گرفته 
 قواعد بشردوستانه داشته است. که غرب در فکر آن باشد، مقررات وپیش از آن

 
ش(،  .هـ1380)تهران: دانشگاه علامه طباطبایی،    حقوق بین الملل مخاصمات مسلحانهمحمد رضا، ضیایی بیگدلی،    4

147. 
 .140، حقوق بین الملل مخاصمات مسلحانهمحمد رضا، ضیایی بیگدلی،  5
 .29،  رعایت حقوق بشر دوستانهدبیرخانه كمیته حقوق بشردوستانه،  6
 . 31، الملل بشردوستانهاسلام وحقوق بین نیا، ناصر قربان 7
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دیوان

۱۰۹

نگاهی به‌حقوق بشردوستانه در سیرۀ پیامبر صلی الله  علیه وسلم

رعایت   که طرفین درگیر جنگ، به  بودهالمللی  غیر بین المللی وبین ۀ منازعات مسلحان  متخاصم در
   4خود ملزم هستند«. ۀ طول عملیات خصمان آن قواعد، در 

»سیر« تعبیر    حقوق بشردوستانه به »فقه الجهاد«، »مغازی« و   دانشمندان حقوق اسلامی که از 
  هاآن که مقطع زمانی اجرای    بودهحکومتی اسلامی    اند منظور ایشان مجموعه قواعد فقهی ونموده

  طور کلی مسلمانان درگیر به به   جنگ است و  اما مرتبط به   ؛جنگ  دوران جنگ یا پس ازطول    در
  5 موظف هستند. هاآنرعایت 

ن  یکه د   باشد می اقتدارات مشروعی    اسلام، کلیه امتیازات و   حقوق بشردوستانه در   مقصود از 
قواعدی وضع   دساتیر وبرای آن    و  شدهرسمیت شناخته  مقدس اسلام در جنگ برای دشمن به 

ها را مورد  مستقیماً انسان  ، رعایت آن نموده است، این حقوق ممکنمکلف به   مجاهدین را  ده وکر 
 . را حفظ نماید  محیط زیست سیسات وأ ت، مواشی ، حمایت قرار دهد یا اموال

یا    افرادیاست،    المللی آنبین  ۀ حقوق بشردوستان  کلام  ۀ خلاص ندارند  كه در جنگ شْكت 
نظامیان    هایی كه نظامیان را از غیرنیز سلاح  اند، نباید مورد حمله قرار گیرند و جنگ كشیده  دست از 

آورند، نباید مورد استفاده قرار بار می ضروری به   های غیرآسیب  خسارت و  یا  ؛كنند تفكیك نمی 
 6گیرند.

از افراد در  هدف حقوق بشردوستانه، علاوه  رنج  میزان  از    منازعه مسلحانه و جریان    کاستن 
آثار از  محدود ساختن  ناشی  ت  سوء  به أ جنگ،  احترام  انسان، تضمین حقوق مین  عزت وکرامت 

مجازات    نیز تعقیب، محاکمه و  طور کلی تعمیم هنجارهای حقوق بشری است وبه   اساسی بشر و
   7اران جنگی است.کجنایت

  ججااییگگااهه  ححققووقق  ببشرشرددووسستتااننهه  ددرر  ااسسلالامم      ..22
انفعالی برخورد    ۀمنزل  آید، این به میان می حقوق بشردوستانه از دیدگاه اسلام صحبت به   ۀوقتی دربار 

الملل بشردوستانه در دنیا  است که اکنون چون موضوع حقوق بین ی کردن به آن نیست، به این معن 
بلکه بدین سبب است که این    ؛گفتمانی دارد  سخن ومطرح است، گفته شود که اسلام نیز برای آن  

مخاصمات مسلحانه حتی    ۀتا نشان داده شود که اسلام در زمین؛  موضوع مورد تحقیق قرار گرفته 
 قواعد بشردوستانه داشته است. که غرب در فکر آن باشد، مقررات وپیش از آن

 
ش(،  .هـ1380)تهران: دانشگاه علامه طباطبایی،    حقوق بین الملل مخاصمات مسلحانهمحمد رضا، ضیایی بیگدلی،    4

147. 
 .140، حقوق بین الملل مخاصمات مسلحانهمحمد رضا، ضیایی بیگدلی،  5
 .29،  رعایت حقوق بشر دوستانهدبیرخانه كمیته حقوق بشردوستانه،  6
 . 31، الملل بشردوستانهاسلام وحقوق بین نیا، ناصر قربان 7
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دیوان

۱۱۰

مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 1، زمستان ١٤٠3 و بهار 1404

را   صلح« »جنگ و کتاب    «گروسیوس»شود که حقوق بشردوستانه در غرب از زمانی شْوع می 
هفدهم میلادی وارد موضوع حقوق بشردوستانه   تحریر نمود؛ یعنی غرب حدود قرن شانزدهم و

ترین اثر تدوین شده در این باره در اسلام به هشت قرن قبل از گروسیوس  که قدیمحالی   شد، در 
را نوشت که در آن مباحث صلح    »السیرالکبیر«کتاب    رحمه الله  شیبانیالبن حسن    گردد که محمدبرمی 

آن که بعد از    است، ضمن   هن درآمد صورت مدوّ مقرارات بشردوستانه به   ویژه قواعد وه جنگ ب  و
  ل حقوقی آنرا با تمام جزئیاتش ثبت و ئ همه مسا، یرَ این راه را دنبال کردند های فقهی و سِ او کتاب 

 تحریر نمودند. 
در   بشردوستانه  قواعد  رعایت  بر  مؤکد  که    و   کریم  قرآندستورات  دارد  وجود  نبوی  سیرۀ 

»  ایه گستر  عنوان  تحت  فقهی  مباحث  در  وآن  جهاد«و    مغازی«  سِیرَ  فقها  »احکام   و   ءتوسط 
  نشانتوضیح قرار گرفته است که این امر    شْح و ،  طول قرون متمادی مورد بازبینی   مجتهدان در 

المللی بشردوستانه  جامعیت قواعد بشردوستانه در اسلام نسبت به حقوق بین  جایگاه ویژه وۀ  دهند 
 دهد. غرب را نشان می   هایتدول در 

که  را در اصول دستورات قرار داده است، طوری   آمیزجایی که اسلام همزیستی مسالمتاز آن
و پدید   جنگ  را  و   ۀ مخاصمه  ناگمی تحمیلی    عارضی  درصورت  آن، ر یزشناسد؛  وقوع  از  ی 

است داده  دستور  قتال،  اجازه  از  بعد  را  از   ؛ مسلمانان  و  تا  از   تعدّی  شده    تجاور  تعیین  حدود 
وَقاَتلِوُا فِی سَبِیلِ اللَّهِ الَّذِینَ یقَاتلِوُنكَُمْ وَلَا تعَْتَدُوا إنَِّ اللَّهَ  ﴿که فرموده است: خودداری کنند، طوری

جنگند، بجنگید و تجاوز مکنید، همانا  شما می   که با کسانی   و در راه خدا با"  8﴾ لَا یحِبر المُْعْتَدِین
 ."خداوند تجاوز کنندگان را دوست ندارد

یخَ  می   »ولاتعتدوا«تفسیر    در  عنهمااللهرضیعباس  بنا الشَّ بْیانَ، وَلَا  الصِّ النِّسَاءَ، وَلَا  تقَْتلُوُا  گوید: »لَا 
اعْتَدَیتُمْ« فَقَدِ  هَذَا  فَعَلْتُمْ  فَإِنْ  یدَهُ،  وَكَفَّ  لَمَ  السَّ إلِیَكُمُ  ألَقَْى  مَنْ  وَلَا  و "  9.الكَْبِیرَ،  کودکان،    زنان، 

دست از جنگ برداشته است را نکشید اگر چنین کنید بر    کسی که تسلیم شده و  پیرمردان مسن و
کند که  روایت می   صلی الله علیه وسلماز رسول الله    رضی الله عنه  همچنان انس بن مالک.  "آنان ظلم کرده اید 

گفت: }انطْلَِقُوا بِاسْمِ اللَّهِ وَبِاللَّهِ وَعَلََ مِلَّةِ  شان می حضرت هنگام فرستاندن اصحاب به سرایا برایآن 
خاطر خدا  ه ب  وجل جلاله  به نام خدا "  10رسَُولِ اللَّهِ لاَ تقَْتلُوُا شَیخًا فَانِیا وَلاَ طِفْلاً وَلاَ صَغِیراً وَلاَ امْرَأةًَ ...{. 

بر ملت رسول الله بروید، مواظب باشید! هیچ سالخورده، کودک و فرد کم سن و سال و    و  جل جلاله
 ..."زنی را به قتل نرسانید 

 
 .2/190 البقره 8
 .2/192، ق(.هـ 1421سسه التاریخ العربی، ؤ )بیروت: م  القرآن جامع البیان عن تاویل آیمحمد بن جریر طبری،  9

چاپ    ه،والاسلامی  ه)یمامه: مركز هجر للبحوث والدراسات العربی  السنن الكبریحمد بن الحُسَین، بیهقی،  ا  بوبكرا  10
 . 17/300م(،  2011اول، 

که  اند، آنهم بعد از اینضرورت بوده است که مسلمانان به آن پناه برده  اما جهاد یک وسیله و
شان باز  گران راه خدا آغاز کردند، مسلمانان را کشتند و از دیندشمنان به ظلم نمودن به دعوت

  11را ستاندند.  های شان اخراج نمودند، به ناحق اموال شانداشتند، از خانه 

  ررععااییتت  ااصصوولل  ججوواانمنمررددااننهه      ..33
مردانه و خودداری جوانشود، رعایت اصول  ها دیده می یكی از نكاتی كه در قوانین امروزی جنگ 

های الحاقی آن، نظامیان  پروتكل  متعارف است. براساس كنوانسیون ژنو و  های غیركارگیری راهاز به 
خود  های خاص،  در زمان حمله و قبل از آن، باید با پوشیدن یونیفورم یا با استفاده از سایر علامت

   12. نظامی متمایز كنند  را از افراد غیر
ها  قرن صلی الله علیه وسلم  دهد كه حضرت محمد  زمان نشان می   نبوی و رخدادهای آن  نگاهی به عصر 

  ۀكردند. ایشان حملرا در این راستا اعمال می   ایویژه  های خاص، قوانینپیش از این با دستورالعمل
نمودند. طوری  ناگهانی و شبیخون زدن را منع كرده و همواره بر دعوت پیش از جنگ تأكید می 

أقُاَتلُِ بِمُقْبِلِ قوَْمِی  روایت است او می   رضی الله عنهکه از فروه بن مُسَیک   }قلُتْ: یا رسَُولَ اللَّهِ  گوید: 
گفتم ای    "  13وَمُدْبرِهِِمْ؟ قاَلَ: نعََمْ، فلَمَاَّ وَلَّیت دَعَانِی، فَقَالَ: لَا تقَُاتلِْهُمْ حَتَّى تدَْعُوَهُمْ إلََ الاسْلَامِ{. 

  ؛]در آغاز[ بلی گفتند   صلی الله علیه وسلمفراری قومم بجنگم؟ رسول الله    فرستاده خدا! آیا با مهاجم و
  نجنگ!  هاآنرا به اسلام فرانخوانی با    گفت: تا ایشان  اما هنگامی که پشت گرداندم صدایم کرد و

عباس  اچنانکه   عنهبن  این باره می   مارضی الله  اللهِ  در  رسَُولُ  قاَتلََ  »مَا  علیه وسلمگوید:  قطَر  صلی الله  قوَْمًا   لاّ إ ، 
را دعوت نمود و   ها آنمگر این كه ابتدا  ؛ با هیچ قومی نجنگید  صلی الله علیه وسلمرسول خدا  14دَعَاهُمْ«. 

إذَِا   صلی الله علیه وسلمکند: }كَانَ رسَُولُ اللهِ  پسر بریده از پدرش روایت می   چنینهماعلام كرد.    ها آنبه  
یةٍ قاَلَ لهَُ إذَِا لقَِیتَ عَدُوَّكَ مِنَ المُْشْركِِینَ فَادْعُهُمْ إِلََ إحِْدَى ثَ لَاثِ خِصَالٍ  رَ رَجُلًا عَلََ سَرِ ، فَأیَتُهُنَّ  أمََّ

بلَْ مِنْهُمْ وَكُفَّ عَنْهُمْ، ثمَُّ  أجََابوُكَ إلِیَهَا فَاقبْلَْ مِنْهُمْ وَكُفَّ عَنْهُمْ، ادْعُهُمْ إِلََ الاسْلَامِ، فَإِنْ أجََابوُكَ فَاقْ 
أنََّ  ذَلكَِ  فَعَلوُا  إنِْ  أنََّهُمْ  وَأخَْبِرهُْمْ  المُْسْلِمِینَ  دَارِ  إِلََ  دَارهِِمْ  مِنْ  التَّحَورلِ  إِلََ  عَلََ    ادْعُهُمْ  مَا  عَلَیهِمْ 

یجْرِی عَلَیهِمْ  المُْسْلِمِینَ،  كَأعَْراَبِ  أنََّهُمْ  فَأخَْبِرهُْمْ  أبَوَْا  هُمْ  فَإِنْ  لهَُمْ،  مَا  وَلهَُمْ  اللهِ  المُْهَاجِرِینَ  حُكْمُ   
نْ یجَاهِدُوا مَعَ المُْسْلِمِینَ،  الَّذِی یجْرِی عَلََ المُْؤمِْنِینَ وَلَا یكُونُ لهَُمْ فِی الفَْیءِ وَالغَْنِیمَةِ شَیءٌ الا أَ 

 
 . 20م(،  2005محمد میرویس غیاثی )کابل: انتشارات مستقبل،  .، مترجمروابط بین الملل در اسلاموهبه، زحیلی،  11
   های مسلحانهحقوق بین الملل بشر دوستانه ناظر بر حمایت از افراد در درگیری،  «و دیگران»محمد طاهر کنعهانی    12

 .339ش(، .هـ 1385چاپ دوم ،  ،كمیته ملی حقوق بشر دوستانه )تهران:
)بیروت: مؤسسة الرسالة،    «ودیگران»شعیب الأرنؤوط    ، تحقیق. مسندحمد بن محمد بن حنبل، شیبانی،  ابوعبد الله  ا  13

 .528/ 39م(،  2001ق/ .هـ 1421
 .(2105) 4/16، مسندبن حنبل، ا 14
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دیوان

۱۱۱

نگاهی به‌حقوق بشردوستانه در سیرۀ پیامبر صلی الله  علیه وسلم

که  اند، آنهم بعد از اینضرورت بوده است که مسلمانان به آن پناه برده  اما جهاد یک وسیله و
شان باز  گران راه خدا آغاز کردند، مسلمانان را کشتند و از دیندشمنان به ظلم نمودن به دعوت

  11را ستاندند.  های شان اخراج نمودند، به ناحق اموال شانداشتند، از خانه 

  ررععااییتت  ااصصوولل  ججوواانمنمررددااننهه      ..33
مردانه و خودداری جوانشود، رعایت اصول  ها دیده می یكی از نكاتی كه در قوانین امروزی جنگ 

های الحاقی آن، نظامیان  پروتكل  متعارف است. براساس كنوانسیون ژنو و  های غیركارگیری راهاز به 
خود  های خاص،  در زمان حمله و قبل از آن، باید با پوشیدن یونیفورم یا با استفاده از سایر علامت

   12. نظامی متمایز كنند  را از افراد غیر
ها  قرن صلی الله علیه وسلم  دهد كه حضرت محمد  زمان نشان می   نبوی و رخدادهای آن  نگاهی به عصر 

  ۀكردند. ایشان حملرا در این راستا اعمال می   ایویژه  های خاص، قوانینپیش از این با دستورالعمل
نمودند. طوری  ناگهانی و شبیخون زدن را منع كرده و همواره بر دعوت پیش از جنگ تأكید می 

أقُاَتلُِ بِمُقْبِلِ قوَْمِی  روایت است او می   رضی الله عنهکه از فروه بن مُسَیک   }قلُتْ: یا رسَُولَ اللَّهِ  گوید: 
گفتم ای    "  13وَمُدْبرِهِِمْ؟ قاَلَ: نعََمْ، فلَمَاَّ وَلَّیت دَعَانِی، فَقَالَ: لَا تقَُاتلِْهُمْ حَتَّى تدَْعُوَهُمْ إلََ الاسْلَامِ{. 

  ؛]در آغاز[ بلی گفتند   صلی الله علیه وسلمفراری قومم بجنگم؟ رسول الله    فرستاده خدا! آیا با مهاجم و
  نجنگ!  هاآنرا به اسلام فرانخوانی با    گفت: تا ایشان  اما هنگامی که پشت گرداندم صدایم کرد و

عباس  اچنانکه   عنهبن  این باره می   مارضی الله  اللهِ  در  رسَُولُ  قاَتلََ  »مَا  علیه وسلمگوید:  قطَر  صلی الله  قوَْمًا   لاّ إ ، 
را دعوت نمود و   ها آنمگر این كه ابتدا  ؛ با هیچ قومی نجنگید  صلی الله علیه وسلمرسول خدا  14دَعَاهُمْ«. 

إذَِا   صلی الله علیه وسلمکند: }كَانَ رسَُولُ اللهِ  پسر بریده از پدرش روایت می   چنینهماعلام كرد.    ها آنبه  
یةٍ قاَلَ لهَُ إذَِا لقَِیتَ عَدُوَّكَ مِنَ المُْشْركِِینَ فَادْعُهُمْ إِلََ إحِْدَى ثَ لَاثِ خِصَالٍ  رَ رَجُلًا عَلََ سَرِ ، فَأیَتُهُنَّ  أمََّ

بلَْ مِنْهُمْ وَكُفَّ عَنْهُمْ، ثمَُّ  أجََابوُكَ إلِیَهَا فَاقبْلَْ مِنْهُمْ وَكُفَّ عَنْهُمْ، ادْعُهُمْ إِلََ الاسْلَامِ، فَإِنْ أجََابوُكَ فَاقْ 
أنََّ  ذَلكَِ  فَعَلوُا  إنِْ  أنََّهُمْ  وَأخَْبِرهُْمْ  المُْسْلِمِینَ  دَارِ  إِلََ  دَارهِِمْ  مِنْ  التَّحَورلِ  إِلََ  عَلََ    ادْعُهُمْ  مَا  عَلَیهِمْ 

یجْرِی عَلَیهِمْ  المُْسْلِمِینَ،  كَأعَْراَبِ  أنََّهُمْ  فَأخَْبِرهُْمْ  أبَوَْا  هُمْ  فَإِنْ  لهَُمْ،  مَا  وَلهَُمْ  اللهِ  المُْهَاجِرِینَ  حُكْمُ   
نْ یجَاهِدُوا مَعَ المُْسْلِمِینَ،  الَّذِی یجْرِی عَلََ المُْؤمِْنِینَ وَلَا یكُونُ لهَُمْ فِی الفَْیءِ وَالغَْنِیمَةِ شَیءٌ الا أَ 

 
 . 20م(،  2005محمد میرویس غیاثی )کابل: انتشارات مستقبل،  .، مترجمروابط بین الملل در اسلاموهبه، زحیلی،  11
   های مسلحانهحقوق بین الملل بشر دوستانه ناظر بر حمایت از افراد در درگیری،  «و دیگران»محمد طاهر کنعهانی    12

 .339ش(، .هـ 1385چاپ دوم ،  ،كمیته ملی حقوق بشر دوستانه )تهران:
)بیروت: مؤسسة الرسالة،    «ودیگران»شعیب الأرنؤوط    ، تحقیق. مسندحمد بن محمد بن حنبل، شیبانی،  ابوعبد الله  ا  13

 .528/ 39م(،  2001ق/ .هـ 1421
 .(2105) 4/16، مسندبن حنبل، ا 14
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دیوان

۱۱۲

مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 1، زمستان ١٤٠3 و بهار 1404

 عَنْهُمْ، فَإِنْ  فَإِنْ هُمْ أبَوَْا أنَْ یدْخُلوُا فِی الاسْلَامِ، فَسَلْهُمْ إعِْطاَءَ الجِْزْیةِ، فَإِنْ أجََابوُا فَاقبْلَْ مِنْهُمْ وَكُفَّ 
قرار میداد،    ایشخصی را در رأس سریه     صلی الله علیه وسلم هرگاه رسول الله "  15أبَوَْا فَاسْتعَِنْ بِاللهِ وَقاَتلِْهُمْ{.

را به یکی از سه چیز فرابخوان،   هاآنرو شدی،  ه برایش میگفت: هرگاه به دشمنت از مشرکان روب
و کن  قبول  پذیرفتند،  تو  از  آنرا  کدام  ایشان  هر  بردارد؛  ایشان  با  از جنگ  را  اسلام   دست  به  را 

به   ا ر  از کشتن ایشان منصرف شو؛ سپس ایشان فرابخوان، اگر درخواستت را پذیرفتند، قبول کن و 
تمام    ،  اسلامی فرابخوان و ایشان را آگاه کن که اگر چنین کردند   یی  ه تغییر منطقه ایشان به منطق

مانند  ها  نکه آ  داشته باشند، اگر امتناع ورزیدند برای ایشان بگوحقوق و وجایت یک مهاجر را می 
بر سایر م عرب اند که حکم خداوندی که  اجراء می ؤ های مسلمان  تطبیق    ،شودمنان  نیز  برایشان 

که همراه مسلمانان در جهاد  مگر این  ؛داشته باشند گردد و در فیء و غنیمت هیچ سهمی نمی می 
اشتراک نمایند؛ اگر از اسلام آوردن امتناع ورزیدند از ایشان پرداخت دیه را بخواه، اگر پذیرفتند  
توهم قبول کن و از جنگیدن با ایشان منصرف شو و اگر از پرداخت دیه نیز سرباز زدند، از خداوند  

 . "کمک بخواه وبا ایشان بجنگ
حیله در جنگ با دشمن    و  بر جنگ رویاروی و پرهیز از به كارگیری مكر  صلی الله علیه وسلمپیامبر

یكی از    به   کرم الله وجهه  كه پس از اعزام علیكردند. چنانمی گیرانه منع  تأكید داشتند و از جنگ غافل
برایش تأكید كردند که از استقامت پیشروی با   حضرت فرستادند وها، شخصی را درپی آنسریه 

را دعوت كن   هاآندشمن مقابله كن و مبادا از پشت سر به او حمله كنی و در ادامه فرمودند: ابتدا 
در غزوه خیبر نیز هنگامی كه پرچم را به علی    16ها اعلام كن تا جنگ غافل گیرانه نباشد. و یا به آن

با    در   ،حضرت را عازم نبرد كردند سپردند و آن  عنهالله  رضی پرسید:  ایشان كه  تا   هاآنپاسخ  بجنگم 
را به اسلام دعوت كن و در ادامه فرمودند: اگر یك نفر به دست    هاآن مسلمان شوند؟ فرمودند: ابتدا  

   17تو مسلمان شود برای تو از شتران سرخ موی بهتر است.
تفاوتی میان لباس آنان    نبوی یونیفورم خاصی برای نظامیان وجود نداشت و  که درعصراز این

با به كارگیری راهكارهای خاص تلاش  صلی الله علیه وسلم  اما رسول خدا    ؛ شد با غیر نظامیان دیده نمی 
را از میدان جنگ دور نگهدارد.    هانظامی را از نظامیان تفكیك كنند و آن   كردند تا افراد غیرمی 

نظامیان اقداماتی ویژه انجام   هنگام فتح مكه برای حفظ غیر   صلی الله علیه وسلمعنوان نمونه پیامبر اكرمبه 
های اطراف مكه مستقر كرد و  سپاهیانش را در كوه صلی الله علیه وسلمحضرت  دادند. از جمله آن كه آن

 
 .206/  3ق(، .هـ  1414)مدینه منوره: عالم الكتب، شْح معانی الاثارحمد بن محمد طحاوی، ابوجعفر ا 15
 . 207/ 3  شْح معانی الاثار،حمد بن محمد طحاوی، ابوجعفر ا 16
(، »کتاب  م  1987/    هـ.ق  1407)بیروت: دار ابن کثیر،    ، الجامع الصحیحابوعبدالله محمد بن اسماعیل البخاری 17

 .(2942) 101الجهاد والسیر«، 

پیغام دادند كه    مکه   اهلبا این روش به    18د.زنهای فراوانی برافرو دستور داد در نقاط مختلف آتش
فاید  برای حفظ،  ندارد  همقاومت  است  و   بهتر  از  جان  و   مال خود  بپرهیزند  آن  جنگ  كه  دیگر 

  امتیازی بود برای غیر امان است. این    خود بماند در  ۀخان  هركس در   ، ساكنان شهر اعلام كردند به 
 صلی الله علیه وسلم خویش را حفظ كنند و آخرین اقدام پیامبر   های خود، جانخانه   ماندن در   نظامیان تا با

دست برخی از فرماندهان و   عنوان نماد نظامیان به  هنگام ورود به مكه این بود كه با دادن پرچم به 
حتی برخی از    دنبال آنان، نظامیان خود را از غیر نظامیان تفكیك كردند.  روانه كردن سپاهیان به 

صلی رسول خدا  از سوی  ،شدندفرماندهان كه این روز را روز انتقام دانسته و با این شعار وارد مكه می 

خشونت های كفار مكه،    رغم تمامی تجاوزها والعلی   صلی الله علیه وسلمپیامبر  19بركنار گردیدند.   الله علیه وسلم
 قرار داد. ،"امروز روز رحمت است " 20. }الیْوْمُ یوْمُ المَْرْحَمَةِ{ خود را این گونه داد:شعار ورود 

جز چهار مرد و دو  همه مردم را امان دادند، به   صلی الله علیه وسلمدر روزی كه مكه فتح شد، پیامبر
بِأسَْتَارِ الكَْعْبَةِ{.    هاآنرا بكشید اگرچه    ها آن "  21زن و فرمودند: }اقتْلُوُهُمْ وَإنِْ وَجَدْتُموُهُمْ مُتعَلَّقِینَ 

دیگری    یکی از آن چهار تن عكرمه بن أبوجهل بود و  "های كعبه آویزان كرده باشند!خود را به پرده
های  میانه   سوار بركشتی شد. در  درپیش گرفت و   سرح بود، عكرمه راه فرار از راه دریا عبدالله بن ابی 
تان   جا خدایانخالصانه دعا كنید كه در این  نشینان گفتند:نوردید، كشتی   را در  هاآنراه، طوفانی  

كاری  برای نمی   شما  اگرتواند کرده  قسم  بخدا  گفت:  عكرمه  جز  .  مرا  بحر  نجات    در  اخلاص 
بندم اگر تو  . خدایا با تو عهد می خواهد دادچیزی غیر از آن مرا نجات ن  نیز  هدهد، در خشكنمی 

  و مرا از این طوفان نجات دهی، پیش محمد بروم و دستم را در دستش بگذارم و با او بیعت كنم.
او را شخصی باگذشت و او را از آن طوفان  ]كریم خواهم یافت.    یقیناً  الله تعالی  و این بود كه 

مسلمان شد؛ عبدالله بن    رسید و  صلی الله علیه وسلمخدمت پیامبر  و به   [مكه بازگشت  نجات داد و او به 
مردم را    وسلم  صلی الله علیهپنهان شده بود، هنگامی كه پیامبر  رضی الله عنه  سرح هم در نزد عثمان بن عفانابی 

عثمان   حضرت  فراخواند  بیعت  عنهبرای  الله  پیامبر    رضی  كنار  در  و  آورد  خود  با  را  وسلم او  علیه  الله    صلی 
پیامبر   با  او  بیعت كن. سرانجام  با عبدالله  الله علیه وسلمایستادند. و گفت: ای رسول خدا!  بیعت    صلی 

  22كرد.

 
 .2/814م(،  1989-ق .هـ 1409چاپ دوم ،  ،)بیروت : موسسه الرساله المغازیمحمد بن عمر واقدی،  18
 .406/ 2، (م 1985بیروت: دارالاحیاء، ) السیرة النبویة  ،جمال الدین عبدالملك بن هشام حمیری 19
ق(،  .هـ  1379  ،)بیروت: دارالمعرفة  فتح الباری شْح صحیح البخاریبو الفضل العسقلانی،  احمد بن علی بن حجر  ا  20
8/9. 
النسایی،    21 شعیب  بن  احمد  السننابوعبدالرحمن  من  الاسلامیة،    المجتبی  المطبوعات  مکتب    1406)بیروت: 

 . 7/105(، م 1986/هـ.ق
 . 2/414تا(، بیروت: دار الكتب العلمیة، بی )  الخصائص الكبرىبی بكر، جلال الدین السیوطی، اعبدالرحمن بن  22
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دیوان

۱۱۳

نگاهی به‌حقوق بشردوستانه در سیرۀ پیامبر صلی الله  علیه وسلم

پیغام دادند كه    مکه   اهلبا این روش به    18د.زنهای فراوانی برافرو دستور داد در نقاط مختلف آتش
فاید  برای حفظ،  ندارد  همقاومت  است  و   بهتر  از  جان  و   مال خود  بپرهیزند  آن  جنگ  كه  دیگر 

  امتیازی بود برای غیر امان است. این    خود بماند در  ۀخان  هركس در   ، ساكنان شهر اعلام كردند به 
 صلی الله علیه وسلم خویش را حفظ كنند و آخرین اقدام پیامبر   های خود، جانخانه   ماندن در   نظامیان تا با

دست برخی از فرماندهان و   عنوان نماد نظامیان به  هنگام ورود به مكه این بود كه با دادن پرچم به 
حتی برخی از    دنبال آنان، نظامیان خود را از غیر نظامیان تفكیك كردند.  روانه كردن سپاهیان به 

صلی رسول خدا  از سوی  ،شدندفرماندهان كه این روز را روز انتقام دانسته و با این شعار وارد مكه می 

خشونت های كفار مكه،    رغم تمامی تجاوزها والعلی   صلی الله علیه وسلمپیامبر  19بركنار گردیدند.   الله علیه وسلم
 قرار داد. ،"امروز روز رحمت است " 20. }الیْوْمُ یوْمُ المَْرْحَمَةِ{ خود را این گونه داد:شعار ورود 

جز چهار مرد و دو  همه مردم را امان دادند، به   صلی الله علیه وسلمدر روزی كه مكه فتح شد، پیامبر
بِأسَْتَارِ الكَْعْبَةِ{.    هاآنرا بكشید اگرچه    ها آن "  21زن و فرمودند: }اقتْلُوُهُمْ وَإنِْ وَجَدْتُموُهُمْ مُتعَلَّقِینَ 

دیگری    یکی از آن چهار تن عكرمه بن أبوجهل بود و  "های كعبه آویزان كرده باشند!خود را به پرده
های  میانه   سوار بركشتی شد. در  درپیش گرفت و   سرح بود، عكرمه راه فرار از راه دریا عبدالله بن ابی 
تان   جا خدایانخالصانه دعا كنید كه در این  نشینان گفتند:نوردید، كشتی   را در  هاآنراه، طوفانی  

كاری  برای نمی   شما  اگرتواند کرده  قسم  بخدا  گفت:  عكرمه  جز  .  مرا  بحر  نجات    در  اخلاص 
بندم اگر تو  . خدایا با تو عهد می خواهد دادچیزی غیر از آن مرا نجات ن  نیز  هدهد، در خشكنمی 

  و مرا از این طوفان نجات دهی، پیش محمد بروم و دستم را در دستش بگذارم و با او بیعت كنم.
او را شخصی باگذشت و او را از آن طوفان  ]كریم خواهم یافت.    یقیناً  الله تعالی  و این بود كه 

مسلمان شد؛ عبدالله بن    رسید و  صلی الله علیه وسلمخدمت پیامبر  و به   [مكه بازگشت  نجات داد و او به 
مردم را    وسلم  صلی الله علیهپنهان شده بود، هنگامی كه پیامبر  رضی الله عنه  سرح هم در نزد عثمان بن عفانابی 

عثمان   حضرت  فراخواند  بیعت  عنهبرای  الله  پیامبر    رضی  كنار  در  و  آورد  خود  با  را  وسلم او  علیه  الله    صلی 
پیامبر   با  او  بیعت كن. سرانجام  با عبدالله  الله علیه وسلمایستادند. و گفت: ای رسول خدا!  بیعت    صلی 

  22كرد.

 
 .2/814م(،  1989-ق .هـ 1409چاپ دوم ،  ،)بیروت : موسسه الرساله المغازیمحمد بن عمر واقدی،  18
 .406/ 2، (م 1985بیروت: دارالاحیاء، ) السیرة النبویة  ،جمال الدین عبدالملك بن هشام حمیری 19
ق(،  .هـ  1379  ،)بیروت: دارالمعرفة  فتح الباری شْح صحیح البخاریبو الفضل العسقلانی،  احمد بن علی بن حجر  ا  20
8/9. 
النسایی،    21 شعیب  بن  احمد  السننابوعبدالرحمن  من  الاسلامیة،    المجتبی  المطبوعات  مکتب    1406)بیروت: 

 . 7/105(، م 1986/هـ.ق
 . 2/414تا(، بیروت: دار الكتب العلمیة، بی )  الخصائص الكبرىبی بكر، جلال الدین السیوطی، اعبدالرحمن بن  22
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دیوان

۱۱۴

مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 1، زمستان ١٤٠3 و بهار 1404

اخلاق حسنه    ۀواسط  ترغیب به  طول دوران رسالت، جذب و  در  الله علیه وسلمصلی استراتیژی پیامبر
 محرومان قبل از  حمایت از  خاطربه   )پیمان جوان مردان(  حلف الفضول  بود؛ ایجاد تشكیلاتی بنام

و مظلومان  درسمست  رسالت،  از  ،است  ی دیدگان،  حمایت  و  برای    اما  23مظلومان.  مستضعفان 
دساتیرعلی سفانه  أ مت از  و   الرغم  استفاده  پربار،  ناجوان مردانه،روش  اصول  و های  نامردی،    غدر 

 گیرد.  بسیاری از جنگجویان قرار گرفته و می  ست که مورد استفادها قرن ها

  ررععااییتت  ححققووقق  ززنناانن  وو  ككووددككاانن      ..44
  ۀبا اندیش  ایهتا عد   ؛اند. این امر باعث شد ها بودهقربانیان جنگ  بیشترینزنان و كودكان همواره  

ها  آن  دفاع از  المللی نیز بههای بینها و كنوانسیون سازمان  ، بپردازند حمایت از آنان به تدوین قوانین  
به کودکان    24و  23،  17،  14بخش دوم کنوانسیون چهارم ژنو مواد    چه در ، چناناندازی کنند راه

گیرد و  توجهی قرار می مورد بی   هاآنهم بسا اوقات این گروه و قوانین مربوط به  با آن   24توجه دارد، 
 .ندارند  اجرای این قوانین جو هیچگونه تعهدی برای رعایت و های سلطه قدرت

به حقوق زنان و كودكان توجه ویژه    الله علیه وسلمصلیخدا    دهد پیامبر نبوی نشان می   مطالعه سیرۀ
که  چنان  ، ها تأكید داشتند حقوق آن  عدم تعرض به این گروه و رعایت حال و   نمودند و همواره بر می 
وسلمصلی  حضرتآن  علیه  به  الله  سپاهیانش  اعزام  در  هنگام  توصیه   نبرد  نظامی،  كنار  و  جنگی  های 
  25كرد كه از كشتن زنان و كودكان پرهیز كنند.مجاهدین سفارش می به 

را    لفخ تد مافر انمودند و  دیدند با آن برخورد می كودكان را می   زنان و   ایشان هرگاه تعرض به
  صلی الله علیه وسلم الله  کند که رسولپدرش روایت می   كردند. چنانكه عبدالله بن بریده از بازخواست می 

صلی الله  ها خالد بن ولید را به فرماندهی گروپ پیشرو سپاه قرار داده بود، رسول الله در یکی از غزوه

جواب گفتند:  گفت: این را کی کشته است؟ اصحاب در زنی را دریافت و ۀجسد کشته شد  علیه وسلم
بن ولید برو و برایش بگو: زنان    برای مردی گفت: نزد خالد   صلی الله علیه وسلمخالد بن ولید، رسول الله  

کند؛ هرگاه نقل می   الله رحمهشیبانی الهمچنان محمد بن حسن    26کودکان و مزدور نباید کشته شوند.  و
وسلمپیامبر علیه  الله  می   صلی  کارزار  روانه  را  با    ،کردسپاهی  شایسته  رفتار  و  الهی  تقوای  به  را  فرمانده 

 
الرسالة،    .، تحقیقشْح مشکل الاثاراحمد بن محمدطحاوی،   ابوجعفر 23   1415شعیب الأرنؤوط )بیروت: مؤسسة 

 . 15/219( م 1494/هـ.ق
  های مخاصمات مسلحانه عصر حاضر حقوق بین الملل بشردوستانه در برابر چالش فریده شایگان،    - جمشید ممتاز   24

 . 27-44( هـ.ش 1393)تهران: موسسه مطالعات وپژوهشهای حقوقی شهر دانش، 
 .2/778، المغازیواقدی،  25
به  ا  26 بن محمد، معروف  ابیابومحمد حارث  الحارثاسامه،  بن  مسند  زوائد  الباحث عن  )قاهره: دارالطلائع،   بغیة 

 . 2/672تا(، بی

گفت: }أغزوا باسم الله وَفِی سَبِیل الله قاَتلوُا من كفر بِاللَّه لَا تغلوا  می   فرمود وهمراهانش سفارش می 
با نام خدا در راه او بجنگید کسانی را بکشید به خداوند  "  27.وَلَا تغدروا وَلَا تمثلوا وَلَا تقتلوُا ولیدا...{

  ."مثله نکنید وکودکی را نکشید کسی را  روی نکنید، خیانت نورزید واند، زیادهکفر ورزیده
گوید: نزد رسول  در مسند خود از اسود پسر سریع روایت نموده که او می   رحمه اللهحنبل  احمد بن

اشتراک داشتم و در پشتم زخم برداشتم، مردمان چنان   رفتم و همراهش به غزوه  صلی الله علیه وسلمالله  
رسولجمی  به  موضوع  کشتند،  نیز  را  کودکان  که  وسلمالله    نگیدند  علیه  الله  و   صلی  شد  داده    اطلاع 
حدی  ه اند، بروی نمودهحضرت واکنش نشان داده گفت: مردم را چه شده که در کشتن زیادهآن 

های مشرکین اند،  که بچه   هاآن !  الله علیه وسلمصلیخدا  که کودکان را نیز کشته اند، مردی گفت: ای رسول
طور مکرر  ه های مشرکین بودند، سپس بپاسخ گفت: بزرگان شما نیز بچه   در  الله علیه وسلمصلیرسول الله  

شود  فطرت پاك انسانی تولد می   بر  شخص  فرمود: متوجه باشید که کودکان را نکشید، و فرمودند: هر 
   28كنند. و این پدر و مادر او هستند كه او را یهودی یا نصرانی می 

جلوگیری از كشتن زنان و كودكان، اقدامات حمایتی خاصی نیز   ای علاوه بر  صلی الله علیه وسلمپیامبر
انجام می  از اسارت  ایشان  های  ترین سیاستدادند. یكی از جالببرای بهبود وضعیت و رهایی 

توان در برخورد با اسیران و  را می   الله علیه وسلمصلی  حضرتآن   ۀ دوستانرفتار انسان  و  الله علیه وسلم  صلیپیامبر
 تلاش برای آزادی زنان و كودكان اسیر مشاهده كرد. 

  های آن مطابق قوانین جنگ  ، زنانی كه اسیر شده بودند   ۀدربار   صلی الله علیه وسلماقدامات رسول خدا  
حضرت توجه ویژه آن  ۀگرفتند، نشان دهند اختیار نیروهای پیروز قرار می   عنوان كنیز در زمان باید به 
 بشر حقوق   و   در مورد منازعات مسلحانههم در زمانی كه هیچ قانونی است، آنزنان  به   صلی الله علیه وسلم

 وجود نداشت. 
سال ششم هجری اتفاق افتاد، تعداد زیادی از زنان و كودكان این   در غزوه بنی مصطلق كه در

این    29حارث رئیس قبیله بود.  جویریه، دختر  هاآناسارت مسلمانان درآمدند كه یكی از    قبیله به 
باید فدیه خود    که عنوان غنیمت به نیروهای پیروز تعلق گرفتند  های آن زمان به اسیران مطابق سنت

با  صلی الله علیه وسلمخدا بردند. رسولیا تمام عمر را در بردگی به سر می  شدند وتا آزاد می  ؛دادندرا می 
ها اسیر شده ملحوظات نخواست افرادی از دشمنان )مشركان( را كه در جنگ  ی نظرداشت بعض   در

ها  در جنگ  صلی الله علیه وسلمحضرت  آن   ۀاما سیر   ؛از جمله زنان و كودكان را بلافاصله آزاد كنند   ، بودند 
و دیگر مراحل زندگی از تلاش فراوان ایشان برای فراهم كردن زمینه آزادی آنان حكایت دارد.  

 
 . 100م(،  1975چاپ اول ،  ،)بیروت: الدار المتحدة للنشر  السیر الصغیرمحمد بن حسن، شیبانی،  27
 .(15589) 24/635، مسندأحمد بن حنبل،  28
 .2/294م(،  1985)بیروت : دارالاحیاء،  السیرة النبویة بن هشام، اعبدالملك  29
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دیوان

۱۱۵

نگاهی به‌حقوق بشردوستانه در سیرۀ پیامبر صلی الله  علیه وسلم

گفت: }أغزوا باسم الله وَفِی سَبِیل الله قاَتلوُا من كفر بِاللَّه لَا تغلوا  می   فرمود وهمراهانش سفارش می 
با نام خدا در راه او بجنگید کسانی را بکشید به خداوند  "  27.وَلَا تغدروا وَلَا تمثلوا وَلَا تقتلوُا ولیدا...{

  ."مثله نکنید وکودکی را نکشید کسی را  روی نکنید، خیانت نورزید واند، زیادهکفر ورزیده
گوید: نزد رسول  در مسند خود از اسود پسر سریع روایت نموده که او می   رحمه اللهحنبل  احمد بن

اشتراک داشتم و در پشتم زخم برداشتم، مردمان چنان   رفتم و همراهش به غزوه  صلی الله علیه وسلمالله  
رسولجمی  به  موضوع  کشتند،  نیز  را  کودکان  که  وسلمالله    نگیدند  علیه  الله  و   صلی  شد  داده    اطلاع 
حدی  ه اند، بروی نمودهحضرت واکنش نشان داده گفت: مردم را چه شده که در کشتن زیادهآن 

های مشرکین اند،  که بچه   هاآن !  الله علیه وسلمصلیخدا  که کودکان را نیز کشته اند، مردی گفت: ای رسول
طور مکرر  ه های مشرکین بودند، سپس بپاسخ گفت: بزرگان شما نیز بچه   در  الله علیه وسلمصلیرسول الله  

شود  فطرت پاك انسانی تولد می   بر  شخص  فرمود: متوجه باشید که کودکان را نکشید، و فرمودند: هر 
   28كنند. و این پدر و مادر او هستند كه او را یهودی یا نصرانی می 

جلوگیری از كشتن زنان و كودكان، اقدامات حمایتی خاصی نیز   ای علاوه بر  صلی الله علیه وسلمپیامبر
انجام می  از اسارت  ایشان  های  ترین سیاستدادند. یكی از جالببرای بهبود وضعیت و رهایی 

توان در برخورد با اسیران و  را می   الله علیه وسلمصلی  حضرتآن   ۀ دوستانرفتار انسان  و  الله علیه وسلم  صلیپیامبر
 تلاش برای آزادی زنان و كودكان اسیر مشاهده كرد. 

  های آن مطابق قوانین جنگ  ، زنانی كه اسیر شده بودند   ۀدربار   صلی الله علیه وسلماقدامات رسول خدا  
حضرت توجه ویژه آن  ۀگرفتند، نشان دهند اختیار نیروهای پیروز قرار می   عنوان كنیز در زمان باید به 
 بشر حقوق   و   در مورد منازعات مسلحانههم در زمانی كه هیچ قانونی است، آنزنان  به   صلی الله علیه وسلم

 وجود نداشت. 
سال ششم هجری اتفاق افتاد، تعداد زیادی از زنان و كودكان این   در غزوه بنی مصطلق كه در

این    29حارث رئیس قبیله بود.  جویریه، دختر  هاآناسارت مسلمانان درآمدند كه یكی از    قبیله به 
باید فدیه خود    که عنوان غنیمت به نیروهای پیروز تعلق گرفتند  های آن زمان به اسیران مطابق سنت

با  صلی الله علیه وسلمخدا بردند. رسولیا تمام عمر را در بردگی به سر می  شدند وتا آزاد می  ؛دادندرا می 
ها اسیر شده ملحوظات نخواست افرادی از دشمنان )مشركان( را كه در جنگ  ی نظرداشت بعض   در

ها  در جنگ  صلی الله علیه وسلمحضرت  آن   ۀاما سیر   ؛از جمله زنان و كودكان را بلافاصله آزاد كنند   ، بودند 
و دیگر مراحل زندگی از تلاش فراوان ایشان برای فراهم كردن زمینه آزادی آنان حكایت دارد.  

 
 . 100م(،  1975چاپ اول ،  ،)بیروت: الدار المتحدة للنشر  السیر الصغیرمحمد بن حسن، شیبانی،  27
 .(15589) 24/635، مسندأحمد بن حنبل،  28
 .2/294م(،  1985)بیروت : دارالاحیاء،  السیرة النبویة بن هشام، اعبدالملك  29
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دیوان

۱۱۶

مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 1، زمستان ١٤٠3 و بهار 1404

در این غزوه نیز هوشمندانه و با سیاست مناسب، زمینه آزادی اسیران را كه   صلی الله علیه وسلمحضرت  آن 
به جویریه كه در یافتن   صلی الله علیه وسلمپیامبر که ؛ طوریبیشترشان زنان و كودكان بودند، فراهم كردند 

اش را  فدیه   صلی الله علیه وسلممقابل آن، پیامبر    تا در   ؛ راهی برای آزادی خود بود پیشنهاد ازدواج داد
صلی هدف و نیت رسول خدا    30عنوان مهر او بپردازد و جویریه بلافاصله این پیشنهاد را پذیرفت. به 

های اسیر بنی شود كه بدانیم تمام خانوادهتر می از این اقدام و اهمیت آن زمانی روشن  الله علیه وسلم
هیچ زنی از بنی    ،مصطلق، پیش از رسیدن كاروان مسلمانان به مدینه آزاد شدند و به گفته واقدی

یابی به فدیه اسیران، گاه  اعرابی كه به قصد دست  31مگر آن كه آزاد شد.   ؛مصطلق در مدینه نماند
بدون هر    خدا صلی الله علیه وسلمحاضر بودند به روی یك دیگر شمشیر بكشند، در پی این اقدام رسول

رفتند، آزاد  شمار می به   صلی الله علیه وسلمگونه ناراحتی، اسیرانی را كه با این ازدواج، خویشاوند پیامبر
 كردند.

برای آزادسازی زنان و كودكان اسیر، پس از نبرد    صلی الله علیه وسلمالله یكی دیگر از اقدامات رسول  
های  مند و دارای شاخه هوازن از قبایل قدرتشود. بنی هوازن دیده می حنین و شكست قبیله بنی 

پس از فتح مكه بر آن شدند كه به مسلمانان حمله كنند   هاآنجنگجویی شهره بودند.  متعدد و در
فرماندهان    نبرد با مسلمانان شدند. بزرگان و   ۀ جویان خود و تدارك سلاح آمادآوری جنگو با جمع

همراه    عشیره را  جلوگیری از فرار جنگجویان، اموال، زنان و كودكان هر   منظور تحریك و به   ها آن 
نمود،    حركت  هاآن سوی  به   شدن از موضوعبعد از آگاه    صلی الله علیه وسلمپیامبر  32سپاه حركت دادند.

بدست    هوازنبنی   زنان و كودكان   از  تعداد زیادیبعد از جنگ سختی که بین ایشان صورت گرفت،  
قصد    و به   ه بودند هوازن خشمگین شد اقدام بنی   این   ازکه  مسلمانان    برخی از 33مسلمانان اسیر شدند. 

رعایت    برای  صلی الله علیه وسلم  الله  رسول  34، تصمیم به كشتن زنان و كودكان آنان گرفتند   ،جویی انتقام 
از    ایپس از فرونشستن آتش جنگ، عدهکه   اقداماتی را روی دست گرفت، طوریحال اسیران  

جا كه  خواهان آزادی اسیران قوم خود شدند. از آن  آمده و  صلی الله علیه وسلم  این قبیله نزد رسول خدا
  صلی الله علیه وسلم   پیامبر   بود و  ها آنحق    زمان، این اسیران غنیمت مسلمانان و  های آناساس سنته ب

اساس آن، مسلمانان    انجام دادند كه بر   ۀبگیرند، اقدام ویژ زور از مسلمانان  را به   خواست حقینمی 
 خود مبادرت به آزاد كردن زنان و كودكان اسیر بنی هوازن كردند. 

 
 .2/295، السیرۀ البنویۀبن هشام، ا 30
 . 1/412، المغازیواقدی،  31
 .2/298 السیرۀ البنویۀ، بن هشام، ا 32
 . 907 -  3/904، المغازیواقدی،  33
 .2/100 السیرۀ البنویۀ، بن هشام، ا 34

هوازن كه برای شفاعت قوم خود آمده بودند، فرمود: من  به افراد بنی   صلی الله علیه وسلم  رسول خدا
را    خود  بخشیدم، پس از نماز ظهر برخیزید وخواسته شما   حق خود و فرزندان عبدالمطلب را به 

را نزد مردم شفیع   صلی الله علیه وسلمپیامبر  مان،  زنان و فرزندان  ۀبگویید: ما دربار   بدین صورت بیان كنید و
  صلی الله علیه وسلم   الله نیز چنین كردند و رسول    ها آن   ؛صلی الله علیه وسلمدهیم و مسلمانان را نزد پیامبرقرار می 

بخشودگی سهم خود و بنی عبدالمطلب را اعلام كرد. این پاسخ، سایر مسلمانان )اعم از مهاجران  
وادار كرد و ابتدا مهاجران و سپس انصار، حق    صلی الله علیه وسلمو انصار( را به پیروی از تصمیم پیامبر

نان حاضر به بخشیدن سهم  بخشیدند. تنها چند نفر از نومسلما  صلی الله علیه وسلمخود را به رسول خدا  
پیشنهاد كرد در مقابل هر اسیر، شش شتر دریافت و    هاآنبه    صلی الله علیه وسلم  خود نشدند كه پیامبر 
زنان بودند،    هاآن نیز پذیرفتند و بدین ترتیب تمام اسیران هوازن كه بیشتر    هاآن اسیران را آزاد كنند.  

 35آزاد شدند. 
شدن زنان در غزوات برابر کشته   نقل شده که ایشان در  صلی الله علیه وسلمروایات صریح از رسول الله  

گوید: }أنََّ امْرَأةًَ وُجِدَتْ، فِی بعَْضِ مَغَازِی  می   مارضی الله عنهعبدالله بن عمر    چه چناناعتراض نمودند،  
بْیانِ{.   صلی الله علیه وسلمالنَّبِی صلی الله علیه وسلم، مَقْتوُلةًَ؛ فَأنَكَْرَ رسَُولُ اللهِ   یكى    در  36قتَلَْ النِّسَاءِ وَالصِّ

به كشتن    صلی الله علیه وسلمدیده شد كه زنى كشته شده است، پیغمبر    صلی الله علیه وسلمهاى پیغمبر  از غزوه
های اسلامی  در دارالحرب ممنوع باشد در سرزمین  ها آنزمانی كه كشتن    اعتراض نمود.اطفال  زن و  

 به طریق اولی این كار ممنوع است. 
وسلم  اکرم  رسول علیه  الله  منع    تنها  صلی  و  به  و  كشتن  زنان  نکرد  كودكان  اسارت  با  اکتفاء  كه   ،

كه شخص . چنانکردبرخورد  نیز آنان بودند  احترامی  كه درپی بی كسانی با    كنندگان به زنان و اهانت
یا عبدالله   و  را كه ضمن توصیف زیبایی بادیه دختر غیلان برای خالد بن ولید  «ماتع» مخنثی به نام 

ابی  مغیره  ه امیبن  می   ،بن  آنان  تحریك  می به  و  الله  پرداخت  رسول  فتح  »إن  وسلم گفت:  علیه  الله   صلی 
خدا  اگر فردا رسول  الطائف لا تفَلتن منك بادیة بنت غیلان بنْ سلمة، فإنها تقبل بأربع وتدبر بثمان«.

الله علیه وسلم بادیه دختر غیلان غفلت نكن،  صلی  از  انسان می قتى و   طائف را فتح كرد  به  دهد،  كه رو 
گوشت اطراف شكمش به چهار قسم ]هر طرف دو قسمت[ تقسیم مى شود، و هر وقت كه رو  

چاقى آن    منظورش زیبایى و  گردد.گردد، در هشت قسم نمایان مى مى گرداند و به عقب بر مى 
این سخن او را شنید، او را توبیخ و سرزنش نموده    صلی الله علیه وسلمدختر بود، هنگامی كه رسول الله  

 
 .2/291 السیرۀ البنویۀ، بن هشام، ا 35
بن  ا  36 محمد  محققابوعبدالله  البخاری،  البغا،    .سماعیل  دیب  البخاری مصطفی  کثیر،    صحیح  إبن  دار  )بیروت: 

 .(3014) 147"کتاب الجهاد والسیر"،     ،(.قهـ1407
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دیوان

۱۱۷

نگاهی به‌حقوق بشردوستانه در سیرۀ پیامبر صلی الله  علیه وسلم

هوازن كه برای شفاعت قوم خود آمده بودند، فرمود: من  به افراد بنی   صلی الله علیه وسلم  رسول خدا
را    خود  بخشیدم، پس از نماز ظهر برخیزید وخواسته شما   حق خود و فرزندان عبدالمطلب را به 

را نزد مردم شفیع   صلی الله علیه وسلمپیامبر  مان،  زنان و فرزندان  ۀبگویید: ما دربار   بدین صورت بیان كنید و
  صلی الله علیه وسلم   الله نیز چنین كردند و رسول    ها آن   ؛صلی الله علیه وسلمدهیم و مسلمانان را نزد پیامبرقرار می 

بخشودگی سهم خود و بنی عبدالمطلب را اعلام كرد. این پاسخ، سایر مسلمانان )اعم از مهاجران  
وادار كرد و ابتدا مهاجران و سپس انصار، حق    صلی الله علیه وسلمو انصار( را به پیروی از تصمیم پیامبر

نان حاضر به بخشیدن سهم  بخشیدند. تنها چند نفر از نومسلما  صلی الله علیه وسلمخود را به رسول خدا  
پیشنهاد كرد در مقابل هر اسیر، شش شتر دریافت و    هاآنبه    صلی الله علیه وسلم  خود نشدند كه پیامبر 
زنان بودند،    هاآن نیز پذیرفتند و بدین ترتیب تمام اسیران هوازن كه بیشتر    هاآن اسیران را آزاد كنند.  

 35آزاد شدند. 
شدن زنان در غزوات برابر کشته   نقل شده که ایشان در  صلی الله علیه وسلمروایات صریح از رسول الله  

گوید: }أنََّ امْرَأةًَ وُجِدَتْ، فِی بعَْضِ مَغَازِی  می   مارضی الله عنهعبدالله بن عمر    چه چناناعتراض نمودند،  
بْیانِ{.   صلی الله علیه وسلمالنَّبِی صلی الله علیه وسلم، مَقْتوُلةًَ؛ فَأنَكَْرَ رسَُولُ اللهِ   یكى    در  36قتَلَْ النِّسَاءِ وَالصِّ

به كشتن    صلی الله علیه وسلمدیده شد كه زنى كشته شده است، پیغمبر    صلی الله علیه وسلمهاى پیغمبر  از غزوه
های اسلامی  در دارالحرب ممنوع باشد در سرزمین  ها آنزمانی كه كشتن    اعتراض نمود.اطفال  زن و  

 به طریق اولی این كار ممنوع است. 
وسلم  اکرم  رسول علیه  الله  منع    تنها  صلی  و  به  و  كشتن  زنان  نکرد  كودكان  اسارت  با  اکتفاء  كه   ،

كه شخص . چنانکردبرخورد  نیز آنان بودند  احترامی  كه درپی بی كسانی با    كنندگان به زنان و اهانت
یا عبدالله   و  را كه ضمن توصیف زیبایی بادیه دختر غیلان برای خالد بن ولید  «ماتع» مخنثی به نام 

ابی  مغیره  ه امیبن  می   ،بن  آنان  تحریك  می به  و  الله  پرداخت  رسول  فتح  »إن  وسلم گفت:  علیه  الله   صلی 
خدا  اگر فردا رسول  الطائف لا تفَلتن منك بادیة بنت غیلان بنْ سلمة، فإنها تقبل بأربع وتدبر بثمان«.

الله علیه وسلم بادیه دختر غیلان غفلت نكن،  صلی  از  انسان می قتى و   طائف را فتح كرد  به  دهد،  كه رو 
گوشت اطراف شكمش به چهار قسم ]هر طرف دو قسمت[ تقسیم مى شود، و هر وقت كه رو  

چاقى آن    منظورش زیبایى و  گردد.گردد، در هشت قسم نمایان مى مى گرداند و به عقب بر مى 
این سخن او را شنید، او را توبیخ و سرزنش نموده    صلی الله علیه وسلمدختر بود، هنگامی كه رسول الله  

 
 .2/291 السیرۀ البنویۀ، بن هشام، ا 35
بن  ا  36 محمد  محققابوعبدالله  البخاری،  البغا،    .سماعیل  دیب  البخاری مصطفی  کثیر،    صحیح  إبن  دار  )بیروت: 
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1

�

�

��������������������

������� �����������������������

�

�

Uluslararası�Sosyal�Bilimler�Dergisi�
������������������������������������������������

����������������������������������

�

1

�

�

��������������������

������� �����������������������

�

�

Uluslararası�Sosyal�Bilimler�Dergisi�
������������������������������������������������

����������������������������������

�

دیوان

۱۱۸

مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 1، زمستان ١٤٠3 و بهار 1404

به روایتی،  این خبیث را دیگر نمی   :گفت بنا  نقط   عنهاللهرضی  صدیق   بوبکرابینم.  به  از    ۀوی را  دور 
   37جا کسی از مسلمانان نبود تبعید كرد.آننام »فدک« که در  ه ب ایمدینه محله 

  ۀدر سیر   ایزهها به انداها و توجه به حقوق آنرعایت حال زنان و كودكان در جنگاهتمام به 
تحت   مستقل  باب  آن فقه برای  های حدیث واهمیت دارد كه در كتاب  ء های فقهادیدگاه  نبوی و

 نظر گرفته شده است.عنوان »نهی عن قتل النساء و الولدان« در  

  خخووررددهه  ححماماییتت  اازز  ااففرراادد  ننااتتوواانن  وو  سساالل  ..    55
ناتوان و سال از گروهافراد  به  ۀ  ها هستند كه در سیر های مورد حمایت در جنگخوردگان  نبوی 

و بر رعایت حال آنان و افراد نابینا، علیل و دیوانگان و حتی افرادی كه مجبور شده  ایشان توجه  
هنگام اعزام سپاهیان تأكید  وسلم  الله علیه  صلی گردد. پیامبر تأكید می   ،اند شدهمیدان جنگ    حضور در به 

   38ناتوان بپرهیزند. خورده، پیر وكشتن افراد سال كردند كه از می 
آمده است: }انطْلَِقُوا بِاسْمِ اللَّهِ وَبِاللَّهِ وَعَلََ مِلَّةِ رسَُولِ اللَّهِ    وسلمالله علیه  صلی  که در سفارش پیامبر چنان

وا غَنَائِمكَُمْ وَأصَْلِ  حُوا وَأحَْسِنوُا )إنَِّ وَلاَ تقَْتلُوُا شَیخًا فَانِیا وَلاَ طِفْلًا وَلاَ صَغِیراً وَلاَ امْرَأةًَ وَلاَ تغَُلروا وَضُمر
کنید، هیچ  نام خدا و به یاری خدا و بر مبنای آیین رسول خدا حرکت  ب"  39سِنِینَ{.اللَّهَ یحِبر المُْحْ 

هایتان را بگیرید، صلح برقرار  غنیمت  ،پیرمرد، کودک و زنی را نکشید، کسی را به زنجیر نکشید
  . "دارد، نیکی کنید که خداوند نیکوکاران را دوست می ید ئنما

  ككششیی  ننههیی  اازز  ننسسلل    ..  66
نیروهای  دست  كشی ملل مغلوب به نسل  ،گرفتها انجام می جنگ  یكی از مواردی كه از دیرباز در

كشی وجود دارد، اغلب این قانون به  منع نسل  جهان امروز نیز، با این كه قوانینی در  فاتح بود. در
است كه ضمانت اجرایی ندارند و    ی گر ضعف قوانینشود. این امر، بیانوسیله فاتحان رعایت نمی 

جدی  طور  این نكته به روی  نبوی    ۀاما در سیر   ؛  رودهر نیرویی كه بتواند از رعایت آن طفره می 
جلوگیری از كشتن    ۀ علاوه بر تأكید فراوانی كه دربار   وسلمالله علیه  صلیرسول خدا    40. تأكید شده است

عبارت با  و  داشتند  از  كودكان  را  تا    ،در تمام سنین  هاآنهای مختلف حمایت خود  نوزادی  از 
جلوگیری از نسل كشی    ایبر   وسلمالله علیه  صلی حضرت  اهتمام آن  ۀ نوجوانی اعلام كردند كه این خود نشان

 
 .4/229م(،  1989)بیروت: دارالفكر،  هالصحاب هاسدالغابه فی معرفبن اثیر، االكرم، بوالحسن علی بن ابیاعزالدین  37
 . 2/258، السیرۀ البنویۀإبن هشام،  38
 .(2614) 90"جهاد"، ، )بیروت: دارالکتاب العربی، بی تا( سنن ابی داودداود سلیمان بن الأشعث السجستانی،  بوا 39
جِسْتانی، ا 40  ( 2614) 90"، جهاد"، داود  یباسنن بوداود السِّ

بر آن تأكید   41كشی نهی كرده و با عبارت }ولا تقتلوا ذریه{.در مواردی نیز با صراحت از نسل  ،است
 نمودند.

از پیروزی به دلیل شدت فشاری كه از  ها، سپاهیان مسلمان پس  جنگ  یكی از   كه درچنان
 وسلم الله علیه  صلی رسول خدا    ها بودند. این خبر به صدد كشتن بچه   ناحیه مشركان برآنان وارد شده بود در 

رسید و ایشان ضمن اظهار ناراحتی و جلوگیری از این عمل فرمودند : چه چیزی به شما اجازه داده 
ها فرزندان  اقدام كنید. یكی از اصحاب در پاسخ گفت: یا رسول الله آن  هاآن  ۀ كه به كشتن ذری 

ضمن یادآوری سابقه اصحاب خود در شْك و این كه آنان هم    وسلمالله علیه صلیمشركان هستند. پیامبر  
  42{. ة فرزندان مشركان بودند فرمودند:}لا تقتل الذری 

  ررععااییتت  ححققووقق  ااسسییرراانن  ججننگگیی    ..    77
طعام دادن اسیر را از صفات مسلمانان نیکوکار  مور ساخته وأ اسیران م ۀمسلمانان را به تغذی ،اسلام

وَیطعِْمُونَ الطَّعَامَ عَلََ حُبِّهِ مِسْكِینًا وَیتِیمًا وَأسَِیراً.  ﴿فرموده است:    جلالهجلالله  چه چنانخوانده است،  
اَ نطُعِْمُكُمْ لوَِجْهِ اللَّهِ لَا   را با اینکه به آن علاقه   [و غذای خود]"  43.  ﴾نرُِیدُ مِنكُْمْ جَزاَءً وَلَا شُكُورًاإنِمَّ

طعام  خاطر خدا  ه گویند: ما شما را بدهند و می دارند، به »مسکین« و »یتیم« و »اسیر« می   [و نیاز ]
شمار آید که صحابه  این نباید از غرایب به . "خواهیمو هیچ پاداش و سپاسی از شما نمی   دهیممی 

  چه چنانخورانیدند،  کردند می بهترین طعامی که خود صرف می   را از   شاناسیران وسلم    علیه  الله  صلیپیامبر
اسیرشدگان    ء کند که او گفت: جز پـسر عمیر، برادر مصعب پسر عمیر، روایت می   ر بوعزیاطبرانی از  

سفارش کنید نسبت به  گفت: }اسْتوَْصُوا بِالاسَارَى خَیراً{    وسلم علیه  الله  صلی  جنگ بدر بودم که پیامبر   در
که غذای  هنگامی گوید: من همراه گروهی از انصار بودم، بوعزیز می ا .  اسیران به خوبـی رفتار شود

ایشان خرما می را می   امیا ش  صبح و به   نان  خوردند وآوردند،    چوندادند،  من اختصاص می   را 
     44را اجراء کنند. وسلمالله علیه  صلیامبرما سفارش پیحقّ  خواستند درمی 

  ااسسییرراانن      بباا  ..  ررففتتاارر  ججوواانمنمررددااننهه  88
رعایت حقوق بشردوستانه   ۀبا اسیران جنگی نیز نشان دهند   صلی الله علیه وسلممردانه پیامبربرخورد جوان

، صلی الله علیه وسلمپیامبرکه  چنان  ارائه راهکار برای مجاهدین در برخوردشان با اسیران جنگی است.  و
آزادی اسیران را یكی از برجسته ترین   ی احسان به اسیران، تأکید فراوانی دارد؛ حت اكرام و ۀ در زمین

 
 .3/222، شْح معانی الاثارطحاوی،  41
إبن  المعجم الكبیریوب الطبرانی،  احمد بن  اسلیمان بن    42 السلفی )قاهره: مكتبة  ، تحقیق. حمدی بن عبد المجید 

 . 1/284(، .قهـ1415تیمیة، 
 . 9-  76/8الانسان  43
  .22/393، المعجم الكبیرالطبرانی،  44
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دیوان

۱۱۹

نگاهی به‌حقوق بشردوستانه در سیرۀ پیامبر صلی الله  علیه وسلم

بر آن تأكید   41كشی نهی كرده و با عبارت }ولا تقتلوا ذریه{.در مواردی نیز با صراحت از نسل  ،است
 نمودند.

از پیروزی به دلیل شدت فشاری كه از  ها، سپاهیان مسلمان پس  جنگ  یكی از   كه درچنان
 وسلم الله علیه  صلی رسول خدا    ها بودند. این خبر به صدد كشتن بچه   ناحیه مشركان برآنان وارد شده بود در 

رسید و ایشان ضمن اظهار ناراحتی و جلوگیری از این عمل فرمودند : چه چیزی به شما اجازه داده 
ها فرزندان  اقدام كنید. یكی از اصحاب در پاسخ گفت: یا رسول الله آن  هاآن  ۀ كه به كشتن ذری 

ضمن یادآوری سابقه اصحاب خود در شْك و این كه آنان هم    وسلمالله علیه صلیمشركان هستند. پیامبر  
  42{. ة فرزندان مشركان بودند فرمودند:}لا تقتل الذری 

  ررععااییتت  ححققووقق  ااسسییرراانن  ججننگگیی    ..    77
طعام دادن اسیر را از صفات مسلمانان نیکوکار  مور ساخته وأ اسیران م ۀمسلمانان را به تغذی ،اسلام

وَیطعِْمُونَ الطَّعَامَ عَلََ حُبِّهِ مِسْكِینًا وَیتِیمًا وَأسَِیراً.  ﴿فرموده است:    جلالهجلالله  چه چنانخوانده است،  
اَ نطُعِْمُكُمْ لوَِجْهِ اللَّهِ لَا   را با اینکه به آن علاقه   [و غذای خود]"  43.  ﴾نرُِیدُ مِنكُْمْ جَزاَءً وَلَا شُكُورًاإنِمَّ

طعام  خاطر خدا  ه گویند: ما شما را بدهند و می دارند، به »مسکین« و »یتیم« و »اسیر« می   [و نیاز ]
شمار آید که صحابه  این نباید از غرایب به . "خواهیمو هیچ پاداش و سپاسی از شما نمی   دهیممی 

  چه چنانخورانیدند،  کردند می بهترین طعامی که خود صرف می   را از   شاناسیران وسلم    علیه  الله  صلیپیامبر
اسیرشدگان    ء کند که او گفت: جز پـسر عمیر، برادر مصعب پسر عمیر، روایت می   ر بوعزیاطبرانی از  

سفارش کنید نسبت به  گفت: }اسْتوَْصُوا بِالاسَارَى خَیراً{    وسلم علیه  الله  صلی  جنگ بدر بودم که پیامبر   در
که غذای  هنگامی گوید: من همراه گروهی از انصار بودم، بوعزیز می ا .  اسیران به خوبـی رفتار شود

ایشان خرما می را می   امیا ش  صبح و به   نان  خوردند وآوردند،    چوندادند،  من اختصاص می   را 
     44را اجراء کنند. وسلمالله علیه  صلیامبرما سفارش پیحقّ  خواستند درمی 

  ااسسییرراانن      بباا  ..  ررففتتاارر  ججوواانمنمررددااننهه  88
رعایت حقوق بشردوستانه   ۀبا اسیران جنگی نیز نشان دهند   صلی الله علیه وسلممردانه پیامبربرخورد جوان

، صلی الله علیه وسلمپیامبرکه  چنان  ارائه راهکار برای مجاهدین در برخوردشان با اسیران جنگی است.  و
آزادی اسیران را یكی از برجسته ترین   ی احسان به اسیران، تأکید فراوانی دارد؛ حت اكرام و ۀ در زمین

 
 .3/222، شْح معانی الاثارطحاوی،  41
إبن  المعجم الكبیریوب الطبرانی،  احمد بن  اسلیمان بن    42 السلفی )قاهره: مكتبة  ، تحقیق. حمدی بن عبد المجید 

 . 1/284(، .قهـ1415تیمیة، 
 . 9-  76/8الانسان  43
  .22/393، المعجم الكبیرالطبرانی،  44
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دیوان

۱۲۰

مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 1، زمستان ١٤٠3 و بهار 1404

معرفی می كند. داشته    در  45صفات یك مسلمان  نیکو  رفتار  اسیران  با  می فرمود:  جنگ ها، مکرر 
اسرا  46باشید. به  نسبت  توهینی  و  آزار  اذیت،  مسلمین  پیامبر،  سفارشات  همین  روا    ءبراساس 

مکلف    افراد و اصحابش را   صلی الله علیه وسلمبودند. پیامبر   و قصاص   مستحق اعدام  اگرچه  ؛نمی داشتند 
 کرامت انسانی اسیران را محترم شمارند و به آنان ظلم نکنند.   تا  ؛ساختمی 

  میان اجساد کشته ها   از  یراندادن اس   را از عبور  رضی الله عنهبلال  حضرت    صلی الله علیه وسلم  رسول خدا
بن اسحاق روایت می کند  ا  چه چنان  47کرد.آن ها می شد، نهی    که موجب آزار و اذیت و تأثر خاطر 

که    »قموص«، »صفیه« دختر »حیی بن اخطب« از سران یهود  ۀ که در جنگ خیبر، پس از فتح قلع 
از جمله زمینه سازی نبرد خندق  را به همراه زنی دیگر    ،کرده بودمسلمانان  توطئه های بسیاری علیه  

گان ه شد آوردند. آن ها از دیدن اجساد کشت  صلی الله علیه وسلماز میان کشتگان یهود عبور داده، نزد پیامبر  
بودند. زن همراه صفیه، صورت خود را زخمی و بر سر خود خاک   به شدت متأثر شده  خود، 

کجا   ها از این حال بسیار ناراحت شده و به بلال خطاب کرد: عاطفه صلی الله علیه وسلم  ریخته بود. پیامبر
   48؟رفته است! آیا زنان را از بین اجساد مردان شان عبور می دهی 

  ممححلل  ننگگههدداارریی  ااسسییرراانن      ..99
در مدینه، جایگاه خاصی برای استقرار طولانی مدت رزمندگان اسلام درنظر    صلی الله علیه وسلمپیامبر   

اس نگهداری  برای  نیز  مشخصی  محل  و  بود  بین   یراننگرفته  را  اسیران  دلیل،  همین  به  نداشت. 
تأکید می فرمود:    صلی الله علیه وسلمخود نگهداری کنند. پیامبر    ۀکرد تا آن ها را در خانمسلمین تقسیم می 

  هاآنتا    را در مورد برخورد با اسیران توصیه خیر کنید.  تان  همدیگر   49}اسْتوَْصُوا بِالاسَارَى خَیراً{.
 خوردن بر مسلمین مقدم داشته شوند. خوب نگهداری شود و در موقع غذا

آن پیامبرباوجود  دوره  اسیران  وسلمصلیكه  علیه  از  الله  و  مشرك  و   همه  اسلام  سرسخت   دشمنان 
كند، مورد تقدیر و  اسیر رفتار نیكو می   را كه باانی  كس جلالهجلبودند؛ بازهم خداوند   الله علیه وسلمصلیپیامبر

اسلام حقوق انسان را قطع نظر از عقیده  دین مقدس  ست كه  ا  گر آناین بیان  50ستایش قرار می دهد.

 
 .(5649) 4 "، المرضی" ،بخاری 45
 .22/393 ،المعجم الکبیر، الطبرانی 46
 . 3/978، جامع البیان عن تاویل آی القرآنبن جریر، ا 47
 . 1/264ق(،  .هـ1398، تحقیق. سهیل زکار )بیروت: دارالفکر،  سحاقابن  اسیرة  سحاق بن یسار المطلبی،  امحمد بن   48
 .22/393، المعجم الكبیرالطبرانی،  49
 .(5649) 4 "،المرضی بخاری " ؛  8/ 76الإنسان  50

چه داستان ابوعزیر بن عمیر، برادر مصعب بن عمیر که نقل آن ؛ چنانو آیینش، مراعات می نماید 
 گواه این مدعا است.   51صفحات گذشته صورت گرفت، یکی از اسیران جنگ بدر بود، در 

  ..  پپااییاانن  ااسسااررتت  1100
الله   الله علیه وسلم رفتار رسول  باید در راستای اهداف عالی  صلی  اسلام در هدایت    ۀبا اسیران جنگی را 

صلی الله  رو، بسیاری از سران قریش، پس از فتح مکه، توسط پیامبربشری تحلیل کرد. از این  ۀ جامع

داشتند روا  و یارانش    صلی الله علیه وسلمپیامبر   رآن ها کسانی بودند که بیشترین آزار را ب  ،آزاد شدند   علیه وسلم
که توانستند، انجام دادند و در نهایت نیز    ایسیزده سال حضور در مکه، هر دسیسه   در جریان  و

آن ها را آزاد کرد و فرمود:    صلی الله علیه وسلمرا ترتیب دادند؛ اما پیامبر  صلی الله علیه وسلم  ترور رسول خدا  ۀ برنام
 از آزادشدگان هستید. شما ، بروید   52اذْهَبوُا، فَأنَتُْمُ الطرلَقَاءُ{.}

  ههاایی  ممخخرربب  ججممععیی  ممننعع  ببككااررگگییرریی  سسلالاحح    ..  1111
هایی است كه با  ها، بكارگیری سلاحبشری در زمان وقوع جنگ  ۀ امروزه یكی از مشكلات جامع
  برند و تفاوتی میان افراد نظامی و غیرفراوانی را بكام مرگ فرو می   ۀقدرت تخریبی بسیار زیاد، عد 

رسانند و آثار زیست  آسیب می   ، گیرند ها قرار می همه كسانی كه در معرض آننظامی نگذاشته و به  
ها  جنگ  مربوط به   قانونسبب توجه تدوین كنندگان    این امر ؛  ماندها تا سالها باقی می محیطی آن

از  و برای جلوگیری  قوانین  در  موادی  این سلاح  گنجاندن  از  استفاده  استگسترش  گردیده    .ها 
مقدم چنان در  بار  اولین  دوم لاهه    ۀچه  در (م  1899)کنوانسیون  کنوانسیون چهارم لاهه   ، سپس 

های جنگ زمینی درج شد، بعدها این شْط مجدداً به  عرف  ، ضمن احترام به قواعد و(م  1907)
مسلحانه،    قواعد حاکم بر مخاصمات  ۀصورت معاهدات تنظیم کنند اشکال مختلف؛ اما مشابه به 

در دو پروتوکل   158و  142،  63،  62، به ترتیب مواد  (م  1994)نسیون ژنو  از جمله در چهار کنوا
ها  دهد که دولتو مقدمه ظاهر شد. اصول یاد شده نشان می   2و  1، به ترتیب مادهٔ  (م  1977) الحاقی  

پروتوکل اول الحاقی به    35مادهٔ    .برند، آزادی نامحدود ندارند های که بکار می در انتخاب سلاح 
ها و وسایل جنگی نامحدود  های مخاصمه برای انتخاب روشکند که »حق طرفصراحت اعلام می 

چنین سلاح چون    53.نیست« نبوی  نداشتدر عصر  با روش  ؛هایی وجود  مانند  اما  مشابهی  های 
تنها از چنین  نه   صلی الله علیه وسلمحضرت  شد به غیر نظامیان نیز خسارت وارد كرد. آن می   ،پراكندن سم

 
 . 2/461، جامع البیان عن تاویل آی القرآنبن جریر، ا 51
، تحقیق. عمر  الكامل فی التاریخبی الكرم محمد بن محمد بن عبد الكریم، عز الدین إبن الأثیر،  ابوالحسن علی بن  ا  52

 .2/125هـ.ق(  1417عبدالسلام تدمری )بیروت: دار الكتاب العربی، 
 .102، حقوق بین الملل بشردوستانهشایگان،  -ممتاز  53
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دیوان

۱۲۱

نگاهی به‌حقوق بشردوستانه در سیرۀ پیامبر صلی الله  علیه وسلم

چه داستان ابوعزیر بن عمیر، برادر مصعب بن عمیر که نقل آن ؛ چنانو آیینش، مراعات می نماید 
 گواه این مدعا است.   51صفحات گذشته صورت گرفت، یکی از اسیران جنگ بدر بود، در 

  ..  پپااییاانن  ااسسااررتت  1100
الله   الله علیه وسلم رفتار رسول  باید در راستای اهداف عالی  صلی  اسلام در هدایت    ۀبا اسیران جنگی را 

صلی الله  رو، بسیاری از سران قریش، پس از فتح مکه، توسط پیامبربشری تحلیل کرد. از این  ۀ جامع

داشتند روا  و یارانش    صلی الله علیه وسلمپیامبر   رآن ها کسانی بودند که بیشترین آزار را ب  ،آزاد شدند   علیه وسلم
که توانستند، انجام دادند و در نهایت نیز    ایسیزده سال حضور در مکه، هر دسیسه   در جریان  و

آن ها را آزاد کرد و فرمود:    صلی الله علیه وسلمرا ترتیب دادند؛ اما پیامبر  صلی الله علیه وسلم  ترور رسول خدا  ۀ برنام
 از آزادشدگان هستید. شما ، بروید   52اذْهَبوُا، فَأنَتُْمُ الطرلَقَاءُ{.}

  ههاایی  ممخخرربب  ججممععیی  ممننعع  ببككااررگگییرریی  سسلالاحح    ..  1111
هایی است كه با  ها، بكارگیری سلاحبشری در زمان وقوع جنگ  ۀ امروزه یكی از مشكلات جامع
  برند و تفاوتی میان افراد نظامی و غیرفراوانی را بكام مرگ فرو می   ۀقدرت تخریبی بسیار زیاد، عد 

رسانند و آثار زیست  آسیب می   ، گیرند ها قرار می همه كسانی كه در معرض آننظامی نگذاشته و به  
ها  جنگ  مربوط به   قانونسبب توجه تدوین كنندگان    این امر ؛  ماندها تا سالها باقی می محیطی آن

از  و برای جلوگیری  قوانین  در  موادی  این سلاح  گنجاندن  از  استفاده  استگسترش  گردیده    .ها 
مقدم چنان در  بار  اولین  دوم لاهه    ۀچه  در (م  1899)کنوانسیون  کنوانسیون چهارم لاهه   ، سپس 

های جنگ زمینی درج شد، بعدها این شْط مجدداً به  عرف  ، ضمن احترام به قواعد و(م  1907)
مسلحانه،    قواعد حاکم بر مخاصمات  ۀصورت معاهدات تنظیم کنند اشکال مختلف؛ اما مشابه به 

در دو پروتوکل   158و  142،  63،  62، به ترتیب مواد  (م  1994)نسیون ژنو  از جمله در چهار کنوا
ها  دهد که دولتو مقدمه ظاهر شد. اصول یاد شده نشان می   2و  1، به ترتیب مادهٔ  (م  1977) الحاقی  

پروتوکل اول الحاقی به    35مادهٔ    .برند، آزادی نامحدود ندارند های که بکار می در انتخاب سلاح 
ها و وسایل جنگی نامحدود  های مخاصمه برای انتخاب روشکند که »حق طرفصراحت اعلام می 

چنین سلاح چون    53.نیست« نبوی  نداشتدر عصر  با روش  ؛هایی وجود  مانند  اما  مشابهی  های 
تنها از چنین  نه   صلی الله علیه وسلمحضرت  شد به غیر نظامیان نیز خسارت وارد كرد. آن می   ،پراكندن سم

 
 . 2/461، جامع البیان عن تاویل آی القرآنبن جریر، ا 51
، تحقیق. عمر  الكامل فی التاریخبی الكرم محمد بن محمد بن عبد الكریم، عز الدین إبن الأثیر،  ابوالحسن علی بن  ا  52

 .2/125هـ.ق(  1417عبدالسلام تدمری )بیروت: دار الكتاب العربی، 
 .102، حقوق بین الملل بشردوستانهشایگان،  -ممتاز  53
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دیوان

۱۲۲

مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 1، زمستان ١٤٠3 و بهار 1404

چه  ، چنانداشتندبلكه نیروهای خود را از انجام چنین كارها بر حذر می   ؛ هایی استفاده نكرد روش
های آب مشرکان از انداختن زهر در چاه  صلی الله علیه وسلمسمره بن جند روایت کرده است که رسول الله  

ساكنان نواحی    هایی كه آثار مخربی بر محیط زیست و از بكارگیری شیوه  انهمچن  54منع نمود. 
برجا می جنگ از روشگذاشت جلوگیری می زده  بود كه  كردند. یكی  این  های جنگی آن زمان 
های پشت سر خود را اعم زمین  ،های درگیر جنگ برای مقابله و جلوگیری از پیشروی دشمنطرف

از این    الله علیه وسلم  صلی  كردند، پیامبرهای آب را تخریب می سوزاندند و چشمه ها می از مزارع و باغ 
چنانروش جلوگیری می  الله عنهصدیق    بوبکراكه  كردند.  به آن  رضی  لشكریان خود  اعزام  ها  هنگام 

میوه درختان  دیگر  و  خرما  درختان  سوزاندن  و  قطع  »از  مزارع فرمودند:  سوزاندن  از  نیز  و  دار 
 55بپرهیزید«.

   

 
بن   54 سلیمان  بن  اابوالقاسم  الطبراناحمد  الشامیین،  ییوب  )بیروت:    ی، محقق: حمدمسند  السلفی  عبدالمجید  بن 

 . (3484) 4/336 ،(م 1984 /هـ.ق 1405مؤسسة الرسالة، 
 .18/299، السنن الكبریبیهقی،  55

  گگییرریی  ننتتییججهه  
پرداخته شد، واضح گردید    صلی الله علیه وسلمدر این مقاله که به تحلیل حقوق بشردوستانه در سیرۀ پیامبر  

منحیث شارع، برای جنگ و جهاد قانون و دستورالعمل وضع نموده و   صلی الله علیه وسلمحضرتکه آن 
ما را به این نتیجه    صلی الله علیه وسلمحضرت  مند ساخت، نگاه عمیق به سیرۀ جهادی آنجنگ را نظام

مند و مدیریت شده، بین کافر محارب و  صورت قانونهای عصر نبوت به رساند که در جنگمی 
  ، افراد ناتوان، زنان  باشند؛ اما الدم می باحمحارب فرق است، که صرف افراد محارب دشمن م   غیر

از  ا  ،كودكان دشمن  زخمیان  و  جنگی  و    مصونیتسیران  هدایات  بررسی  از  برخوردارند.  جانی 
مقام انسانی اسیران، کوشش برای واضح گردید که ملاطفت و ترحم به صلی الله علیه وسلم ارشادات پیامبر
ها از قید اسارت، رفتار کریمانه، جوانمردانه با زنان و اطفال اسیران دشمن، از اخلاق  آزاد نمودن آن 

است مجاهد  یک  وجایب  و  پیامبره ب  .حسنه  جنگی  سیرت  مطالعه  کلی  وسلم  طور  علیه  الله  ما  به  صلی 
به حقوق    ، جنگ و پس از پیروزی بر دشمنآغاز    از    قبل  صلی الله علیه وسلمرسول خدا  آموزد که  می 

حدگذری   ز امجاهدان    نمود تاجریان نبرد نیز مراقبت می   در  که طوری كرد،  بشردوستانه توجه می 
شْایطی كه زنان و    كرد و درپس از شكست دشمن نیز به بهترین شیوه از آنان حمایت می ،  نكنند 

آزادی    ۀ رفتند به روش مناسبی زمینشمار می كودكان مشركان شكست خورده، غنیمت مسلمانان به 
می  فراهم  را  همنمودآنان  خدا .  رسول  وسلم  چنین  علیه  الله  نسلقتل    از  صلی  استعمال  عام،  و  کشی 

صلی نظامی پیامبر    ۀباید گفت كه بررسی سیر   ، بنابراین  ؛ كردند جلوگیری می   جمعی  های مخربسلاح 

عنوان حقوق بشردوستانه مورد توجه جامعه  مسائلی كه امروزه به   .گر این واقعیت استبیان   الله علیه وسلم
توسط فقهاء   گردیده و   رعایت  صلی الله علیه وسلمرسول الله  ها پیش از جانب  انسانی قرار گرفته است، قرن

 دستوراتی به آن وضع شده است. قواعد و
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دیوان

۱۲۳

نگاهی به‌حقوق بشردوستانه در سیرۀ پیامبر صلی الله  علیه وسلم

  گگییرریی  ننتتییججهه  
پرداخته شد، واضح گردید    صلی الله علیه وسلمدر این مقاله که به تحلیل حقوق بشردوستانه در سیرۀ پیامبر  

منحیث شارع، برای جنگ و جهاد قانون و دستورالعمل وضع نموده و   صلی الله علیه وسلمحضرتکه آن 
ما را به این نتیجه    صلی الله علیه وسلمحضرت  مند ساخت، نگاه عمیق به سیرۀ جهادی آنجنگ را نظام

مند و مدیریت شده، بین کافر محارب و  صورت قانونهای عصر نبوت به رساند که در جنگمی 
  ، افراد ناتوان، زنان  باشند؛ اما الدم می باحمحارب فرق است، که صرف افراد محارب دشمن م   غیر

از  ا  ،كودكان دشمن  زخمیان  و  جنگی  و    مصونیتسیران  هدایات  بررسی  از  برخوردارند.  جانی 
مقام انسانی اسیران، کوشش برای واضح گردید که ملاطفت و ترحم به صلی الله علیه وسلم ارشادات پیامبر
ها از قید اسارت، رفتار کریمانه، جوانمردانه با زنان و اطفال اسیران دشمن، از اخلاق  آزاد نمودن آن 

است مجاهد  یک  وجایب  و  پیامبره ب  .حسنه  جنگی  سیرت  مطالعه  کلی  وسلم  طور  علیه  الله  ما  به  صلی 
به حقوق    ، جنگ و پس از پیروزی بر دشمنآغاز    از    قبل  صلی الله علیه وسلمرسول خدا  آموزد که  می 

حدگذری   ز امجاهدان    نمود تاجریان نبرد نیز مراقبت می   در  که طوری كرد،  بشردوستانه توجه می 
شْایطی كه زنان و    كرد و درپس از شكست دشمن نیز به بهترین شیوه از آنان حمایت می ،  نكنند 

آزادی    ۀ رفتند به روش مناسبی زمینشمار می كودكان مشركان شكست خورده، غنیمت مسلمانان به 
می  فراهم  را  همنمودآنان  خدا .  رسول  وسلم  چنین  علیه  الله  نسلقتل    از  صلی  استعمال  عام،  و  کشی 

صلی نظامی پیامبر    ۀباید گفت كه بررسی سیر   ، بنابراین  ؛ كردند جلوگیری می   جمعی  های مخربسلاح 

عنوان حقوق بشردوستانه مورد توجه جامعه  مسائلی كه امروزه به   .گر این واقعیت استبیان   الله علیه وسلم
توسط فقهاء   گردیده و   رعایت  صلی الله علیه وسلمرسول الله  ها پیش از جانب  انسانی قرار گرفته است، قرن

 دستوراتی به آن وضع شده است. قواعد و
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دیوان

۱۲۴

مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 1، زمستان ١٤٠3 و بهار 1404

  ففههررسستت  ممننااببعع  
 کریم قرآن 

ابی ا .1 محمد.ااسامة،  بن  بن  الحارث  الحارث.  بومحمد  مسند  زوائد  عن  الباحث  قاهره:   بغیة 
 تا.  دارالطلائع، بی 

عزالدین  ا .2 اثیر،  الكرم.  ابن  ابی  بن  علی  الصحابة بوالحسن  معرفة  فی  بیروت: اسدالغابه   .
 م. 1989دارالفكر، 

عمر عبدالسلام   تحقیق.  الكامل فی التاریخ.بوالحسن عزالدین، علی بن أبی الكرم.  ابن الأثیر،  ا .3
 ق.ـ.ه   1417تدمری. بیروت: دارالكتاب العربی،  

 م. 1985. بیروت: دارالاحیاء، السیرة النبویة بن هشام، عبدالملك. ا .4
بیروت:   صحیح البخاری.مصطفی دیب البغا.  .  بوعبدالله محمد بن إسماعیل. محققابخاری،   .5

 ق..ه ـ1407دار إبن کثیر، 
تهران: دانشگاه علامه    حقوق بین الملل مخاصمات مسلحانه. بیگدلی، محمد رضا ضیایی.   .6

 ش.ـ.ه 1380طباطبایی،  
. یمامه: مركز هجر للبحوث والدراسات العربیة  السنن الكبریحمد بن الحُسَین.  ابوبكر  ابیهقی،   .7

 م.  2011والاسلامیة، چاپ اول، 
الحسین.  ابیهقی،   .8 بن  احمد  الشریعة.بوبكر  صاحب  أحوال  ومعرفة  النبوة  بیروت:   دلائل 

 م. 1985دارالكتب العلمیه، چاپ اول، 
 م.  1985بیروت: دارالاحیاء،  السیرة النبویة.حمیری، جمال الدین عبدالملك بن هشام.  .9

دوستانه.   .10 بشر  حقوق  كمیته  دوستانه دبیرخانه  بشر  حقوق  المللی  رعایت  بین  نشر  تهران:   .
 ق.ـ.ه 1383سرسم، 

اسلام.زحیلی، وهبه.   .11 بین الملل در  انتشارات   مترجم.  روابط  کابل:  محمد میرویس غیاثی. 
 م. 2005مستقبل، 

 تا.بیروت: دارالکتاب العربی، بی  سنن ابی داود.سجستانی، أبوداود سلیمان بن الأشعث.  .12
بكر.   .13 أبی  بن  عبدالرحمن  الدین  جلال  الكبرىسیوطی،  الكتب    ..الخصائص  دار  بیروت: 

 تا.العلمیة، بی 
شعیب الأرنؤوط و دیگران.    .محقق  مسنداحمد.حمد بن محمد بن حنبل.  ابوعبدالله  اشیبانی،   .14

 ق..ه ـ 1421بیروت: مؤسسة الرسالة،  
 م. 1975بیروت: الدار المتحدة للنشر.  السیر الصغیر.شیبانی، محمد بن حسن.  .15
. محقق: حمدی بن عبدالمجید المعجم الكبیرطبرانی، ابوالقاسم سلیمان بن أحمد بن أیوب.   . 16

 ق..ه ـ  1415السلفی. قاهره: مكتبة إبن تیمیة،  

، محقق: حمدي بن عبدالمجيد مسند الشامييْابوالقاسم سليمان بن أحمد بن أيوب،    ی طبران .17
 م.  1984ق/  .ه ـ1405السلفي. بیروت: مؤسسة الرسالة، 

. بیروت: موسسه التاریخ العربی،  جامع البیان عن تاویل آی القرآنطبری، محمد بن جریر.   .18
 ق..ه ـ1421

محمد.ابوجعفر  اطحاوی، .19 بن  الاثار شْح    حمد  تحقيقمشکل  بیروت: .  ،  الأرنؤوط  شعيب 
 م. 1494ق/  .ه ـ  1415مؤسسة الرسالة.  

 ق. .ه ـ  1414. مدینه منوره: عالم الكتب.  شْح معانی الاثارحمد بن محمد.  ابوجعفر  ا  طحاوی، .20
حجر.  ابوالفضل  اعسقلانی،   .21 بن  علی  بن  البخاری.حمد  صحیح  شْح  الباری  بیروت:   فتح 

 ق.ـ.ه1379  ،دارالمعرفه 
آستان های اسلامی مشهد: بنیاد پژوهش الملل بشردوستانه.اسلام وحقوق بیننیا، ناصر. قربان .22

 ق..ه ـ  1391رضوی،  قدس
حقوق بین الملل بشر دوستانه ناظر بر حمایت از افراد در  کنعهانی، محمد طاهر »و دیگران«.   .23

 ق..ه ـ  1385تهران: كمیته ملی حقوق بشر دوستانه، چاپ دوم، های مسلحانه. درگیری
سهیل زکار. بیروت: دارالفکر،  تحقیق. سیرة إبن إسحاق.مطلبی، محمد بن إسحاق بن یسار.  .24

 ق.ـ.ه   1398
چالش  .شایگان  ، فریده  – جمشید  ،  ممتاز .25 برابر  در  بشردوستانه  الملل  بین  های  حقوق 

تهران: موسسه مطالعات وپژوهشهای حقوقی شهر دانش،    مخاصمات مسلحانه عصر حاضر
 . هـ.ش  1393

المجتبی من السنن )سنن عبدالفتاح ابوغده.    .نسائی، ابوعبدالرحمن احمد بن شعیب. محقق . 26
 م.  1986ق/.ه ـ 1406بیروت: مکتب المطبوعات الاسلامیة.   .نسائی(

 م. 1989ق/.ه ـ 1409. بیروت: موسسه الرساله. چاپ دوم، المغازیواقدی، محمد بن عمر.  .27
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نگاهی به‌حقوق بشردوستانه در سیرۀ پیامبر صلی الله  علیه وسلم

، محقق: حمدي بن عبدالمجيد مسند الشامييْابوالقاسم سليمان بن أحمد بن أيوب،    ی طبران .17
 م.  1984ق/  .ه ـ1405السلفي. بیروت: مؤسسة الرسالة، 

. بیروت: موسسه التاریخ العربی،  جامع البیان عن تاویل آی القرآنطبری، محمد بن جریر.   .18
 ق..ه ـ1421

محمد.ابوجعفر  اطحاوی، .19 بن  الاثار شْح    حمد  تحقيقمشکل  بیروت: .  ،  الأرنؤوط  شعيب 
 م. 1494ق/  .ه ـ  1415مؤسسة الرسالة.  

 ق. .ه ـ  1414. مدینه منوره: عالم الكتب.  شْح معانی الاثارحمد بن محمد.  ابوجعفر  ا  طحاوی، .20
حجر.  ابوالفضل  اعسقلانی،   .21 بن  علی  بن  البخاری.حمد  صحیح  شْح  الباری  بیروت:   فتح 

 ق.ـ.ه1379  ،دارالمعرفه 
آستان های اسلامی مشهد: بنیاد پژوهش الملل بشردوستانه.اسلام وحقوق بیننیا، ناصر. قربان .22

 ق..ه ـ  1391رضوی،  قدس
حقوق بین الملل بشر دوستانه ناظر بر حمایت از افراد در  کنعهانی، محمد طاهر »و دیگران«.   .23

 ق..ه ـ  1385تهران: كمیته ملی حقوق بشر دوستانه، چاپ دوم، های مسلحانه. درگیری
سهیل زکار. بیروت: دارالفکر،  تحقیق. سیرة إبن إسحاق.مطلبی، محمد بن إسحاق بن یسار.  .24

 ق.ـ.ه   1398
چالش  .شایگان  ، فریده  – جمشید  ،  ممتاز .25 برابر  در  بشردوستانه  الملل  بین  های  حقوق 

تهران: موسسه مطالعات وپژوهشهای حقوقی شهر دانش،    مخاصمات مسلحانه عصر حاضر
 . هـ.ش  1393

المجتبی من السنن )سنن عبدالفتاح ابوغده.    .نسائی، ابوعبدالرحمن احمد بن شعیب. محقق . 26
 م.  1986ق/.ه ـ 1406بیروت: مکتب المطبوعات الاسلامیة.   .نسائی(

 م. 1989ق/.ه ـ 1409. بیروت: موسسه الرساله. چاپ دوم، المغازیواقدی، محمد بن عمر.  .27
  



1

�

�

��������������������

������� �����������������������

�

�

Uluslararası�Sosyal�Bilimler�Dergisi�
������������������������������������������������

����������������������������������

�

1

�

�

��������������������

������� �����������������������

�

�

Uluslararası�Sosyal�Bilimler�Dergisi�
������������������������������������������������

����������������������������������

�

1

�

�

��������������������

������� �����������������������

�

�

Uluslararası�Sosyal�Bilimler�Dergisi�
������������������������������������������������

����������������������������������

�

مجله علمى- تحقیقى بین المللى دیوان؛ جلد 6، شماره 1، زمستان 1403 و بهار 1404د�وان

 

 االململلخخصص 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 سسییااسسیی اامماامم ممححممدد غغززااللیی:: ررووییککرردد ههررممننووتتییکک   -- تتببیییینن ممننااسسببااتت ااخخلالاقق وو سسییااسستت ددرر ممککتتبب ااخخلالاققیی 
 یی قق یی :: االملمننههجج االلههررممننووطط یی االلغغززاالل ااسسةة لللإلإمماامم ممححممدد  یی ممذذههبب االألأخخلالاقق ووااللسس   یی ااسسةة فف یی نن ممننااسسببااتت االألأخخلالاقق ووااللسس یییی تتبب 

İmam Muhammed Gazali'nin Ahlaki Siyasi Düşüncesinde Ahlak İlişkisinin 
Açıklanması: Hermenötik Yaklaşım

 11ممححممدد ععااررفف ففصصییححیی ددووللتتششااههیی 
 

10.69892
2025.97

 
ممققااللهه تتححققییققیی//  
  // تتااررییخخ ددررییااففتت 

02.06.2024
   //ققببوولل   تتااررییخخ 

17.10.2024
   // تتااررییخخ ننشرشر 

07.01.2025
 

دوکتور، عضو دیپارتمنت روابط   1

بین الملل پوهنتون دعوت، کابل. 

-5494-9985
0090

1352

این مقاله توسط نرم افزار تورنیتین   
بررسی شده 

.یا سرقت ادبی تثبیت نگردید

 چچککییددهه 
سیاسی امام محمد -این مقاله در صدد تبیین مناسبات اخلاق و سیاست در مکتب اخلاقی

با   با روش توصیفیغزالی  تبیین  تحلیلی از طریق   -رویکرد تفسیری و تأویلی است. این 
به،  اطلاعات تاریخی و اسنادی صورت گرفته،  هاآوری دادهجمع عنوان  آثار امام غزالی 

قرار بر واقعیت مورد توجه  این سؤال مطرح   یک متن منطبق  ترتیب؛  بدین  گرفته است. 
شود: در مکتب اخلاقی و سیاسی امام غزالی اخلاق و سیاست چه نسبتی با یکدیگر می

کنند؟ در نظام اخلاقی و سیاسی غزالی اخلاق موجب تهذیب و سیاست موجب  برقرار می
به،  تكمیل است پیوستاری  این دو عنصر دارای همبستگی و  برای    است.  منظمو    ترلذا 

سامان بخش  سه  در  مباحث  تحقیق،  هدف  در   تأمین  است.  قسمت  یافته  ،  نخسـتین 
گردد. بخـش دوم، به تبیین مکتب  عنوان چارچوب تئوریک تحقیق مطرح میهرمنوتیک به 

های  گیــری، گزارهنتیجه  شود. ســرانجام دراخلاقی و سیاسی امام محمد غزالی مبادرت می
در راستای تدوین و پردازش تبیین مناسبات اخلاق و    ،شدهاســتنتاجی از مباحــث مطرح 

می ارائـه  غزالی  محمد  امام  سیاسی  و  اخلاقی  مکتب  در  حاصل  سیاست  و  نتیجه  شود. 
است که مطابق با مکتب اخلاقی و سیاسی امام غزالی   مسالٔهاین    ۀدهند  پژوهش حاضر نشان 

اخلاق و سیاست دارای مناسبات تنگاتنگ است. این مناسبات بیشتر در تعاریف شْح   در
است. با توجه به تفسیرهای وی  ای نمود سیاست و طبقه علوم دار ق، الاسمی مفهوم اخلا 

سیاست  ۀشویم که امام غزالی نظریاز اخلاق و سیاست به این گزاره استنتاجی رهنمون می
داند.مبنا میبی  را  اخلاقی را تئوریزه کرده و تئوری اخلاق سیاسی

ککللییددیی::   سیاستککللماماتت  و  سیاسی  ،اخلاق  مکتب  اخلاقی،  مکتب  غزالی،    ، امام محمد 
. هرمنوتیک

2706 6428 2707 156-127: /صصففححااتت، 2025: /سساالل ،1: /ششماماررهه ،6: /ججللدد   7462

 :: AAttııff // ننححووۀۀ ااررججااعع ددههیی اازز اایینن ممققااللهه ددرر پپااووررققیی 
1/ 6مجله دیوان "،سیاسی امام محمد غزالی: رویکرد هرمنوتیک-تبیین مناسبات اخلاق و سیاست در مکتب اخلاقی، "محمد عارف فصیحی دولتشاهی

 . 156-127(،1403جدی)
Mohammad Arif Fasihi Dawlatshahi, "İmam Siyasi Düşüncesinde Ahlak ve Siyaset İlişkisinin 
Açıklanması: Hermenötik Yaklaşım", 6 1 2025), 127-156.
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د�وان

۱۲۷

تبیین مناسبات اخلاق و سیاست در مکتب اخلاقى- سیاسى امام محمد غزالى: رویکرد هرمنوتیک

 االململلخخصص 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 سسییااسسیی اامماامم ممححممدد غغززااللیی:: ررووییککرردد ههررممننووتتییکک   -- تتببیییینن ممننااسسببااتت ااخخلالاقق وو سسییااسستت ددرر ممککتتبب ااخخلالاققیی 
 یی قق یی :: االملمننههجج االلههررممننووطط یی االلغغززاالل ااسسةة لللإلإمماامم ممححممدد  یی ممذذههبب االألأخخلالاقق ووااللسس   یی ااسسةة فف یی نن ممننااسسببااتت االألأخخلالاقق ووااللسس یییی تتبب 

İmam Muhammed Gazali'nin Ahlaki Siyasi Düşüncesinde Ahlak İlişkisinin 
Açıklanması: Hermenötik Yaklaşım

 11ممححممدد ععااررفف ففصصییححیی ددووللتتششااههیی 

10.69892
2025.97

 
ممققااللهه تتححققییققیی//  
  // تتااررییخخ ددررییااففتت 

02.06.2024
   //ققببوولل   تتااررییخخ 

17.10.2024
   // تتااررییخخ ننشرشر 

07.01.2025
 

دوکتور، عضو دیپارتمنت روابط   1

بین الملل پوهنتون دعوت، کابل. 

-5494-9985
0090

1352

این مقاله توسط نرم افزار تورنیتین   
بررسی شده 

.یا سرقت ادبی تثبیت نگردید

 چچککییددهه 
سیاسی امام محمد -این مقاله در صدد تبیین مناسبات اخلاق و سیاست در مکتب اخلاقی

با   با روش توصیفیغزالی  تبیین  تحلیلی از طریق   -رویکرد تفسیری و تأویلی است. این 
به،  اطلاعات تاریخی و اسنادی صورت گرفته،  هاآوری دادهجمع عنوان  آثار امام غزالی 

قرار بر واقعیت مورد توجه  این سؤال مطرح   یک متن منطبق  ترتیب؛  بدین  گرفته است. 
شود: در مکتب اخلاقی و سیاسی امام غزالی اخلاق و سیاست چه نسبتی با یکدیگر می

کنند؟ در نظام اخلاقی و سیاسی غزالی اخلاق موجب تهذیب و سیاست موجب  برقرار می
به،  تكمیل است پیوستاری  این دو عنصر دارای همبستگی و  برای    است.  منظمو    ترلذا 

سامان بخش  سه  در  مباحث  تحقیق،  هدف  در   تأمین  است.  قسمت  یافته  ،  نخسـتین 
گردد. بخـش دوم، به تبیین مکتب  عنوان چارچوب تئوریک تحقیق مطرح میهرمنوتیک به 

های  گیــری، گزارهنتیجه  شود. ســرانجام دراخلاقی و سیاسی امام محمد غزالی مبادرت می
در راستای تدوین و پردازش تبیین مناسبات اخلاق و    ،شدهاســتنتاجی از مباحــث مطرح 

می ارائـه  غزالی  محمد  امام  سیاسی  و  اخلاقی  مکتب  در  حاصل  سیاست  و  نتیجه  شود. 
است که مطابق با مکتب اخلاقی و سیاسی امام غزالی   مسالٔهاین    ۀدهند  پژوهش حاضر نشان 

اخلاق و سیاست دارای مناسبات تنگاتنگ است. این مناسبات بیشتر در تعاریف شْح   در
است. با توجه به تفسیرهای وی  ای نمود سیاست و طبقه علوم دار ق، الاسمی مفهوم اخلا 

سیاست  ۀشویم که امام غزالی نظریاز اخلاق و سیاست به این گزاره استنتاجی رهنمون می
داند.مبنا میبی  را  اخلاقی را تئوریزه کرده و تئوری اخلاق سیاسی

ککللییددیی::   سیاستککللماماتت  و  سیاسی  ،اخلاق  مکتب  اخلاقی،  مکتب  غزالی،    ، امام محمد 
. هرمنوتیک

2706 6428 2707 156-127: /صصففححااتت، 2025: /سساالل ،1: /ششماماررهه ،6: /ججللدد   7462

 :: AAttııff // ننححووۀۀ ااررججااعع ددههیی اازز اایینن ممققااللهه ددرر پپااووررققیی 
1/ 6مجله دیوان "،سیاسی امام محمد غزالی: رویکرد هرمنوتیک-تبیین مناسبات اخلاق و سیاست در مکتب اخلاقی، "محمد عارف فصیحی دولتشاهی

 . 156-127(،1403جدی)
Mohammad Arif Fasihi Dawlatshahi, "İmam Siyasi Düşüncesinde Ahlak ve Siyaset İlişkisinin 
Açıklanması: Hermenötik Yaklaşım", 6 1 2025), 127-156.
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مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 1، زمستان ١٤٠3 و بهار 1404

  
  االململلخخصص  

الإمام محمد الغزالی من  یهدف هذا المقال إلَ توضیح العلاقات بین الأخلاق والسیاسة فی مدرسة 
منظور تفسیری وتأویلی. تم هذا التوضیح باستخدام منهج وصفی تحلیلی من خلال جمع البیانات  
الواقع.   مع  یتماشَ  كنص  الغزالی  الإمام  أعمال  علَ  التركیز  مع  والوثائق،  التاریخیة  والمعلومات 

وا الأخلاق  تقیمها  التی  العلاقة  ما  السؤال:  هذا  یطرح  الغزالی  وبالتالی،  الإمام  مدرسة  فی  لسیاسة 
الأخلاقیة والسیاسیة؟ فی النظام الأخلاقی والسیاسی للغزالی، فإن الأخلاق تؤدی إلَ التهذیب، فی  
العنصران مرتبطان بشكل مثالی ومتماسك. لتحقّق   السیاسة تكمل ذلك، وبالتالی، هذان  حین أن 

ا فی  أقسام.  ثلاثة  فی  تنظیم الموضوعات  تم  البحث،  الهرمنیوطیقا هدف  یتم طرح  الأول،  لقسم 
محمد   للإمام  والسیاسة  الأخلاق  مدرسة  توضیح  إلَ  یتطرق  الثانی  القسم  للبحث.  نظری  كإطار 
بغرض   المطروحة،  المناقشات  من  استنتاجیة  مقولات  تقدیم  یتم  الخلاصة،  فی  وأخیراً،  الغزالی. 

سة الإمام محمد الغزالی الأخلاقیة  صیاغة ومعالجة توضیح العلاقات بین الأخلاق والسیاسة فی مدر 
تتسم  والسیاسة  الأخلاق  الغزالی  الإمام  مدرسة  حسب  أن  الحالی  البحث  نتائج  تظهر  والسیاسیة. 
بعلاقات وثیقة. تتجلَ هذه العلاقات بشكل أكبر فی تعریفات المفهوم الإسمى للأخلاق، والسیاسة، 

و  للأخلاق  الغزالی  تفسیرات  علَ  بناءً  العلوم.  السیاسة، نصل إلَ هذه المقولة الاستنتاجیة، وفئات 
الأخلاق  نظریة  ویعتبر  متین  أساس  علَ  وُضعت  الأخلاقیة  السیاسة  نظریة  الغزالی  الإمام  أن  وهی 

   .السیاسیة بلا أساس
، الأخلاق والسیاسة، المدرسة الأخلاقیة، ی الإمام محمد الغزالی، الهرمنیوطیق  االلككللماماتت  االملمففتتااححییةة::  

  ..السیاسیة المدرسة 

 

 

 
 

 

 

 

 

 

Bu makale, İmam Muhammed Gazali'nin düşüncesinde
siyasetin ilişkisini yorumlayıcı ve açıklayıcı bir bakış açısıyla ortaya koymayı 
hedeflemektedir. Bu açıklama, verilerin, tarihi bilgilerin ve belgelerin toplanması 

analitik bir yöntemle gerçekleştirilmiş, İmam Gazali’nin 
leri gerçeklikle örtüşen bir metin olarak ele alınmıştır. Bu bağlamda şu soru 

gündeme gelmektedir: İmam Gazali'nin ahlak ve siyasi düşüncesinde
siyaset birbirleriyle nasıl bir ilişki kurar? Gazali’nin ahlak ve siyasi sisteminde etik 
terbiye sağlarken, siyaset bunu tamamlamaktadır; dolayısıyla bu iki unsur arasında, 
ideal ve düzenli bir birliktelik bulunmaktadır. Araştırma amacını gerçekleştirmek 

düzenlenmiştir. İlk bölümde, Hermenötik araştırmanın 
teorik çerçevesi olarak sunulmaktadır. İkinci bölüm, İmam Muhammed Gazali'nin 

düşüncesinin açıklanmasına ayrılmıştır. Sonuç bölümünde, 
tartışmalardan elde edilen çıkarım önerileri, İmam Muhammed Gazali'nin ahlak ve 

çerçevesinde ahlak ve siyasetin ilişkis
amacıyla sunulmaktadır. Mevcut araştırmanın sonucu, İmam Gazali'nin ahlak ve 

ve siyaset arasındaki ilişkinin yakın olduğunu 
göstermektedir. Bu ilişkiler, daha çok etik, siyaset ve bilimler kategorilerinin 
tanımları içinde kendini göstermektedir. Onun ve siyaset üzerine yorumları 
göz önüne alındığında, İmam Gazali'nin etik siyaseti teorileştirdiği ve siyasi etik 

anlamsız olduğu .
İmam Muhammed Gazali,

 .
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تبیین مناسبات اخلاق و سیاست در مکتب اخلاقی- سیاسی امام محمد غزالی: رویکرد هرمنوتیک

 

 

 

 

 

Bu makale, İmam Muhammed Gazali'nin düşüncesinde
siyasetin ilişkisini yorumlayıcı ve açıklayıcı bir bakış açısıyla ortaya koymayı 
hedeflemektedir. Bu açıklama, verilerin, tarihi bilgilerin ve belgelerin toplanması 

analitik bir yöntemle gerçekleştirilmiş, İmam Gazali’nin 
leri gerçeklikle örtüşen bir metin olarak ele alınmıştır. Bu bağlamda şu soru 

gündeme gelmektedir: İmam Gazali'nin ahlak ve siyasi düşüncesinde
siyaset birbirleriyle nasıl bir ilişki kurar? Gazali’nin ahlak ve siyasi sisteminde etik 
terbiye sağlarken, siyaset bunu tamamlamaktadır; dolayısıyla bu iki unsur arasında, 
ideal ve düzenli bir birliktelik bulunmaktadır. Araştırma amacını gerçekleştirmek 

düzenlenmiştir. İlk bölümde, Hermenötik araştırmanın 
teorik çerçevesi olarak sunulmaktadır. İkinci bölüm, İmam Muhammed Gazali'nin 

düşüncesinin açıklanmasına ayrılmıştır. Sonuç bölümünde, 
tartışmalardan elde edilen çıkarım önerileri, İmam Muhammed Gazali'nin ahlak ve 

çerçevesinde ahlak ve siyasetin ilişkis
amacıyla sunulmaktadır. Mevcut araştırmanın sonucu, İmam Gazali'nin ahlak ve 

ve siyaset arasındaki ilişkinin yakın olduğunu 
göstermektedir. Bu ilişkiler, daha çok etik, siyaset ve bilimler kategorilerinin 
tanımları içinde kendini göstermektedir. Onun ve siyaset üzerine yorumları 
göz önüne alındığında, İmam Gazali'nin etik siyaseti teorileştirdiği ve siyasi etik 

anlamsız olduğu .
İmam Muhammed Gazali,

 .
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مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 1، زمستان ١٤٠3 و بهار 1404

  ممققددممهه  
مفاهیم کلیدی دیگر بر محور اخلاق ،  اخلاق و سیاست در دل نظام فکری امام غزالی جای دارد

اند. او از متفکرانی است كه مطالعات عمیقی در موضوع اخلاق و سیاست    و سیاست در چرخش 
سیاسی خاص شده است.    - باعث پیدایش نظام اخلاقی  حوزهدارد. تأملات عمیق وی در این دو  

مشغولی امام  یل  ترین دلدهد. اصلی می  اخلاقی امام غزالی را اخلاق صوفیانه تشکیل   ۀ ماهیت نظری 
مشغولی، وجوه متعددی    یلغزالی در چارچوب تفکر صوفیانه، بهروزی در آخرت است. این دل

مرکزی، نظام اخلاقی خود را   مسالٔه غزالی با عنایت به این  کند.اخلاقی او را مشخص می  ۀ از نظری 
اند. او از سوی  سپرده  و سلف صالح بدان دل   ء اولیاء،  نامد، طریقی که انبیا»علم طریق آخرت« می 

غایت اصلی    غزالی از نظر امام    خواند.دیگر، این نظام اخلاقی را علم دین عملی )علم المعامله( می 
بوده و  دین« عمل    است معنای مطالعه »علم  اخلاق، تأثیر بر رفتار واقعی و عینی است. او معتقد 

تا سعادت حاصل شود. اصول اخلاقی را باید به    ؛غایت عمل هم باید اکمال احوال نفس باشد 
کند  گذارد و حکم می حتی پا فراتر از این می   زندگی آموخت. امام غزالی، عمل    ها با نیت انطباق آن

 عمل منجر نشود، هیچ رجحانی بر جهل ندارد.که علمی که به 
  ۀگرایانه دانست، چون فعل اخلاقی را در سایتوان اخلاق غایتنظام اخلاقی امام غزالی را می  

آموزد که انسان یک هدف والا کند. این نظام اخلاقی به ما می شان ارزیابی می ها به نتایجارجاع آن 
آیند که نفس را برای رسیدن به  شمار می دارد که همان سعادت است. افعال انسان، وقتی خوب به 

شوند که مزاحم وصول به این هدف باشند. حتی عباداتی  این هدف یاری دهند و وقتی بد تلقّی می 
  ۀآورند. درجچون نماز و زکات به این دلیل خوب هستند که نتایج نیکویی برای نفس به بار می 

در نفس و روح   هاکه میزان تأثیر آن  خوبی و بدی یا حسن و قبح افعال مختلف، متغیر است، چرا
 عاملان آن اعمال، متغیر است.

افزون بر مکتب اخلاقی دارای نظری او علم فقه و سیاست را    ۀامام غزالی  نیز است.  سیاسی 
با فقه خود به حاکم جامعه   ء خواند. فقهارا »علماء الدنیا« می  ء داند و فقهاامور دنیا می  کنندهٔ تنظیم

اما اصول و قواعد حکمرانی    ؛ تا بر مردم به عدل و صلح حکومت کند   د؛کنناسلامی کمک می 
که  خروی انسان را ندارد و نگران حیات پس از مرگ نیست؛ درحالی اسعادت  ،  بهروزی  ۀ دغدغ 

حُسن و    ءفتوای فقها  محوری اخلاق، آخرت است. احکام و  الٔه اصلی و مس  ۀ هست خصوص  در 
با  قُ  افعالی آدمی از جهت آداب و ظواهر صوری  بایستی  پایه استوار است که  افعال، بر این  بح 

اعمال مؤمنان را از خشم و عقوبت    که   کوشد شْیعت انطباق داشته باشد و فقیه از این طریق می 
  ۀ ها از منظر خیر اخروی، اساساً خارج از حیطحاکم مصون بدارد. توجه به افعال و اعمال انسان

در  و  حیط   فقه  از  خارج  فقط  ۀنتیجه  منظری،  چنین  است.  دارد؛  سیاست  تعلق  اخلاق  به  وفقط 
قواعد    ،بنابراین البته  هستند.  اخلاقی  قواعد  از  مجزاّ  فقه،  قواعد  مثل  درست  سیاست«،  »قوانین 

سیاست و فقه، نافع به حال اخلاق هستند؛ به این معنا که بهبود و تنسیق امور دنیوی، بالندگی و  
المثلی از خواجه نظام  کند. به همین دلیل بود که غزالی، ضربپرورش اخلاق و دین را تسهیل می 

می  نقل  دائماً  را  نکات  الملک  از  سیاست  و  اخلاق  مناسبات  همزادند«.  دولت،  و  »دین  کرد: 
می تأمل مطرح  سؤال  این  ترتیب؛  بدین  است.  غزالی  امام  مکتب  در  مکتب  برانگیز  در  که  شود 

 کنند؟اخلاقی و سیاسی امام غزالی اخلاق و سیاست چه نسبتی با یکدیگر برقرار می 
پاسخ اجمالی این است: اخلاق و سیاست در نظام اخلاقی و سیاسی امام محمد غزالی دارای  

 است.  بهتر و منظم همبستگی و پیوستاری 
  اطلاعات تاریخی ،  هاآوری داده تحلیلی از طریق جمع  -تحقیق با روش توصیفی   ۀ تأیید فرضی

به و   غزالی  محمد  آثار  و  گرفته  صورت  دقت  اسنادی  مورد  واقعیت  بر  منطبق  متن  یک  عنوان 
 قرارگرفته است.

غزالی در چارچوب نظریه هرمنوتیک    در این تحقیق، مناسبات اخلاق و سیاست در اندیشهٔ 
 شود.تبیین می 

تفسیر درگیر است.  مسالٔه که با  ایفه هم شکل خاص فلس تفسیر و ۀ هرمنوتیک هم هنر یا نظری
ها و معانی  ها، نشانه هدف آن کشف پیام  1ویژه فهم متون است. علم هرمنوتیک مطالعه فهم و به 

ویژه متون ادبی،  تأویل به تفسیر متون، به    علم   اجتماعی و یا فعل سیاسی است.  یک متن یا پدیدهٔ 
کاوانه است و فهمیدن معنای متن کانون علم اپردازد. به همین سبب رویکرد معنفقهی و سیاسی می 

می  تأویل  دانش  است.  پدیدههرمنوتیک  بهتر«  »فهم  برای  راهی  تا  اگرکوشد  کند؛  ارائه  چه    ها 
اند و »فهمیدن«    پردازان علم تأویل، با ایجاد و تبیین »روش« در مسیر فهم مخالف گروهی از نظریه 
 .تگیری و روشمندسازی نیساندازهدانند که قابلرا یک واقعه می 

شود. شلایرماخر  بندی می کلاسیک، فلسفی و نوین رده  علم تأویل از نظر تاریخی به سه دورهٔ 
دانش تأویل را در قرن    ۀکلاسیک بودند که اصول اولی   و ویلهلم دیلتای دو تن از دانشمندان دورهٔ 

نوزدهم بنیان گذاردند. این دو معتقد بودند که یک معنای غایی و یک فهم نهایی از متن وجود  
چنین معتقد بود که برای فهم  مفسر است که به »معنای نهایی« دست یابد. دیلتای هم  ۀ دارد؛ وظیف

نظر خود را با چه هدفی آفریده    بهتر متن، باید به نیت مؤلف پی برد و دانست که او متن مورد 
نگاه شلایرماخر روش  2است.  و درهرمنوتیک در  بوده  و    شناسانه  ارائه روش درست فهم  صدد 
متن،    تفسیر معنای  و  مؤلف  ذهنیت  به  دسترسی  جهت  روشاست.  به  معتقد  های  شلایرماخر 

 
رهبری،    1 و سیاست؛  مهدی  گادامرهرمنوتیک  گئورگ  هانس  فلسفی  سیاسی هرمنوتیک  نتایج  بر  )تهران:    مروری 

 . 15/ 1 (، هـ.ش 1385 انتشارات کویر،
 .1/535(، هـ.ش  1390)تهران: نشر مرکز، ساختار و تأویل متنبابک احمدی،  2
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تبیین مناسبات اخلاق و سیاست در مکتب اخلاقی- سیاسی امام محمد غزالی: رویکرد هرمنوتیک

سیاست و فقه، نافع به حال اخلاق هستند؛ به این معنا که بهبود و تنسیق امور دنیوی، بالندگی و  
المثلی از خواجه نظام  کند. به همین دلیل بود که غزالی، ضربپرورش اخلاق و دین را تسهیل می 

می  نقل  دائماً  را  نکات  الملک  از  سیاست  و  اخلاق  مناسبات  همزادند«.  دولت،  و  »دین  کرد: 
می تأمل مطرح  سؤال  این  ترتیب؛  بدین  است.  غزالی  امام  مکتب  در  مکتب  برانگیز  در  که  شود 

 کنند؟اخلاقی و سیاسی امام غزالی اخلاق و سیاست چه نسبتی با یکدیگر برقرار می 
پاسخ اجمالی این است: اخلاق و سیاست در نظام اخلاقی و سیاسی امام محمد غزالی دارای  

 است.  بهتر و منظم همبستگی و پیوستاری 
  اطلاعات تاریخی ،  هاآوری داده تحلیلی از طریق جمع  -تحقیق با روش توصیفی   ۀ تأیید فرضی

به و   غزالی  محمد  آثار  و  گرفته  صورت  دقت  اسنادی  مورد  واقعیت  بر  منطبق  متن  یک  عنوان 
 قرارگرفته است.

غزالی در چارچوب نظریه هرمنوتیک    در این تحقیق، مناسبات اخلاق و سیاست در اندیشهٔ 
 شود.تبیین می 

تفسیر درگیر است.  مسالٔه که با  ایفه هم شکل خاص فلس تفسیر و ۀ هرمنوتیک هم هنر یا نظری
ها و معانی  ها، نشانه هدف آن کشف پیام  1ویژه فهم متون است. علم هرمنوتیک مطالعه فهم و به 

ویژه متون ادبی،  تأویل به تفسیر متون، به    علم   اجتماعی و یا فعل سیاسی است.  یک متن یا پدیدهٔ 
کاوانه است و فهمیدن معنای متن کانون علم اپردازد. به همین سبب رویکرد معنفقهی و سیاسی می 

می  تأویل  دانش  است.  پدیدههرمنوتیک  بهتر«  »فهم  برای  راهی  تا  اگرکوشد  کند؛  ارائه  چه    ها 
اند و »فهمیدن«    پردازان علم تأویل، با ایجاد و تبیین »روش« در مسیر فهم مخالف گروهی از نظریه 
 .تگیری و روشمندسازی نیساندازهدانند که قابلرا یک واقعه می 

شود. شلایرماخر  بندی می کلاسیک، فلسفی و نوین رده  علم تأویل از نظر تاریخی به سه دورهٔ 
دانش تأویل را در قرن    ۀکلاسیک بودند که اصول اولی   و ویلهلم دیلتای دو تن از دانشمندان دورهٔ 

نوزدهم بنیان گذاردند. این دو معتقد بودند که یک معنای غایی و یک فهم نهایی از متن وجود  
چنین معتقد بود که برای فهم  مفسر است که به »معنای نهایی« دست یابد. دیلتای هم  ۀ دارد؛ وظیف

نظر خود را با چه هدفی آفریده    بهتر متن، باید به نیت مؤلف پی برد و دانست که او متن مورد 
نگاه شلایرماخر روش  2است.  و درهرمنوتیک در  بوده  و    شناسانه  ارائه روش درست فهم  صدد 
متن،    تفسیر معنای  و  مؤلف  ذهنیت  به  دسترسی  جهت  روشاست.  به  معتقد  های  شلایرماخر 

 
رهبری،    1 و سیاست؛  مهدی  گادامرهرمنوتیک  گئورگ  هانس  فلسفی  سیاسی هرمنوتیک  نتایج  بر  )تهران:    مروری 
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مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 1، زمستان ١٤٠3 و بهار 1404

روان هم تفسیر  و  دستوری  تفسیر  شکل  چون  دو  تفسیر  نوع  این  در  او،  نگاه  از  است.  شناسانه 
چون موقعیت سخن ادبی و  کلی هم  ۀ زمین  متفاوت از تعیین معنا وجود دارد: جای دادن متن در 

مفسر به بازسازی    شناختی در تفسیر روان  3چون سخن مؤلف. خاص، هم  ۀزمین  جای دادن متن در
  ۀزند. مفسر قصد دارد از طریق بازسازی تاریخی به دنیای ذهنی آفرینند شخصیت مؤلف دست می 

هرمنوتیک  دیلتای  ویلهلم  ظهور  با  شلایرماخر  از  پس  کند.  درک  آنرا  معانی  تا  کند  نفوذ  اثر 
چنان که کانت با نقد عقل محض به یاری علوم  به خود گرفت. هم  ایشناسی عام، جان تازهروش

بر  تفسیری  آ تجربی شتافت. دیلتای  تاریخی و  همه علوم  به یاری  تاریخی  نقد عقل  با  بود که  ن 
خواست یک دیلتای کوشید که هرمنوتیک را مبنای مطالعه علوم انسانی قرار دهد. وی می   4بشتابد.

پایه  بر   ؛ریزی کند اساس علمی برای علوم فرهنگی  به اتا  انسانی  نتایج علوم  علوم    ۀانداز ساس آن 
اعتبار برخوردار شود. از  تبیینی متفاوت است. دانش    5طبیعی  با  بود که دانش تفسیری  او معتقد 

ولی    ؛ آید استقرا در علوم طبیعی به دست می   ۀ تبیینی درکی است که از طریق کاربرد روش فرضی
 6گردد.کارگیری این روش در علم انسانی به فهم درست مسائل منجر نمی به 

تأویل روی داد و عوامل اصلی این تحول را باید      در قرن بیستم میلادی، تحول بزرگی در علم
دانشمندان و فیلسوفان نامداری چون مارتین هایدگر، هانس گئورگ گادامر دانست. در این دوره 

جای تلاش برای روشمندسازی شیوهٔ فهم، بحث از ماهیت فهم به میان آمد. هایدگر در »هستی  به 
گادامر در »حقیقت و روش« درصدد اثبات این نکته بودند که چیزی به نام »فهم نهایی«    و زمان« و 

بلکه فهم، امری اتفاقی و مسبوق به پیشینهٔ تاریخی مفسر است که    ؛و »نیت مؤلف« مطرح نیست 
کنترل کردن و تعریف در    به هیچ روی قابل ،  گیردشکل یک رویداد درون ذهن وی شکل می به 

وش و راهکار نیست. دریافت و برداشت هر خواننده، منحصر به خود اوست و به تعداد  قالب ر 
فهم متن،  یک  زیادی  خوانندگان  تلاش  معاصر  دوران  در  داشت.  خواهد  وجود  متفاوت  های 

یابی به فهمی ارائه  تا برخلاف تأویل فلسفی، شیوه و راهکاری خاص برای دست  ؛صورت گرفته 
های هایدگر و گادامر  شود. نمایندگان بزرگ این دوره »امیلیو بتی« و »اریک هرش« با نقد دیدگاه

ای که هم »روش در فهم« را توجیه کند و  منسجم و اصولی کردند. قاعده  ۀسعی در تعریف قاعد 
 7هم به دریافت »فهم نهایی« از اثر نائل گردد.

 
 .2/60  (،هـ.ش 1368)تهران: فصلنامه فلسفه،  محمدحسین لطفی مترجم.، وظیفه هرمنوتیکپاول ریکور،  3
 .1/38، هرمنوتیک و سیاست؛ مروری بر نتایج سیاسی هرمنوتیک فلسفی هانس گئورگ گادامررهبری،  4
 . 37/ 2 (،تا، بی ماهنامه کیان ،مریم امینی، )تهران: دفترکیان مترجم.، هرمنوتیک و تاریخچه آنهاروی وان،  5
 . 1/29 (،هـ.ش 1389)تهران: رخداد نو،  هرمنوتیک و شناخت روابط جهانیحسین سلیمی،  6
 .474 (،هـ.ش 1385 ،  ، چاپ اولی)قمُ: پژوهشگاه فرهنگ و اندیشه اسلام درآمدی بر هرمنوتیكاحمد واعظی،  7

اخلاقی  متون  هرمنوتیک  رویکرد  رهنمود  پرتو    -در  در  و  شده  معناکاوی  غزالی  سیاسی 
سیاست و  اخلاق  از  وی  آن  ،تفسیرهای  موردمناسبات  می   ها  قرار  علمی  سنجش  هدف  گیرد. 

سیاسی امام محمد غزالی با رویکرد    -تبیین مناسبات اخلاق و سیاست در مکتب اخلاقی   ،تحقیق
تصمیم  تحقیق،  کاربردی  هدف  است.  تأویلی  و  اخلاق تفسیری  بنیاد  بر  شْعی  سیاست  گیری 

 هنجارهای آن است. 

  اامماامم  غغززااللیی      ۀۀ  ااننددییشش      ااههممییتت  وو  ججااییگگااهه  ااخخلالاقق  ددرر..    11
هایی مختلفی از علوم ارائه داده و جایگاه اخلاق را  بندی امام غزالی در آثار متعددش طبقه 

  دهد كه امام غزالی برای اخلاق جایگاه آثار نشان می ها تبیین کرده است. مطالعه این  در آن 
شدت دچار نوسان مقامی است. در برخی از آثار، اخلاق  گیرد؛ بلكه به یكسانی در نظر نمی 

آن   ۀ زیرمجموع  از  بعضی  در  و  محسوب  عقلی  زمر علوم  از  به   ۀ ها  شْعی  آمده  علوم  شمار 
كه در برخی  نهایت این   پنداشته شده و در عقلی    - ی است. درجای دیگر اخلاق از علوم نقل 

بدین   نوسانات هرگز  این  هر حال  به  از آثار وی، اخلاق علمی صوفیانه فرض شده است. 
بلكه    ؛ امام غزالی از اهمیت فروکاستنی برخوردار است   ۀ معنا نخواهد بود كه اخلاق در اندیش 

به  ارزنده   ۀ مثابوی  جایگاه  فقیه  چشم یک  از  و  بوده  قائل  اخلاق  برای  به  ای  اخلاق  انداز 
 نگرد. سیاست می 

ها  بندی علوم به منظور تشخیص جایگاه اخلاق در میان آن اینك آثار او را در زمینۀ طبقه  
 كنیم: مرور می 

ددرر    ..    11 ااخخلالاقق   االلععمملل  ججااییگگااهه   كتب  ::    ممییززاانن   اهم  از  دنیا  سلیمان  دكتر  گفته  به  كه  اثر  این  در 
نظری  و    تصوف  و  عملی  به  را  علوم  غزالی  امام  است.  دانسته  عملی  علوم  جزء  را  اخلاق 

ها  ها و دوران پذیرد و با دگرگونی ملت کند. علوم نظری تا ابد باقی است، زوال نمی تقسیم می 
ملكوت  ،  پیامبران ها،  اب ملائكه، كت   به پذیرد. این علم مربوط به خدا و صفات او  تحول نمی 

عجایب نفوس انسانی و حیوانی است. غایت علوم نظری علم به خداوند  ،  زمین و    ها آسمان 
  است. 

علم  است:  شعبه  سه  دارای  عملی  علم علوم  اخلاق،  یا  علم النفس  یا  الاجتماع،  الفقه 
النفس ریاضت و  النفس یا اخلاق همان آگاهی از صفات و اخلاق نفس. علم سیاست. علم 

الاجتماع علم به كیفیت معیشت یا چگونه زیستن  . علم س مجاهدت برای غالب آمدن بر هو
فرزند  و  خانواده  و  غیره و  ی گزار خدمت ،  با  نیروها  همانند  مذكور  افراد  زیرا  است؛   ...

راه    ، گونه كه باید راه سیاست كردن قوای بدنی را باید دانست وپای انسان است. همان دست 
است.   سیاست با اجتماع را نیز باید فهمید. علم فقه یا علم سیاست اهل بلد و ناحیه و ضبط 
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دیوان

۱۳۳

تبیین مناسبات اخلاق و سیاست در مکتب اخلاقی- سیاسی امام محمد غزالی: رویکرد هرمنوتیک

اخلاقی  متون  هرمنوتیک  رویکرد  رهنمود  پرتو    -در  در  و  شده  معناکاوی  غزالی  سیاسی 
سیاست و  اخلاق  از  وی  آن  ،تفسیرهای  موردمناسبات  می   ها  قرار  علمی  سنجش  هدف  گیرد. 

سیاسی امام محمد غزالی با رویکرد    -تبیین مناسبات اخلاق و سیاست در مکتب اخلاقی   ،تحقیق
تصمیم  تحقیق،  کاربردی  هدف  است.  تأویلی  و  اخلاق تفسیری  بنیاد  بر  شْعی  سیاست  گیری 

 هنجارهای آن است. 

  اامماامم  غغززااللیی      ۀۀ  ااننددییشش      ااههممییتت  وو  ججااییگگااهه  ااخخلالاقق  ددرر..    11
هایی مختلفی از علوم ارائه داده و جایگاه اخلاق را  بندی امام غزالی در آثار متعددش طبقه 

  دهد كه امام غزالی برای اخلاق جایگاه آثار نشان می ها تبیین کرده است. مطالعه این  در آن 
شدت دچار نوسان مقامی است. در برخی از آثار، اخلاق  گیرد؛ بلكه به یكسانی در نظر نمی 

آن   ۀ زیرمجموع  از  بعضی  در  و  محسوب  عقلی  زمر علوم  از  به   ۀ ها  شْعی  آمده  علوم  شمار 
كه در برخی  نهایت این   پنداشته شده و در عقلی    - ی است. درجای دیگر اخلاق از علوم نقل 

بدین   نوسانات هرگز  این  هر حال  به  از آثار وی، اخلاق علمی صوفیانه فرض شده است. 
بلكه    ؛ امام غزالی از اهمیت فروکاستنی برخوردار است   ۀ معنا نخواهد بود كه اخلاق در اندیش 

به  ارزنده   ۀ مثابوی  جایگاه  فقیه  چشم یک  از  و  بوده  قائل  اخلاق  برای  به  ای  اخلاق  انداز 
 نگرد. سیاست می 

ها  بندی علوم به منظور تشخیص جایگاه اخلاق در میان آن اینك آثار او را در زمینۀ طبقه  
 كنیم: مرور می 

ددرر    ..    11 ااخخلالاقق   االلععمملل  ججااییگگااهه   كتب  ::    ممییززاانن   اهم  از  دنیا  سلیمان  دكتر  گفته  به  كه  اثر  این  در 
نظری  و    تصوف  و  عملی  به  را  علوم  غزالی  امام  است.  دانسته  عملی  علوم  جزء  را  اخلاق 

ها  ها و دوران پذیرد و با دگرگونی ملت کند. علوم نظری تا ابد باقی است، زوال نمی تقسیم می 
ملكوت  ،  پیامبران ها،  اب ملائكه، كت   به پذیرد. این علم مربوط به خدا و صفات او  تحول نمی 

عجایب نفوس انسانی و حیوانی است. غایت علوم نظری علم به خداوند  ،  زمین و    ها آسمان 
  است. 

علم  است:  شعبه  سه  دارای  عملی  علم علوم  اخلاق،  یا  علم النفس  یا  الاجتماع،  الفقه 
النفس ریاضت و  النفس یا اخلاق همان آگاهی از صفات و اخلاق نفس. علم سیاست. علم 

الاجتماع علم به كیفیت معیشت یا چگونه زیستن  . علم س مجاهدت برای غالب آمدن بر هو
فرزند  و  خانواده  و  غیره و  ی گزار خدمت ،  با  نیروها  همانند  مذكور  افراد  زیرا  است؛   ...

راه    ، گونه كه باید راه سیاست كردن قوای بدنی را باید دانست وپای انسان است. همان دست 
است.   سیاست با اجتماع را نیز باید فهمید. علم فقه یا علم سیاست اهل بلد و ناحیه و ضبط 
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دیوان

۱۳۴

مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 1، زمستان ١٤٠3 و بهار 1404

مهم  عملی  علوم  میان  از  غزالی  امام  نظر  آن از  تهذیب ترین  علم  بدن  ال ها  سیاست  و  نفس 
نتواند نفس خود را سیاست كند، چگونه می  انسان  اگر  به دیگری  است؛ زیرا  تواند نسبت 

 8سیاست و انضباط داشته باشد. 

     
 آید: توجه به دست می قابل   ۀ براساس شکل فوق، چندین نكت  

به  امام غزالی منطق فلاسفه را نسبت به طبقه .  1 براساس آن  بندی علوم عملی پذیرفته و 
 بندی علوم پرداخته است. طبقه 
ولی رابطه وثیقی میان    ؛ چون فلاسفه مستقل از علم سیاست دانسته علم اخلاق را هم .  2

 کند. آن دو برقرار می 
در این اثر نیز علوم را به نظری و عملی تقسیم نموده و اخلاق      ::  االلففلالاسسففهه  ممققااصصدد    ..  ااخخلالاقق  ددرر    22

آن به    ۀ واسط  داند. علم نظری علمی است كه به را جزء علوم عملی و مستقل از سیاست می 
به هیئت وجود كمال نفس آدمیان است كه  احوال موجودات آشنایی پیدا می  كنیم. معرفت 

در دنیا باعث فضیلت و در آخرت موجب سعادت است. این علم بر سه قسم است: الهیات،  
  ریاضیات و طبیعیات. 

واسط  به  كه  اعمالی  است.  آدمیان  اعمال  به  معرفت  عملی  دنیایی  آن   ۀ علم  مصالح  ها 
  9تقسیم است. ن، تدبیر منزل و علم اخلاق قابل ر شود. این علم به علم سیاست مد تنظیم می 

های مختلفی از علوم  بندی غزالی در این اثر، طبقه ::    ااححییااءء  ععللوومم  االلددیینن  ججااییگگااهه  ااخخلالاقق  ددرر    ..    33
ها نشان داده است. در ربع اول احیاء )باب  به دست داده و جایگاه اخلاق را در میان آن 

های علوم شْعی قرارگرفته است. چون علوم شْعی نسبت به علم  اخلاق از زیرمجموعه علم(  
از   هٔ مكاشفه جنب  دارد.  به این   مقدمیت  مقدمه  به علم مكاشفه  نسبت  نیز  اخلاق  حساب  رو، 

  بندی به قرار ذیل است: این طبقه   ۀ آید. چكید می 

 
 .66-1/65ق(، هـ.  1342)مصر: مطبعة العربیه،   میزان العمل محمد بن محمد غزالی، 8
 .134/ 1(، م 1961تحقیق: الدكتور سلیمان دنیا )قاهره: دار معارف. ، مقاصد الفلاسفهمحمد بن محمد غزالی،  9

 
  10آید. به دست می   نفس   تزكیه ای همان نورانیت قلبی است كه با تطهیر قلب و  مكاشفه  علم 

برترین علوم است. در مرتب  امام غزالی  به    هٔ این علم در نظر  بعد علوم شْعی كه همان علم 
سازی  تر بعد برای به   هٔ علوم در رتب   هٔ . بقی است احوال است و در نزد امام غزالی بسیار محبوب  

زندگی مردم این جهان است. حتی فقه از علوم دنیوی محسوب شده و قسمتی از آن برای  
مطلوب   مدیریت  و  خلق  فقها است،  تدبیر  تحقیر  و  فقه  دانستن  دنیوی  سیاسی(  از    ء )فقه 

بیان  برتر   مسأله گر این  سوی امام غزالی  نه زعامت فقیه مدیریت و  ،  است كه نه فقه دانشی 
كند  بندی نمی فلسفه و حكمت طبقه   هٔ تدبیر كامل است. از طرف دیگر وی سیاست را از زمر 

 علوم عملی و شْعی قرار داده است.   هٔ و نیز اخلاق را از مقول 
كن در  ی ل ؛  علوم شْعی جای داده   هٔ كه غزالی در اثر مذكور اخلاق را در طبق به رغم آن 

  هٔ از دریچ   میزان العمل یعنی، همانند      شمار آورده؛ ربع سوم كتاب، اخلاق را از علوم عقلی به 
هم  و  نگریسته  اخلاق  به  عملی فلسفه  علوم  از  را  آن  فلاسفه  است.    - چون  داده  قرار  عقلی 

عقلی آن است كه    یا   تقسیم است. علوم قلبی   علوم قلبی در نظر وی به عقلی و شْعی قابل 
برخلاف علوم شْعی كه توقیفی است.    ؛ كند و سماعی و تعلیمی نیست عقل بدان حكم می 

كن اكتسابی با تعلیم به  ی ل   ؛ اند اكتسابی. علوم ضروری فطری   هم   یا و    علوم عقلی یا ضروری 
می  اخروی دست  یا  دنیوی  علوم  مانند: آید.  نجوم   ؛  هندسه،  حساب،  از    و   طب،  فلسفه 

علوم   میان  او  است.  قلب  احوال  به  علم  همان  اخروی  علوم  است.  دنیوی  علوم  مصادیق 
  از دیگری باز   ه و یكی مصروف شد اخروی و دنیوی قایل به تنافی است؛ یعنی، هر كس به  

حال می  هر  به  طبقه   ، ماند.  این  در  آورده  او  روی  عقلی  اخلاق  به  اول  ربع  برخلاف  بندی 

 
، چاپ  یفرهنگ  ی)تهران: شْكت انتشارات علم  یمحمد خوارزم  مترجم.،  احیاء علوم الدینمحمد بن محمد غزالی،    10

 .1/80(، هـ.ش 1384 پنجم.
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دیوان

۱۳۵

تبیین مناسبات اخلاق و سیاست در مکتب اخلاقی- سیاسی امام محمد غزالی: رویکرد هرمنوتیک

 
  10آید. به دست می   نفس   تزكیه ای همان نورانیت قلبی است كه با تطهیر قلب و  مكاشفه  علم 

برترین علوم است. در مرتب  امام غزالی  به    هٔ این علم در نظر  بعد علوم شْعی كه همان علم 
سازی  تر بعد برای به   هٔ علوم در رتب   هٔ . بقی است احوال است و در نزد امام غزالی بسیار محبوب  

زندگی مردم این جهان است. حتی فقه از علوم دنیوی محسوب شده و قسمتی از آن برای  
مطلوب   مدیریت  و  خلق  فقها است،  تدبیر  تحقیر  و  فقه  دانستن  دنیوی  سیاسی(  از    ء )فقه 

بیان  برتر   مسأله گر این  سوی امام غزالی  نه زعامت فقیه مدیریت و  ،  است كه نه فقه دانشی 
كند  بندی نمی فلسفه و حكمت طبقه   هٔ تدبیر كامل است. از طرف دیگر وی سیاست را از زمر 

 علوم عملی و شْعی قرار داده است.   هٔ و نیز اخلاق را از مقول 
كن در  ی ل ؛  علوم شْعی جای داده   هٔ كه غزالی در اثر مذكور اخلاق را در طبق به رغم آن 

  هٔ از دریچ   میزان العمل یعنی، همانند      شمار آورده؛ ربع سوم كتاب، اخلاق را از علوم عقلی به 
هم  و  نگریسته  اخلاق  به  عملی فلسفه  علوم  از  را  آن  فلاسفه  است.    - چون  داده  قرار  عقلی 

عقلی آن است كه    یا   تقسیم است. علوم قلبی   علوم قلبی در نظر وی به عقلی و شْعی قابل 
برخلاف علوم شْعی كه توقیفی است.    ؛ كند و سماعی و تعلیمی نیست عقل بدان حكم می 

كن اكتسابی با تعلیم به  ی ل   ؛ اند اكتسابی. علوم ضروری فطری   هم   یا و    علوم عقلی یا ضروری 
می  اخروی دست  یا  دنیوی  علوم  مانند: آید.  نجوم   ؛  هندسه،  حساب،  از    و   طب،  فلسفه 

علوم   میان  او  است.  قلب  احوال  به  علم  همان  اخروی  علوم  است.  دنیوی  علوم  مصادیق 
  از دیگری باز   ه و یكی مصروف شد اخروی و دنیوی قایل به تنافی است؛ یعنی، هر كس به  

حال می  هر  به  طبقه   ، ماند.  این  در  آورده  او  روی  عقلی  اخلاق  به  اول  ربع  برخلاف  بندی 

 
، چاپ  یفرهنگ  ی)تهران: شْكت انتشارات علم  یمحمد خوارزم  مترجم.،  احیاء علوم الدینمحمد بن محمد غزالی،    10

 .1/80(، هـ.ش 1384 پنجم.
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دیوان

۱۳۶

مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 1، زمستان ١٤٠3 و بهار 1404

می  دنیوی  را  فلسفه  كه  تفاوت  این  با  اخروی  ی ل   ؛ داند است.  عقلی  علوم  از  را  اخلاق  كن 
 11محسوب داشته است. 

ددرر    ..    44 ااخخلالاقق   به علوم عقلی    ، المستصفی امام غزالی در كتاب      ::  االملمسستتصصففیی  ججااییگگااهه   علوم را 
نقل  علوم  و  محض  نقلی  علوم  می   - ی محض،  تقسیم  مثل عقلی  محض  عقلی  علوم    : کند. 

كاذب یا    ؛ از دو حالت خارج نیستند   و   بوده گونه علوم شْعی ن حساب، هندسه و نجوم، این 
بی   صادق  و  به اند  نقلی محض  از علوم  تفاسیر  و  احادیث  این   ، رود می   شمار ثمر.  گونه  در 

ها كفایت  ها مساوی هستند؛ زیرا صرف وجود حافظه در نقل آن علوم صغیر و كبیر در آن 
عقلی    و   علوم نقلی   اصول از زمرهٔ   گونه علوم جایی برای عقل باقی نیست. فقه كند. در این می 

به گفت شود. در این محسوب می  امام غزالی هم شْع در كار است و هم عقل.    هٔ گونه علوم 
این تقسیم   12اشْف علوم همین قسم سوم است.  از زمر در  علوم نقلی محض    هٔ بندی اخلاق 

دقیقه   ؛ نیست  هم  زیرا  محض  عقلی  علوم  نیستند.  توصیف  و  توضیح  قابل  نقل  با  آن  های 
های علوم نقلی عقلی  مجموعه فشارد. پس اخلاق از زیر نیست؛ زیرا شْع نیز بر اخلاق پا می 

  است. 
 
 
 

ددرر    ..    66 ااخخلالاقق   االلضضلالالل  ججااییگگااهه   ممنن   اثر، اخلاق را علمی صوفیانه    ::  االملمننققذذ   این  امام غزالی در 
های فیلسوفان را به ریاضیات، منطقیات، طبیعیات، الهیات،  كه دانش داند. وی بعد از آن می 

می   سیاسات  تقسیم  اخلاقیات  را و  اخلاق  می   كند،  خوی دانشی  و  صفات  به  كه  های  داند 
ها مرتبط است. به نظر امام غزالی منبع كار فیلسوفان در اخلاق دانش  نفسانی و بیان انواع آن 

و برای ترویج    شان درآمیخته صوفیان است. فیلسوفان كشفیات صوفیان را گرفته و با سخنان 
باطل  به   سخنان  می   13اند. کاربرده شان  نشان  غزالی  امام  علم  این سخن  نظر وی  به  كه  دهد 

فلاسفه     ۀ استفاد   ء نادرست است سوچه  قبول و آن قابل بوده که    نفسه فی   ، علم اخلاق فیلسوفان 
 14اند. برای ترویج آرای باطل خود از آن كرده 

 
 .3/180، یمحمد خوارزم مترجم.، احیاء علوم الدینغزالی،  11
 .1/3  ق(،هـ. 1332نا، )مصر: بی  المستصفی من علم الاصولغزالی،  محمد بن محمد 12
  (، هـ.ش   1360  صادق آینه وند )تهران: امیركبیر، چاپ اول،   مترجم.،  المنقذ من الضلالمحمد بن محمد غزالی،    13
1/33. 
 .81 (، هـ.ق 1408نا، بی )بیروت:  الأخلاق عند الغزالی زکی مبارک، 14

 عقلی محض: حساب، هندسه و نجوم علوم
 نقلی محض: احادیث و تفاسیر 
 اخلاقنقلی عقلی: فقه، اصول فقه و 

غزالی چه از جنس علوم عقلی بدانیم یا از علوم شْعی    هٔ كه اخلاق را در اندیش حاصل آن  
واقع    قبول برخوردار است. در جایگاه قابل   این   آنرا دستاورد تصوف قلمداد كنیم، از   هم یا و  

رو  های صوفیان و فلاسفه است. ازاین برد اه های شْع، ر نظام اخلاقی غزالی تركیبی از آموزه 
تركیب سه    15داند. گانه شناخت می كه وی »علم«، »ذوق« و »ایمان« را مربوط به درجات سه 

امام غزالی رقم  نظام اخلاقی  نیز    ۀ زنند عنصر فوق در  نظام سیاسی  مبحث  كه در  است  نوع 
 مربوط به آن به تحلیل خواهیم پرداخت. 

  غغااییتت  ااخخلالاقق  ..    22

برای انسان و اخلاق نیز    ، كند وجو می گونه كه برای كل هستی غایت جست امام غزالی همان 
گیرد. با توجه به حكیمانه  می هدف و غایت در نظر    ، های جهان هستی است كه زیرمجموعه 

خداوند به عهده دارد. امام غزالی    هٔ موجود برگزید   ۀ مثابسیاستی كه انسان به بودن آفرینش و  
كند كه انسان را در انجام وظایفش یاری نموده در غایت  عنوان اصلی نگاه می به اخلاق به 

غزالی در    هٔ وجوی غایت برای اخلاق نظری اش كه سعادت است نایل آورد. در جست هستی 
 16كرده كه برای اخلاق غایت محدود دنیوی قایل است.   ای ه باب اخلاق را متفاوت از نظری 

به كمالات و سعادت است  با  ،  با این تقریر غایت خلقت انسان نایل آمدن  این سعادت 
بدست می   هٔ تزكی  بدون تردید تكمیل و تزكی نفس و تكمیل آن  با اكتساب    ۀ آید.  نفس تنها 
  ،  آید ها سعادت به دست می فضایل ممكن نیست. پس ناگزیر فضایلی كه با تحصیل آن   ۀ هم 

شكستن   عمل  معنای  است.  عمل  و  علم  غزالی  امام  نظر  در  سعادت  اساس  شناخت.  باید 
عالی الهی    هٔ منصرف ساختن نفس از تصویب آن و متوجه كردن نفس به سوی جنب ،  شهوات 

علم   17است.  علم،  از  است منظور  صفات   ؛ النفس  از  آگاهی  ،  ریاضت ،  اخلاق ،  یعنی 
ها اساس سعادت  مجاهدت در چیرگی بر هوا و هوس است. پس شناخت فضایل و عمل بدان 

  برد: یكی جودت ذهن فضایل را در دو معنا به كار می   ، رو، امام غزالی اخروی است. ازاین 
و   برای آن است كه راه خوشبختی  از  تمیز و دیگری حسن خلق. جودت ذهن  بدبختی را 

های قاطعی  ، با برهان ء که هست در امور و اشیا حق را چنان   ،  بدان عمل كند د،  هم تمیز ده 
 كه مفید یقین است، معتقد شود و نه با تقیدهای ضعیف و پندارهای واهی. 

 
 . 1/33 ،المنقذ من الضلالغزالی،  15
تربیت و مبانی آن از دیدگاه غزالی"،  »و دیگران«  حسنعلی بختیار نصرآبادی  16 تعلیم و  بر  تربیت  ،  "درآمدی  مجله 

 .212- 209(، هـ.ش 1386)تهران: سال دوم بهار و تابستان  2/4 اسلامی
 .52/ 1، میزان العمل)در منطق(غزالی،  17
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دیوان

۱۳۷

تبیین مناسبات اخلاق و سیاست در مکتب اخلاقی- سیاسی امام محمد غزالی: رویکرد هرمنوتیک

غزالی چه از جنس علوم عقلی بدانیم یا از علوم شْعی    هٔ كه اخلاق را در اندیش حاصل آن  
واقع    قبول برخوردار است. در جایگاه قابل   این   آنرا دستاورد تصوف قلمداد كنیم، از   هم یا و  

رو  های صوفیان و فلاسفه است. ازاین برد اه های شْع، ر نظام اخلاقی غزالی تركیبی از آموزه 
تركیب سه    15داند. گانه شناخت می كه وی »علم«، »ذوق« و »ایمان« را مربوط به درجات سه 

امام غزالی رقم  نظام اخلاقی  نیز    ۀ زنند عنصر فوق در  نظام سیاسی  مبحث  كه در  است  نوع 
 مربوط به آن به تحلیل خواهیم پرداخت. 

  غغااییتت  ااخخلالاقق  ..    22

برای انسان و اخلاق نیز    ، كند وجو می گونه كه برای كل هستی غایت جست امام غزالی همان 
گیرد. با توجه به حكیمانه  می هدف و غایت در نظر    ، های جهان هستی است كه زیرمجموعه 

خداوند به عهده دارد. امام غزالی    هٔ موجود برگزید   ۀ مثابسیاستی كه انسان به بودن آفرینش و  
كند كه انسان را در انجام وظایفش یاری نموده در غایت  عنوان اصلی نگاه می به اخلاق به 

غزالی در    هٔ وجوی غایت برای اخلاق نظری اش كه سعادت است نایل آورد. در جست هستی 
 16كرده كه برای اخلاق غایت محدود دنیوی قایل است.   ای ه باب اخلاق را متفاوت از نظری 

به كمالات و سعادت است  با  ،  با این تقریر غایت خلقت انسان نایل آمدن  این سعادت 
بدست می   هٔ تزكی  بدون تردید تكمیل و تزكی نفس و تكمیل آن  با اكتساب    ۀ آید.  نفس تنها 
  ،  آید ها سعادت به دست می فضایل ممكن نیست. پس ناگزیر فضایلی كه با تحصیل آن   ۀ هم 

شكستن   عمل  معنای  است.  عمل  و  علم  غزالی  امام  نظر  در  سعادت  اساس  شناخت.  باید 
عالی الهی    هٔ منصرف ساختن نفس از تصویب آن و متوجه كردن نفس به سوی جنب ،  شهوات 

علم   17است.  علم،  از  است منظور  صفات   ؛ النفس  از  آگاهی  ،  ریاضت ،  اخلاق ،  یعنی 
ها اساس سعادت  مجاهدت در چیرگی بر هوا و هوس است. پس شناخت فضایل و عمل بدان 

  برد: یكی جودت ذهن فضایل را در دو معنا به كار می   ، رو، امام غزالی اخروی است. ازاین 
و   برای آن است كه راه خوشبختی  از  تمیز و دیگری حسن خلق. جودت ذهن  بدبختی را 

های قاطعی  ، با برهان ء که هست در امور و اشیا حق را چنان   ،  بدان عمل كند د،  هم تمیز ده 
 كه مفید یقین است، معتقد شود و نه با تقیدهای ضعیف و پندارهای واهی. 

 
 . 1/33 ،المنقذ من الضلالغزالی،  15
تربیت و مبانی آن از دیدگاه غزالی"،  »و دیگران«  حسنعلی بختیار نصرآبادی  16 تعلیم و  بر  تربیت  ،  "درآمدی  مجله 

 .212- 209(، هـ.ش 1386)تهران: سال دوم بهار و تابستان  2/4 اسلامی
 .52/ 1، میزان العمل)در منطق(غزالی،  17
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دیوان

۱۳۸

مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 1، زمستان ١٤٠3 و بهار 1404

ها را روشن كرده  آن   حسن خلق با زایل ساختن جمیع عادات بدی است كه شْع تفصیل 
باید هم ها را چنان مكروه قرار داده كه از آن و آن  چون اجتناب از كثافات، پرهیز كرد.  ها 

 ها و برخورداری از برتری دادن آن ،  ها اشتیاق به آن ،  های نیكو نیز با خوی گرفتن به عادت 
كه غایت اخلاق از نظرگاه غزالی سعادت  حاصل آن   18آید. ها كه حسن خلق به دست می آن 

است  سعادت  اخلاق  علم  حقیقی  موضوع  دنیوی    که   است.  یا    اخروی   هم   یا و سعادت 
. انسان عاقل به نظر امام غزالی كسی كه سعادت اخروی را بر سعادت دنیوی برتری  باشد می 
تر است. راه رسیدن به سعادت  ی و هم مورد آن عام ئم بخشد؛ زیرا سعادت اخروی هم دا می 

 نیز علم و عمل است. 

  غغززااللیی  ههاایی  سسییااسسیی    ممففههوومم  سسییااسستت  وو  ددییددگگااهه    ..33

به عبارت دیگر، او در چارچوب   ، نگرد چشم مذهب می  هٔ دریچ   امام غزالی به سیاست نیز از 
می  معنا  و  تفسیر  را  سیاست  خود  اسلامی  نظری باورهای  دلیل  همین  به  باب    ۀ كند.  در  وی 

نظری  از  متفاوت  می   ۀ سیاست  سیاسی  علوم  در  نظری رایج  زیرا  سیاسی    ۀ گردد؛  علوم  رایج 
بودن و سكولاریسم گره خورده  با دنیوی  برداشت شْعی از  درحالی   سیاست  که امام غزالی 

نقط  غزالی  است.  داده  ارائه  ادام   هٔ سیاست  در  را  سیاست  تبیین  و  تعریف  اصول    ۀ آغازین 
بنا می   ، توحید، نبوت  برداشت خود  معاد  نهد و اصول یادشده را، سنگ زیرین استدلال و 

 19دهد. از سیاست قرار می 
  ، كه دریافت امام غزالی از سیاست معطوف به توحید، نبوت و معاد است با توجه به این  

اندیش  در  می   وی   هٔ سیاست  پیدا  معنا  غیر دو  و  فقهی  معنای  فقهی    كند.  معنای  در  فقهی. 
دادن آدمیان  الفت  به معنای  یاری تجمع آن ،  سیاست را  برای  معیشت و  ها  اسباب  بر  دادن 

جزء    تواند از نظر امام غزالی، سیاست با این معنا نمی  20کاربرده است. مضبوط دانستن آن به 
دهد. در تعریف فقهی  رو، تعریفی دیگری از سیاست ارائه می علوم دینی قرار بگیرد. ازاین 

سیاست اصلاح    . ها تمرکز شده است دنیا و آخرت انسان   و   از سیاست به اصلاح ظاهر و باطن 
  21بخش است. و نیکو کردن مردم و ارشاد ایشان به راه راست است كه در دنیا و آخرت نجات 

 
 . 1/89، العملمیزان ، غزالی 18
 .1/95 (،هـ.ش  1370 المللی،)تهران: دفتر مطالعات سیاسی و بین  های سیاسی اسلام و ایراناندیشهحاتم قادری،  19
 المجلس الأعلَ لرعایة الفنون والآداب والعلوم الاجتماعیة،  )قاهره:  فلسفة السیاسیة عندالغزالیمحمد عبدالمعزنصر،    20

 .1/453(، م 1961
 .59/ 3، احیاء علوم الدینغزالی،  21

می  نظر  در  سیاست  برای  نیز  را  دیگری  معناهای  كتاب  ایشان  در  مثال  برای  »معارج  گیرد. 
 . داند سیاست را مربوط به تدبیر بدن می   القدس فی مدارج معرفة النفس« 

یك نوع آن به بدن ارتباط دارد كه همان سیاست؛    ، به درستی كه نفس دارای دو نوع فعل  
پیوند   در  نفس  مبادی  و  ذات  با  دوم  یك  بوده  نوع  در  فعل  دو  این  است.  تعقل  همان  كه 

قابل  )نفس(  دارند موضوع  دشمنی  باهم  و  نبوده  آن گونه به   ، جمع  از  یكی  به  اگر  كه  ها  ای 
شود  روی   ، مشغول  دیگری  می از  و   22شود. گردان  حکمت  از  غزالی  نظر  از  عقل    سیاست 

 . كند تدبیر بدن قرابت تام پیدا می   شود كه با عملی محسوب می 
قو  عملی،  وسیل   ای ه قوۀ  به  نفس  رابطه   ۀ كه  جنب آن،  با  را  برقرار    هٔ اش  خود،  مادون 
اما قوۀ نظری، قوۀ    هٔ سازد، جنب می  نام دارد؛  این رابطه، سیاست  بدن است و  مادون نفس، 

مافوق   که نفس   به  بهره ،  نسبت  مافوق خود  از  این طریق،  می از  تو مند  نفس    گردد.  گویی 
دیگرش به سمت    ۀ اش به سوی بدن است و چهر آدمی دو وجه یا دو چهره دارد، یك چهره 

  ؛ كند باشد. از آن دو وجه كه به بدن ناظر است، چیزی دریافت نمی مبادی عالیه متوجه می 
نماید.  ولی از آن وجه كه به مبادی عالیه متوجه است، همواره اثر پذیرفته و كسب كمال می 

ترتیب، می  این  قوه به  نظریه،  قوۀ  نفس می توان گفت  به تكمیل جوهر  ولی  ؛  پردازد ای كه 
دهد كه سرانجام آنرا به كمال نظری  انجام می   ۀ گون سیاست و تدبیر بدن را به قوۀ عملیه، كار  

  23برساند. 
كند »هدایت« است. غزالی در چارچوب  معنای دیگری كه غزالی برای سیاست بیان می  

اش هدایت خلق  ترین کار ویژه كند كه مهم مكتب هدایت به سیاست به مثابه اصلی نگاه می 
استعدادهای    ادی ع سیاست    ، سیاست اسلامی   هٔ دنیا به آخرت است. در سای در مسیر عبور از  

می  تحقق  آماده  و  شكوفا  انسانی  مأوا    ؛ شود بالقوه  الهی  قرب  جوار  در  انسان  كه  جایی  تا 
بشر برای طی این    هٔ هدایت و انتقال شایست   هٔ خود وظیف   هٔ گزیند. پس الزاماً سیاست به نوبمی 

دارد.  بر عهده  را  سیاست    24مسیر  از وجوه تمایز  یكی  هدایت  به  سیاست  تفسیر  و  تعریف 
سیاست مدرن است؛ زیرا در دنیای مدرن، سیاست به معنای تكثیر قدرت    نظر غزالی با   مورد 

 
 .1/28(، هـ.ش 1375 )تهران: انتشارات امیركبیر، چاپ دوم،  منطق و معرفت از نظر غزالیحسین دینانی، غلام 22
 .1/28 ،منطق و معرفت از نظر غزالیدینانی،   23
ایران،    مترجم.،  سیاست و غزالیهانری لائوست،    24 بنیاد فرهنگ  انتشارات    (،هـ.ش  1354مهدی مظفری )تهران: 
1/95. 
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دیوان

۱۳۹

تبیین مناسبات اخلاق و سیاست در مکتب اخلاقی- سیاسی امام محمد غزالی: رویکرد هرمنوتیک

می  نظر  در  سیاست  برای  نیز  را  دیگری  معناهای  كتاب  ایشان  در  مثال  برای  »معارج  گیرد. 
 . داند سیاست را مربوط به تدبیر بدن می   القدس فی مدارج معرفة النفس« 

یك نوع آن به بدن ارتباط دارد كه همان سیاست؛    ، به درستی كه نفس دارای دو نوع فعل  
پیوند   در  نفس  مبادی  و  ذات  با  دوم  یك  بوده  نوع  در  فعل  دو  این  است.  تعقل  همان  كه 

قابل  )نفس(  دارند موضوع  دشمنی  باهم  و  نبوده  آن گونه به   ، جمع  از  یكی  به  اگر  كه  ها  ای 
شود  روی   ، مشغول  دیگری  می از  و   22شود. گردان  حکمت  از  غزالی  نظر  از  عقل    سیاست 

 . كند تدبیر بدن قرابت تام پیدا می   شود كه با عملی محسوب می 
قو  عملی،  وسیل   ای ه قوۀ  به  نفس  رابطه   ۀ كه  جنب آن،  با  را  برقرار    هٔ اش  خود،  مادون 
اما قوۀ نظری، قوۀ    هٔ سازد، جنب می  نام دارد؛  این رابطه، سیاست  بدن است و  مادون نفس، 

مافوق   که نفس   به  بهره ،  نسبت  مافوق خود  از  این طریق،  می از  تو مند  نفس    گردد.  گویی 
دیگرش به سمت    ۀ اش به سوی بدن است و چهر آدمی دو وجه یا دو چهره دارد، یك چهره 

  ؛ كند باشد. از آن دو وجه كه به بدن ناظر است، چیزی دریافت نمی مبادی عالیه متوجه می 
نماید.  ولی از آن وجه كه به مبادی عالیه متوجه است، همواره اثر پذیرفته و كسب كمال می 

ترتیب، می  این  قوه به  نظریه،  قوۀ  نفس می توان گفت  به تكمیل جوهر  ولی  ؛  پردازد ای كه 
دهد كه سرانجام آنرا به كمال نظری  انجام می   ۀ گون سیاست و تدبیر بدن را به قوۀ عملیه، كار  

  23برساند. 
كند »هدایت« است. غزالی در چارچوب  معنای دیگری كه غزالی برای سیاست بیان می  

اش هدایت خلق  ترین کار ویژه كند كه مهم مكتب هدایت به سیاست به مثابه اصلی نگاه می 
استعدادهای    ادی ع سیاست    ، سیاست اسلامی   هٔ دنیا به آخرت است. در سای در مسیر عبور از  

می  تحقق  آماده  و  شكوفا  انسانی  مأوا    ؛ شود بالقوه  الهی  قرب  جوار  در  انسان  كه  جایی  تا 
بشر برای طی این    هٔ هدایت و انتقال شایست   هٔ خود وظیف   هٔ گزیند. پس الزاماً سیاست به نوبمی 

دارد.  بر عهده  را  سیاست    24مسیر  از وجوه تمایز  یكی  هدایت  به  سیاست  تفسیر  و  تعریف 
سیاست مدرن است؛ زیرا در دنیای مدرن، سیاست به معنای تكثیر قدرت    نظر غزالی با   مورد 

 
 .1/28(، هـ.ش 1375 )تهران: انتشارات امیركبیر، چاپ دوم،  منطق و معرفت از نظر غزالیحسین دینانی، غلام 22
 .1/28 ،منطق و معرفت از نظر غزالیدینانی،   23
ایران،    مترجم.،  سیاست و غزالیهانری لائوست،    24 بنیاد فرهنگ  انتشارات    (،هـ.ش  1354مهدی مظفری )تهران: 
1/95. 
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دیوان

۱۴۰

مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 1، زمستان ١٤٠3 و بهار 1404

نیکو کردن مردم و ارشاد  ،  امام غزالی سیاست اصلاح   نظر   اما در   25و مبارزه برای قدرت است؛ 
 26بخش است. نجات ایشان به راه راست كه در دنیا و آخرت  

گوید:  غزالی »تدبیر نظام اجتماعی« است. غزالی می   هٔ معنای دیگری سیاست در اندیش  
نیاز به تدبیر اجتماعی و سیاست    ، كردند آمیز زندگی می اگر مردم با عدل و قناعت و مسالمت 

با سلطان است.  قانونی  او سلطنت و ضبط  نظر  به  نبود.  از    27بر مردم  برداشت  تفسیر و  این 
گیرد؛ زیرا  زندگی آدمیان در نظر می   ت ضرور   ۀ غزالی، سیاست را به مثاب  هٔ سیاست در اندیش 

هرج  نظام زندگی جمعی مختل می بدون سیاست جامعه در  و  فرورفته  باور  ومرج  در  شود. 
انسان  كه  جمعی  زندگی  در  همدیگر  غزالی  یاری  به  و  كرده  تأمین  را  خود  نیازهای  ها 

آموزش  می  آدمیان  به  را  جمعی  امنیت  طریق  كه  علمی  برداشت،  این  در  سیاست  شتابند. 
زندگی    ۀ های اولی دهد؛ بنابراین، سیاست از نظر غزالی در رأس نیازهای آدمی و ضرورت می 

در جای دیگر غزالی    28باشد. ها می انسان   هٔ در دنیا و آخرت نجات دهند ،  جمعی قرار دارد 
كند كه دارای قواعد خاصی بوده و بر اصولی چون  یك علم فرض می   ای ه سیاست را به مثاب

 29شده است.   الانسان استوار الهیات، قواعد منطق و بر علم 
برای سیاست معناهای زیادی در نظر می خلاصه این   چه مورد  كن آن ی ل   ؛ گیرد كه غزالی 

به  ست حاضر است، سیاست در معنای فقهی )ا   تحقیق تأكید و تمركز   صلاحی( آن است كه 
  هٔ معنای تدبیر نظام اجتماعی قرابت و ملازمت تام دارد. سیاست در معنای فقهی در اندیش 

،  مهلكات   ، ترك محرمات ،  اجتناب از معاصی   اعتقاد، ،  : توحید چون هم غزالی دارای ارکانی  
اهمیت    غزالی  هٔ در اندیش   چه آن منجیات است.    فعل   و   عمل به اوامر و دستورات شْع مقدس 

به عبارت دیگر توحید اساس جامع   ،  اساسی دارد  بقیه شاخه   هٔ توحید است؛  های  اسلامی و 
نظرگاه   در  استصلاحی  مفهوم  به  سیاست  ترتیب؛  بدین  است.  گره  آن  توحید  با  غزالی 

دارد  می   وا   الله علیه و سلم صلی   اصلی كه انسان را به عمل و اطاعت از شْع محمد   ، خورد. توحید می 
می  دور  مهلكات  و  معاصی  از  را  او  غزالی و  دل    كند.  احوال  و  مكاشفه  علم  از  را  توحید 

 رسد. ها با توحید به تمامیت می علومی كه سیاست یكی از آن   30داند. می 

 
 . 1/30 (،هـ.ش 1385 )تهران: نشر نی، چاپ چهاردهم. بنیادهای علم سیاستعبدالرحمن عالم،  25
 .  3/59 ،محمد خوارزمی مترجم. ، احیاء علوم الدینغزالی،  26
 .88/ 1 ،محمد خوارزمی مترجم.، احیاء علوم الدینغزالی،  27
 . 43/ 1 ،محمد خوارزمی مترجم.، احیاء علوم الدینغزالی،  28
 .422 ،مهدی مظفری مترجم.، سیاست و غزالیلائوست،  29
 . 4/422 ،محمد مترجم. ، احیاء علوم الدینغزالی،  30

سو  بندی از یک سیاست اصلاحی در رویكرد غزالی دارای چهار مرتبه است. این تقسیم  
است  سیاست  كارگزاران  و  مصلحان  شایستگی  یا  توان  بر  بر    ، ناظر  ناظر  دیگر  سوی  از 

وظیفه  و  می مخاطبان  آنان  نفوذناپذیر  عبارت های  مرتبه  چهار  این  سیاست  باشد.  از:  اند 
و    و   ء علما   ، ء فقها ء،  حكما   ، ء انبیا  بحث مصلحان  این زمینه را در  بیشتر در  وعاظ. توضیح 

 دهیم. غزالی ارجاع می   هٔ كارگزاران سیاسی در اندیش 

  ههاایی  سسییااسسیی  غغززااللیی  ییددگگااهه  ..  دد  44

همان  غزالی  زمینه امام  در  كه  فقه  گونه  اصول  و  فقه  عرفان،  اخلاق،  و  های  تفكر  صاحب 
در باب سیاست و مسائل سیاسی نیز دارای تأملات ژرف و جدی است. غزالی    ، اندیشه است 

تود  میان  به   هٔ هرچند در  برای  ی ل ؛  عنوان معلم اخلاق شناخته و شناسانده شده مسلمانان  كن 
اندیش  دارد.    هٔ آگاهان  احاطه  و  تبحر  نظری  علوم  از  بسیاری  به  كه  است  اسلامی شخصیتی 
توانسته بدون آشنایی  سیاسی داشته و غزالی نمی   هٔ او فقه كاملاً چهر   هٔ كه در زمان خصوصاً این 

اخلاق،    بدان به فقاهت و تدریس علوم دینی بپردازد. با این وصف غزالی فقاهت خود را با 
نظر از آثاری كه در موضوعات اخلاق فلسفه،    عرفان و سیاست درهم آمیخته است. صرف 

با توجه به زندگی غزالی و تأثیرات عمیق  ،  سیاست و اصول فقه نگارش یافته فلسفه، اخلاق و  
چند  متفكر  وی  از  زمانه  احوال  و  اوضاع  از  زمان    او  به  آگاه  و  سیاسی  شخصیت  و  بعدی 

 ساخته است. 
با رویكرد اخلاق   احیاء علوم الدین ترین اثر غزالی  مهم  یافته  فقه تدوین و    سیاست   ، كه 

فعل سیاسی غزالی محسوب    ۀ مثابدینی و هم به   ۀ گون المعارف این اثر كه دایرة   هٔ مطالع   ، است 
تركیب نظریه و عمل در غزالی است. تركیب موزون نظر و عمل در    هٔ  نشان دهند   ، شود می 

 محور را برای وی رقم زده است. سیاسی اخلاق   هٔ غزالی اندیش 
به منظوم   هٔ منظور از اندیش  فلسفی كه كلیت و شمولیت    هٔ سیاسی غزالی هم عطف توجه 

برگیرد. بدین    »فعل سیاسی« در  ۀ مثابتفكراتی را داشته باشد )نظریه( و هم عقاید سیاسی را به 
اندیش  مجموعهٔ   هٔ ترتیب  و  آمیخته  فلسف   سیاسی  اعتقادی    هٔ از  اصول  و  كلیات  از  كه  سیاسی 

  31. گیرد، با تأثیرات تاریخی امر سیاست است نشأت می 
دیدگاه  و  اندیشه  كلیدی  و  مهم  محورهای  زیر  مورد  در  امام محمد غزالی  های سیاسی 

ها  تر نسبت به این دیدگاه ملموس  ۀ گون تا در مباحث بعدی به  ؛ گیرد تعریف و تحقیق قرار می 
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دیوان

۱۴۱

تبیین مناسبات اخلاق و سیاست در مکتب اخلاقی- سیاسی امام محمد غزالی: رویکرد هرمنوتیک

سو  بندی از یک سیاست اصلاحی در رویكرد غزالی دارای چهار مرتبه است. این تقسیم  
است  سیاست  كارگزاران  و  مصلحان  شایستگی  یا  توان  بر  بر    ، ناظر  ناظر  دیگر  سوی  از 

وظیفه  و  می مخاطبان  آنان  نفوذناپذیر  عبارت های  مرتبه  چهار  این  سیاست  باشد.  از:  اند 
و    و   ء علما   ، ء فقها ء،  حكما   ، ء انبیا  بحث مصلحان  این زمینه را در  بیشتر در  وعاظ. توضیح 

 دهیم. غزالی ارجاع می   هٔ كارگزاران سیاسی در اندیش 

  ههاایی  سسییااسسیی  غغززااللیی  ییددگگااهه  ..  دد  44

همان  غزالی  زمینه امام  در  كه  فقه  گونه  اصول  و  فقه  عرفان،  اخلاق،  و  های  تفكر  صاحب 
در باب سیاست و مسائل سیاسی نیز دارای تأملات ژرف و جدی است. غزالی    ، اندیشه است 

تود  میان  به   هٔ هرچند در  برای  ی ل ؛  عنوان معلم اخلاق شناخته و شناسانده شده مسلمانان  كن 
اندیش  دارد.    هٔ آگاهان  احاطه  و  تبحر  نظری  علوم  از  بسیاری  به  كه  است  اسلامی شخصیتی 
توانسته بدون آشنایی  سیاسی داشته و غزالی نمی   هٔ او فقه كاملاً چهر   هٔ كه در زمان خصوصاً این 

اخلاق،    بدان به فقاهت و تدریس علوم دینی بپردازد. با این وصف غزالی فقاهت خود را با 
نظر از آثاری كه در موضوعات اخلاق فلسفه،    عرفان و سیاست درهم آمیخته است. صرف 

با توجه به زندگی غزالی و تأثیرات عمیق  ،  سیاست و اصول فقه نگارش یافته فلسفه، اخلاق و  
چند  متفكر  وی  از  زمانه  احوال  و  اوضاع  از  زمان    او  به  آگاه  و  سیاسی  شخصیت  و  بعدی 

 ساخته است. 
با رویكرد اخلاق   احیاء علوم الدین ترین اثر غزالی  مهم  یافته  فقه تدوین و    سیاست   ، كه 

فعل سیاسی غزالی محسوب    ۀ مثابدینی و هم به   ۀ گون المعارف این اثر كه دایرة   هٔ مطالع   ، است 
تركیب نظریه و عمل در غزالی است. تركیب موزون نظر و عمل در    هٔ  نشان دهند   ، شود می 

 محور را برای وی رقم زده است. سیاسی اخلاق   هٔ غزالی اندیش 
به منظوم   هٔ منظور از اندیش  فلسفی كه كلیت و شمولیت    هٔ سیاسی غزالی هم عطف توجه 

برگیرد. بدین    »فعل سیاسی« در  ۀ مثابتفكراتی را داشته باشد )نظریه( و هم عقاید سیاسی را به 
اندیش  مجموعهٔ   هٔ ترتیب  و  آمیخته  فلسف   سیاسی  اعتقادی    هٔ از  اصول  و  كلیات  از  كه  سیاسی 

  31. گیرد، با تأثیرات تاریخی امر سیاست است نشأت می 
دیدگاه  و  اندیشه  كلیدی  و  مهم  محورهای  زیر  مورد  در  امام محمد غزالی  های سیاسی 

ها  تر نسبت به این دیدگاه ملموس  ۀ گون تا در مباحث بعدی به  ؛ گیرد تعریف و تحقیق قرار می 
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دیوان

۱۴۲

مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 1، زمستان ١٤٠3 و بهار 1404

به توضیح و توصیف آن    های اخلاقی غزالی كه در با دیدگاه  در مدار  پرداخته شد،  گذشته 
 توجه و سنجش قرار گیرد. 

  ببننددیی  ععللوومم  ..  غغززااللیی  وو  ججااییگگااهه  سسییااسستت  ددرر  ططببققهه  55

به علوم عقلی و علوم شْعی تقسیم  غزالی در یك تقسیم  کند. علوم  می بندی كلان علوم را 
گونه علوم نزد غزالی از سه قسم  آید. این عقلی علومی هستند كه با عقل و تجربه بدست می 

مباح. علوم محموده علومی   و  نیست. علوم محموده، مذمومه  دنیا    است بیرون  كه مصالح 
شود: واجب كفایی و فضیلت. واجب كفایی  بدان وابسته است و خود به دو قسم تقسیم می 

طب،   : همانند   : نیازی جست توان بی نزد غزالی علمی است كه در قوام كارهای دنیا از آن می 
نیستند  كه واجب  فضلیت محسوب می   ؛ حساب، سیاست. علوم  كه    است شود، علومی  اما 

باعث تولید قوت در انسان می كن كسب این ی ل   ؛ نیاز بود توان از آن بی می  گردد.  گونه علوم 
 داند. مذمومه و تاریخ و شعر را از علم مباح می   علوم   شعبده را جزء   و   جادوگری 

كه با عقل و    است نوع دیگر از علوم نزد غزالی علوم شْعی است. علوم شْعی علومی         
آموختنی است. علوم شْعی نیز دو قسم است:    ء و فقط از محضر انبیا   ه تجربه به دست آمد 

و علوم اخروی كه    بوده علوم دنیوی كه موضوع آن سامان دادن به زندگی آدمی در این دنیا  
این  با  نظر غزالی  از  است. سیاست  انسان در جهان آخرت  به غایت و سرشت  كه  معطوف 

كن  ی ل ؛  جمله علم فقه دارد   خود از علوم دنیوی محسوب شده و نیاز مبرم به علوم دنیوی از 
 شدت نیازمند علوم شْعی است كه متأثر از كلام، اخلاق، فقه و فلسفه است. به 

این  با  كتاب غزالی  در  می   ، احیاء   كه  جزء  چهار  دارای  را  عبارت فلسفه  كه  از:  داند  اند 
الهیات و طبیعیات  اما ریاضیات، منطقیات،  اخلاق و سیاست را  المنقذ من الضلال«  در »   ؛ 

اندیش  در  سیاست  وصف،  این  با  است.  ساخته  مندرج  فلسفه  علم  در  هم    هٔ نیز  غزالی 
 گیرد و هم جزء علوم شْعی است. علوم عقلی قرار می   ۀ زیرمجموع 

به دو دسته قابل  : علم معامله و علم مكاشفه. منظور  است   تقسیم علوم شْعی نزد غزالی 
شود.  علمی كه در آن بعد از كشف معلوم نیز عمل بر مقتضای آن مرتب می   ، از علم معامله 

یعنی عمل به آن مرتب    ؛ پردازد و بس علمی كه به كشف معلوم می   ، منظور از علم مكاشفه 
 شود. نمی 

غزالی معتقد است علم مكاشفه هرچند اعلی مقاصد طالبان و اشْف مصالح نظر صدیقان  
در    مورد   چه آن كن  ی ل   ؛ است  غزالی  الدین نظر  علوم  از    است   احیاء  معامله    عبارت  به  علم 
  ء كن انبیا ی ل   ؛ نه مكاشفه. استدلال غزالی این است كه راه علم معامله، خود علم است   بوده، 

  ء اجمال؛ زیرا انبیا   مگر به رمز و اشارات، بر سبیل تمثیل و   ؛ اند علم مكاشفه خود نفرموده در 
 دانستند كه افهام خلق از علم مكاشفه قاصر است. می 

آن  و  ظاهر  علم  یكی  است:  قسم  دو  غزالی  نظر  از  معامله  از   علم  اعمال    عبارت  علم 
ست. این علم نیز در  ا   ها دل   که در   علم اعمال   آن عبارت از   جوارح است؛ دوم علم باطن و 

نظر غزالی دو قسم است: یكی مذموم و دیگری محمود. غزالی از مذمومات به مهلكات و  
 آورد. از محمودات به منجیات تعبیر می 

 
 
 
 
 
  
 
 
 

 
گیرد و  بندی علوم دینی جزء علم معامله قرار می براساس شکل فوق، سیاست در طبقه 

به   ء ، علما ء ، امرا ء كار فقها  عنوان یك فقیه و عالم  و وعاظ توجه به علم معامله است. غزالی 
نظر و عمل   ۀ اصلاح و سیاست خلق در پرتو علم معامله كه دربرگیرند سیاسی رسالت خود را 

 داند. است می 
  ۀ غزالی زیرمجموع   هٔ دینی است. سیاست در اندیش   - سیاست همانند فقه جزء علوم دنیوی  

 گیرد و هم جزء علوم شْعی است. علوم عقلی قرار می 

  ههددفف  سسییااسستت  ..    66

»غایت  اندیشمند  یك  غزالی  »غایت می گرا«  امام  این  و  می باشد  سبب  كه  انگاری«  شود 
نتیجه تعریف  روی  از  هدف ها  و  مورد ها  كه  تعریف   هایی  شود.  ابداع  است،  ها  نظر 
برای آن كمال و غایتی متصور است    ، شوند حال كه به منظورهای »كاربردی« ارائه می درعین 

براساس نتیجه و ناچار تعریف  با این وصف سیاست در ذات خود    32گردند. ها استوار می ها 
كند. در  خاطر مقاصد و نیاتش مطلوبیت پیدا می بلكه به   ؛ از نظر غزالی فضیلت مطلق نبوده 

 
 .106، های سیاسی در اسلام و ایراناندیشهقادری،  32
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دیوان

۱۴۳

تبیین مناسبات اخلاق و سیاست در مکتب اخلاقی- سیاسی امام محمد غزالی: رویکرد هرمنوتیک

  ء اجمال؛ زیرا انبیا   مگر به رمز و اشارات، بر سبیل تمثیل و   ؛ اند علم مكاشفه خود نفرموده در 
 دانستند كه افهام خلق از علم مكاشفه قاصر است. می 

آن  و  ظاهر  علم  یكی  است:  قسم  دو  غزالی  نظر  از  معامله  از   علم  اعمال    عبارت  علم 
ست. این علم نیز در  ا   ها دل   که در   علم اعمال   آن عبارت از   جوارح است؛ دوم علم باطن و 

نظر غزالی دو قسم است: یكی مذموم و دیگری محمود. غزالی از مذمومات به مهلكات و  
 آورد. از محمودات به منجیات تعبیر می 

 
 
 
 
 
  
 
 
 

 
گیرد و  بندی علوم دینی جزء علم معامله قرار می براساس شکل فوق، سیاست در طبقه 

به   ء ، علما ء ، امرا ء كار فقها  عنوان یك فقیه و عالم  و وعاظ توجه به علم معامله است. غزالی 
نظر و عمل   ۀ اصلاح و سیاست خلق در پرتو علم معامله كه دربرگیرند سیاسی رسالت خود را 

 داند. است می 
  ۀ غزالی زیرمجموع   هٔ دینی است. سیاست در اندیش   - سیاست همانند فقه جزء علوم دنیوی  

 گیرد و هم جزء علوم شْعی است. علوم عقلی قرار می 

  ههددفف  سسییااسستت  ..    66

»غایت  اندیشمند  یك  غزالی  »غایت می گرا«  امام  این  و  می باشد  سبب  كه  انگاری«  شود 
نتیجه تعریف  روی  از  هدف ها  و  مورد ها  كه  تعریف   هایی  شود.  ابداع  است،  ها  نظر 
برای آن كمال و غایتی متصور است    ، شوند حال كه به منظورهای »كاربردی« ارائه می درعین 

براساس نتیجه و ناچار تعریف  با این وصف سیاست در ذات خود    32گردند. ها استوار می ها 
كند. در  خاطر مقاصد و نیاتش مطلوبیت پیدا می بلكه به   ؛ از نظر غزالی فضیلت مطلق نبوده 

 
 .106، های سیاسی در اسلام و ایراناندیشهقادری،  32
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دیوان

۱۴۴

مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 1، زمستان ١٤٠3 و بهار 1404

دینی همان سعادت حقیقی است و معطوف به جهان    هٔ نظر غزالی هدف از سیاست در جامع 
سعادت این دنیا نیز اهمیت    ، گذرد آخرت و چون سعادت اخروی از مسیر سعادت دنیوی می 

باور وی دنیا م پیدا می  دهد كه غزالی هرچند  آخرت است. این امر نشان می   هٔ رع زكند. در 
شود كه همه چیز را به آخرت  گرایی باعث نمی اما این غایت   ؛ است ا  گر یك شخصیت غایت 

كند.  های نیل به سعادت دنیوی نیز توجه اساسی مبذول می بلكه به اسباب و راه  ؛ ارجاع دهد 
ها را درهم  بلكه آن   ؛ امام غزالی میان »نیات« و »عمل« »هدف« و »راه« قایل به تفكیك نیست 

 33داند. تنیده می 
  هٔ عرفانی غزالی نیز این امور از اهمیت برخوردار است تا انداز   هٔ توجه به اسباب در اندیش 

 . داند كه ایشان شْط توكل را سعی و عمل می 
حال    ،  مگر به علم   ؛ بدان که توكل از ابواب ایمان است، همه ابواب ایمان انتظام نپذیرد 

به »علم« باشد كه اصل و عمل. هم  آن است و    هٔ به »عمل« كه ثمر   بوده،    چنین انتظام توكل 
 34به »حال« كه مراد از لفظ توكل است. 

رو، كسانی كه بدون سعی و  كند. ازاین غزالی میان »علم« و »حال« ربطی وثیق ایجاد می      
برسد آنرا پندار جاهلانه تلقی كرده و حرام شْعی می عمل می  داند. بدین  خواهد به مقصد 

احیاء علوم  افتد. غزالی در  قرار، رسیدن به هدف در باور غزالی از طریق وسایل میسور می 
كند، مقاصد و نهایات  ربع منجیات، در باب شكر، منجیات را به دو دسته تقسیم می   الدین 

 . و وسایل و ابزارها 
و در    بوده  بدان صفات كه آنرا منجیات گفتیم، دو قسم است: یكی مقدمات راه دین   

بلکه وسیله است. توبه، صبر، خوف، زهد و محاسبت هدف    ؛ نفس خویش مقصود نیست 
بلکه این همه وسیله یا راه دین است و قسم دیگری مقاصد و نهایات است كه در    ؛  نیستند 

برای مثال، محبت، شوق، رضا، توحید و توكل در ذات خود   نفس خویش مقصود است. 
یا    35داند. هدف است. غزالی در همین اثر امور مطلوب و مرغوب را از سه قسم بیرون نمی 

برای   برای ذات و هم از  برای غیر آن، یا هم از  باشد و یا از  برای ذات آن چیز مطلوب  از 
برای ذات مطلوب است . در نظر غزالی آن آن   غیر  به    بوده تر  تر و شْیف فاضل   ، چه  نسبت 
برای غیر مطلوب است. آن آن  برای غیر مطلوب است زر و سیم است؛ زیرا قضای  چه  چه 

آن  اما  است؛  بدان  مربوط  و  منوط  خلق  مقاصد  و  است  حاجات  مطلوب  ذات  برای  چه 

 
 .2/277  (،هـ.ش 1361 ، جم )تهران: انتشارات فرهنگی خدیو تحقیق.، كیمیای سعادتمحمد بن محمد غزالی،  33
 . 422/ 4محمد،  ، مترجم.غزالی، احیاء علوم الدین 34
 .43/  4، محمد خوارزمی مترجم.  ،احیاء علوم الدینغزالی،  35

چه هم برای ذات و هم برای غیر مطلوب است سلامت تن است؛  سعادت آخرت است. آن 
به  سعادت  و  بنابراین،  بوده  چیز  همه  نهایت  و  مقصد  غزالی  نزد  سیاست،  هدف  عنوان 
 مطلوبیت ذاتی دارد. 

مثاب  به  اندیش   ۀ سعادت  در  مرتبه   غزالی   هٔ هدف غایی سیاست  و  معنا    36است.   دارای دو 
بیماری. دل هم    سعادت تن و سعادت دل،  سعادت تن در درستی آن است و هلاكتش در 

گونه كه  گونه است. بیماری دل نابودی ابدی دارد. همان در رابطه با تندرستی و بیماری این 
مَرضٌَ   قُلُوبِهِمْ  ﴿فِی  است،  فرموده  متعال  بِمَا  خداوند  ِیمٌ  ألَ عَذَابٌ  وَلَهُمْ  مَرضًَا  هُ  اللَّ هُمُ  فَزَادَ

بُونَ﴾.  ذِ یكْ دل "   37كَانُوا  آن در  بیماری  بر  است، خدا  عناد(  و  )جهل  بیماری  ایشان  ها  های 
 . " گفتند که پیوسته دروغ می عذابی دردناک، به سبب آن   ، بیفزاید و برای ایشان است 

داند، در  تهذیب اخلاق را عامل درد و رنج دل می غزالی پیروی از هوای نفس و عدم   
عنوان داروی شفابخش دل معرفی  حالی که معرفت به خدا و مخالفت با هوای نفسانی را به 

صورت    ء كند كه توسط اطبا های جسم با خاصیت خود صحت بدن را تأمین می دارو   . کند می 
درما می  داروهای  انبیا ن گیرد.  تعلیمات  دل  بیماری  آنان    ء بخش  دردهای    طبیبان است، 
این    38اند. دل  در  آدمیان  و دل  تن  از طریق سعادت  كه سعادت آخرت  است  معتقد  غزالی 

  ، آید. منظور غزالی از سعادت نفس و دل نایل آمدن نفس به كمالات ممكنه دنیا بدست می 
برسند. گونه به  دنیا  همین  در  را  اعلی  فردوس  و  بهشت  كه  سعادت    39ای  از  وی  مقصود  و 

 40، لذت، سرور، غنا، كمال و عزت است. ء اخروی همان بقا 
به عمل و  گوید: آن محو و اثبات سخن می سعادت نفس از دو عامل    ۀ غزالی دربار   چه 

به شمار می  نباید    ؛  چه شایسته نیست آید؛ زیرا آن تهذیب اخلاق مربوط است عامل محو 
به وسیل  باشد  داشته  از صفح   هٔ تحقق  این   ،  گردد ضمیر زدوده می   ۀ عامل محو  نفس  در  جا 

پردازد  ها و زمین به تفكر می در ملكوت آسمان ،  كند برای عامل اثبات آمادگی بیشتر پیدا می 
بر او كشف می  به عبارت  و این تفكر است كه اسرار آفرینش  توان گفت  دیگر، می گردد، 

در این تهذیب و تكمیل است    ، عامل محو، موجب تهذیب است و عامل ثبات سبب تكمیل 
 41گردد. كه سعادت انسان حاصل می 
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دیوان

۱۴۵

تبیین مناسبات اخلاق و سیاست در مکتب اخلاقی- سیاسی امام محمد غزالی: رویکرد هرمنوتیک

چه هم برای ذات و هم برای غیر مطلوب است سلامت تن است؛  سعادت آخرت است. آن 
به  سعادت  و  بنابراین،  بوده  چیز  همه  نهایت  و  مقصد  غزالی  نزد  سیاست،  هدف  عنوان 
 مطلوبیت ذاتی دارد. 

مثاب  به  اندیش   ۀ سعادت  در  مرتبه   غزالی   هٔ هدف غایی سیاست  و  معنا    36است.   دارای دو 
بیماری. دل هم    سعادت تن و سعادت دل،  سعادت تن در درستی آن است و هلاكتش در 

گونه كه  گونه است. بیماری دل نابودی ابدی دارد. همان در رابطه با تندرستی و بیماری این 
مَرضٌَ   قُلُوبِهِمْ  ﴿فِی  است،  فرموده  متعال  بِمَا  خداوند  ِیمٌ  ألَ عَذَابٌ  وَلَهُمْ  مَرضًَا  هُ  اللَّ هُمُ  فَزَادَ

بُونَ﴾.  ذِ یكْ دل "   37كَانُوا  آن در  بیماری  بر  است، خدا  عناد(  و  )جهل  بیماری  ایشان  ها  های 
 . " گفتند که پیوسته دروغ می عذابی دردناک، به سبب آن   ، بیفزاید و برای ایشان است 

داند، در  تهذیب اخلاق را عامل درد و رنج دل می غزالی پیروی از هوای نفس و عدم   
عنوان داروی شفابخش دل معرفی  حالی که معرفت به خدا و مخالفت با هوای نفسانی را به 

صورت    ء كند كه توسط اطبا های جسم با خاصیت خود صحت بدن را تأمین می دارو   . کند می 
درما می  داروهای  انبیا ن گیرد.  تعلیمات  دل  بیماری  آنان    ء بخش  دردهای    طبیبان است، 
این    38اند. دل  در  آدمیان  و دل  تن  از طریق سعادت  كه سعادت آخرت  است  معتقد  غزالی 

  ، آید. منظور غزالی از سعادت نفس و دل نایل آمدن نفس به كمالات ممكنه دنیا بدست می 
برسند. گونه به  دنیا  همین  در  را  اعلی  فردوس  و  بهشت  كه  سعادت    39ای  از  وی  مقصود  و 

 40، لذت، سرور، غنا، كمال و عزت است. ء اخروی همان بقا 
به عمل و  گوید: آن محو و اثبات سخن می سعادت نفس از دو عامل    ۀ غزالی دربار   چه 

به شمار می  نباید    ؛  چه شایسته نیست آید؛ زیرا آن تهذیب اخلاق مربوط است عامل محو 
به وسیل  باشد  داشته  از صفح   هٔ تحقق  این   ،  گردد ضمیر زدوده می   ۀ عامل محو  نفس  در  جا 

پردازد  ها و زمین به تفكر می در ملكوت آسمان ،  كند برای عامل اثبات آمادگی بیشتر پیدا می 
بر او كشف می  به عبارت  و این تفكر است كه اسرار آفرینش  توان گفت  دیگر، می گردد، 

در این تهذیب و تكمیل است    ، عامل محو، موجب تهذیب است و عامل ثبات سبب تكمیل 
 41گردد. كه سعادت انسان حاصل می 
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دیوان

۱۴۶

مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 1، زمستان ١٤٠3 و بهار 1404

توان گفت: به نظر غزالی اخلاق موجب تهذیب و سیاست موجب  براساس تقریر فوق می  
قانون    هٔ  كند كه تأمین كنند رو، ضرورت پیدا می وی ازاین   هٔ تكمیل است. لذا، فقه در اندیش 

 كند. می   ء کنندگی را ایفا و عدالت است؛ بنابراین، فقه و سیاست نقش تکمیل 
می   علم  تعلیم  را  سیاست  از  هدف  دیگر  جای  و  در  اهمیت  از  حكایت  امر  این  داند. 

به   هٔ غزالی دارد. اهمیت علم در اندیش   هٔ جایگاه محوری علم در اندیش  است كه    ۀ گون غزالی 
قرار می  او معتقد است وی آنرا در جایگاه قدرت  كشان را  حكومت زحمت   که   دهد؛ زیرا 

دهند و فرشتگان  حاكمان را تعلیم می   ء علما   ، دهند را تعلیم می   ء دهد، پیامبران علما تعلیم می 
 42دهند. پیامبران را تعلیم می 

وسیل   به  كه  است  اعمال  افضل  غزالی  نظر  از  می   ای ه علم  سعادت  به  انسان    43رسد. آن 

باعث پاك گردانیدن نفوس مردمان از اخلاق مذمومه و    ۀ سیاست افاد  علم از نظر غزالی که 
نبوت اشْف سیاست  از  بعد  است،  اخلاق محموده  به  آنان  است. ارشاد  نظر غزالی    44ها  از 

و سعادت هموار می   ۀ هم  به سوی حق  انسان را  راه  یعنی غایت  انواع علوم و معارف  كند؛ 
است   ۀ هم  انسان  سعادت  همان  غزالی  نزد  رشته   45. علوم  كلیه  شْع  او  موافق  را  دانش  های 
علوم را در راه وصول    ۀ مقایسه است. هرچند غزالی هم سینا قابل داند و از این جهت با ابن می 

می  مؤثر  و  سعادت دخیل  و  قرب حق  مقام  رتب ی ل   ؛ داند به  علوم  برای  نظر    ۀ كن  در  یكسان 
نجات و سعادت انسان گردد.    هٔ كند كه وسیل تر تصور می ارزش   گیرد. غزالی علومی را با نمی 

كند. ایشان علم  بندی می بندی علوم را به خادم و مخدوم طبقه رو، وی در یك تقسیم ازاین 
 46. كند پندارد و بقیه علوم را خادم فرض می معرفت را مخدوم و آزاد می 

با علوم    ا  ج این در   كه او میان علم دینی و علوم دیگر تمایز مطلق قایل شده و در قیاس 
علم سیاست    ۀ چه پای بخشد. از نظر غزالی آن می   ای دیگر به علوم دینی اعتبار و اقتدار ویژه 

و غایت علوم   بوده   علم دینی است؛ زیرا سعادت بشر در معرفت خداوند  دهد، را تشکیل می 
های دیگر دانش  تر و رشته دینی همان معرفت حق است. پس علوم دینی از همه علوم مهم 

 اند. گرفته   در خدمت این علم قرار 
به امور مذكور محدود نمی مهم این   ۀ نکت   بلكه    ؛  گردد كه هدف سیاست در نظر غزالی 

فكری او است. این هدف    ۀ باطن خلق هدف و وظیفه مهم سیاست در منظوم ،  اصلاح ظاهر 

 
 . 9 ،میزان العملغزالی،  42
 . 9، میزان العملغزالی،  43
 . 43/ 1محمد خوارزمی،  مترجم.، علوم الدیناحیاء غزالی،  44
 . 118 (، هـ.ق 1332 نا،)مصر: بی  رساله فی اقسام العلوم العقلیةسینا،   علی ابن ابو 45
 .130 ،میزان العملغزالی،  46

است.  آمده  به صراحت  داد  ارائه  سیاست  از  غزالی  كه  فقهی و شْعی  تعریف  این    47در  با 
رساندن   همان  سیاست  اصلی  هدف  است.  فرعی  و  اصلی  اهداف  دارای  سیاست  وصف، 

حقیقی   سعادت  به  عبارت    بوده، جامعه  به  است؛  جامعه  و  فرد  اصلاح  تعلیم  فرعی  هدف 
باشد،  می   اش كه سعادت های علم و اصلاح به هدف اصلی دیگر، سیاست از طریق میانجی 

 آید. نائل می 
اصلاح مردم و هدایت آنان در چارچوب شْع یكی از اهداف سیاست در    ، به هر حال  

است.    هٔ اندیش  داده  اختصاص  خود  به  را  محوری  جایگاه  و  شده  محسوب  غزالی  سیاسی 
به مفهوم ایجاد تغییرات سریع و اساسی در جامعه كه از آن   منظور غزالی از اصلاح، هرگز 

همان    كارانه دارد. این سیطره شدت حالت محافظه بلكه به   ؛  نیست   ، شود به انقلاب تعبیر می 
با شجاعت،  ،  سازد كه اصلاح را با زهد و عزلت دمساز می   بوده طرز تفكر تصوف در غزالی  

تغلب    هٔ این اساس است كه گفتمان اصلاحی غزالی با اندیش   است. بر   ا جهاد و انقلاب ناهمنو 
می  قاهر  پیوند  سلطان  از  اطاعت  وی  زیرا  جامع خورد؛  بر  را  شْایط  واجد  سامان  بی   هٔ غیر 

ومرج گرفتار  بحران هرج  هٔ كه در چنبر   هٔ دهد. ارجحیت سلطان جایز نسبت به جامع ترجیح می 
سازد؛ زیرا در دستگاه فقهی  غزالی با امتناع مواجه می   هٔ یش د تجویز انقلاب را در ان که    آمده 

 48بلكه اطاعت از او واجب شْعی است.   ؛ غزالی خلع سلطان از مسند قدرت جایز نبوده 
الشرایط و عدم تجویز خشونت و قیام مسلحانه از سوی مردم  اطاعت از سلطان غیر جامع  

بر اندیش  سیاسی غزالی    هٔ علیه حاكم، همان امنیت محوری در پارادایم اسلام سنی است كه 
از   پارادایم است كه غزالی را  این  افكنده است. در چارچوب  و  بر سایه  امنیت  هم خوردن 

بیم  بحث در  به   ، ناك كرده صلح اجتماعی  به  مشروعیت    مسالٔه طوری كه وی، حتی از ورود 
 49كند. قیام مسلحانه، خودداری می 

به پیروان شْیعت توصیه می غزالی به رغم آن   كند و معتقد  كه اجتناب از اموال مردم را 
كن  ی ل   ؛ توان به اصلاح جوارح و ظواهر دل بست می   ، اگر حلال و حرام رعایت شود   ؛  است 

این  با  اموال دولت  با  بدست بود،    كه معتقد در رابطه  از طریق زور  اموال  بدون  این  آمده و 
توزیع می  اما شود رعایت عدالت  از سیاست   ؛  از اطاعت  را    های حاكم  مالی  جمله سیاست 

او اقدام علیه پادشاه ستمگر چون موجب هرج ضروری می  به نظر  شود و  ومرج می شمارد. 
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دیوان

۱۴۷

تبیین مناسبات اخلاق و سیاست در مکتب اخلاقی- سیاسی امام محمد غزالی: رویکرد هرمنوتیک

است.  آمده  به صراحت  داد  ارائه  سیاست  از  غزالی  كه  فقهی و شْعی  تعریف  این    47در  با 
رساندن   همان  سیاست  اصلی  هدف  است.  فرعی  و  اصلی  اهداف  دارای  سیاست  وصف، 

حقیقی   سعادت  به  عبارت    بوده، جامعه  به  است؛  جامعه  و  فرد  اصلاح  تعلیم  فرعی  هدف 
باشد،  می   اش كه سعادت های علم و اصلاح به هدف اصلی دیگر، سیاست از طریق میانجی 

 آید. نائل می 
اصلاح مردم و هدایت آنان در چارچوب شْع یكی از اهداف سیاست در    ، به هر حال  

است.    هٔ اندیش  داده  اختصاص  خود  به  را  محوری  جایگاه  و  شده  محسوب  غزالی  سیاسی 
به مفهوم ایجاد تغییرات سریع و اساسی در جامعه كه از آن   منظور غزالی از اصلاح، هرگز 

همان    كارانه دارد. این سیطره شدت حالت محافظه بلكه به   ؛  نیست   ، شود به انقلاب تعبیر می 
با شجاعت،  ،  سازد كه اصلاح را با زهد و عزلت دمساز می   بوده طرز تفكر تصوف در غزالی  

تغلب    هٔ این اساس است كه گفتمان اصلاحی غزالی با اندیش   است. بر   ا جهاد و انقلاب ناهمنو 
می  قاهر  پیوند  سلطان  از  اطاعت  وی  زیرا  جامع خورد؛  بر  را  شْایط  واجد  سامان  بی   هٔ غیر 

ومرج گرفتار  بحران هرج  هٔ كه در چنبر   هٔ دهد. ارجحیت سلطان جایز نسبت به جامع ترجیح می 
سازد؛ زیرا در دستگاه فقهی  غزالی با امتناع مواجه می   هٔ یش د تجویز انقلاب را در ان که    آمده 

 48بلكه اطاعت از او واجب شْعی است.   ؛ غزالی خلع سلطان از مسند قدرت جایز نبوده 
الشرایط و عدم تجویز خشونت و قیام مسلحانه از سوی مردم  اطاعت از سلطان غیر جامع  

بر اندیش  سیاسی غزالی    هٔ علیه حاكم، همان امنیت محوری در پارادایم اسلام سنی است كه 
از   پارادایم است كه غزالی را  این  افكنده است. در چارچوب  و  بر سایه  امنیت  هم خوردن 

بیم  بحث در  به   ، ناك كرده صلح اجتماعی  به  مشروعیت    مسالٔه طوری كه وی، حتی از ورود 
 49كند. قیام مسلحانه، خودداری می 

به پیروان شْیعت توصیه می غزالی به رغم آن   كند و معتقد  كه اجتناب از اموال مردم را 
كن  ی ل   ؛ توان به اصلاح جوارح و ظواهر دل بست می   ، اگر حلال و حرام رعایت شود   ؛  است 

این  با  اموال دولت  با  بدست بود،    كه معتقد در رابطه  از طریق زور  اموال  بدون  این  آمده و 
توزیع می  اما شود رعایت عدالت  از سیاست   ؛  از اطاعت  را    های حاكم  مالی  جمله سیاست 

او اقدام علیه پادشاه ستمگر چون موجب هرج ضروری می  به نظر  شود و  ومرج می شمارد. 
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دیوان

۱۴۸

مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 1، زمستان ١٤٠3 و بهار 1404

گیرد كه پس باید از فتنه و آشوب دست كشید  نتیجه می   ، این امر به مصلحت جامعه نیست 
 . و به اطاعت حاكم وقت گردن نهاد 

اگرچه ظالم و فاسق بود    ؛  بدان كه قوام دین به سلطان است، پس نباید حقیر داشته شود  
پایدار و سهل گفت: هر كه اطاعت سلطان    ۀ عاص گفت: سلطان ستمكار به از فتن بن    و و عمر 

را انكار كند، زندیق است و هر كه سلطان، وی را بخواند و او را اجابت نكند، مبتدع است  
  این تقریر سیاست اصلاحی غزالی در   با   50شان رود، جاهل است. خواندن برای   و هر كه بی 

نیست   ۀ بردارند  خشونت  و  نزاع  و    ؛  عنصر  سیاسی  قدرت  از  اطاعت  به  متمایل  بیشتر  بلكه 
اصلاح از طریق امر به معروف و نهی از منكر در قالب وعظ و نصیحت است. البته این امر  

جمع نباشد؛ زیرا در  گریزی قابل اصلاحی با عنصر سیاست   هرگز بدین معنا نیست كه اندیشهٔ 
به باور غزالی همان  بیرون آمدن از عزلت  بوده گونه كه  نشینی  زاویه که    منظور اصلاح جامعه 

یافته است. دریکی از مكتوبات  منظور اصلاح جامعه انجام و گریز از سیاست و مدرسه نیز به 
 : وی چنین آمده است 

مجالست سلاطین، بزرگ    هٔ بر هیچ سلطان سلام نكند و با ایشان البته مخالفت نكند كه فتن  
 مداحی و اطناب در ثنا ایشان در باقی ،  است، اگر كسی مبتلی شود به دیدار ایشان فضایی 

شود،  اگر ستمگر را ستایش کند، خداوند خشمگین می   ؛ چنین كند و چون به مجلس آیند هم 
چیز نستاند و اگرچه مثلاً حلال بود كه طمع به مال و جاه ایشان، سبب فساد  از سلطانیان هیچ 

مراعات و موافقت بر ظلم و غیر آن لازم آید و این همه هلاكت  ،  این بود و از آن، مدهنت 
با   51بود.  غزالی  اصلاحی  سیاست  دمساز سیاست   بنابراین،  ستیزه ی ل   ؛  گریزی  با  و  كن  گری 

به خصوص حكما  برگزیدن جامعه  با  ، رفتار متفاوت  ء و فقها   ء انقلاب تناسب ندارد. غزالی 
بدان  ه گیرد. در مورد عوام اصلاح حالتی محافظ با مردم عوام در پیش می  این  كارانه دارد؛ 

،  سیاسی و كلامی بود  -رفتار برگزیدگان فقهی  وء عوام بیشتر در معرض س  هٔ دلیل است كه تود 
باید برخورد قاطع  ی ل   ؛  شد باید عوام از انقلابات دور نگهداشته می  برگزیدگان  كن در مورد 

 گرفت. می صورت  
غزالی در دو بعد مطرح است: اصلاح   هٔ عنوان اساس و هدف سیاست در اندیش اصلاح به  

اصلاح باطن از طریق اطلاع   ،  ظاهر و اصلاح باطن. اصلاح ظاهر از طریق عبادات و عادات 
گیرد. غزالی اصلاح ظاهر  گیری از صفات ستوده انجام می بر صفات متضاد و چگونگی بهره 

با فقه و اصلاح باطن را از طریق مكاشفه و اخلاق میسور می  برای اصلاح  را  داند؛ سیاست 
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كند با توجه  جامعه و مردم به هر دو نیازمند است. اصلاح ظاهر و باطن كه غزالی مطرح می 
به ابعاد وجودی انسان است؛ زیرا در دستگاه انسان شناختی غزالی، انسان تركیب یافته از  
انسان   باطن همان حقیقت و جوهر  باطن است. ظاهر همان جسم و جوارح است.  ظاهر و 

كند.  بلكه هر دو در ارتباط باهم معنا پیدا می   ؛  است. دل و جسم هرگز باهم مغایرت ندارد 
گرایش   دو  دارای  انسان  غزالی  باور  تعالی    بوده، به  به  گرایش  و  رذیله  صفات  به  گرایش 

از طریق عبور از صفات رذیله و نیل   ، پذیرد اخلاق. اصلاحی كه در پرتو سیاست صورت می 
برای اصلاح مطرح می گردد. میكانی به تعالی اخلاق ممكن می  به  زم كه غزالی  با توجه  كند 

  بوده دو بعد ظاهر و باطن متفاوت است. میكانیزم اصلاح ظاهر از نظر غزالی همان عبادات  
به اصل هستی كه خداوند است  بعد از معرفت و توجه  گیرد. از نظر غزالی  صورت می   ، كه 

بلكه این معرفت بایستی تبدیل    ؛ معرفت و توجه به مایه هستی برای اصلاح انسان كافی نیست 
انسان  عمل  به  معطوف  بیشتر  غزالی  باور  در  اصلاح  گردد.  عمل  و  حال  و    بوده   به  علم  تا 

به معروف و    باشد که می معرفت. در اصلاح عادات كه شق دوم اصلاح ظاهر   میكانیزم امر 
ها برای تحقق  ترین راهکار كند. امر به معروف و نهی از منكر مهم را مطرح می   از منکر   نهی 

 كه همان اصلاح و هدایت خلق است.   بوده   هدف سیاست 
می   پیشنهاد  باطن  اصلاح  برای  غزالی  كه  صفات    ، كند میكانیزمی  شناخت  اول  قدم  در 

و در گام بعدی علاج این رذایل از طریق صفات پسندیده است. شناخت صفات    بوده ناپسند  
به  صفات  ناپسند  طریق  از  رذایل  درمان  است.  نظری  و  علمی  اصلاح،  آغازین  گام  عنوان 

عنوان گام نهایی اصلاح عملی است. این همان وحدت نظریه و فعل در اندیشه  پسندیده به 
 غزالی است. 

طور  آن به   بلكه علاوه بر   ؛ های اصلاحی غزالی تنها قلمرو فردی را شامل نیست میكانیزم  
باید  گیرد. اساساً اصلاح جایی مفهوم می ر می بتر قلمرو اجتماعی و سیاسی را نیز در  وسیع 

  خوش از هم گسیختگی و نابسامانی شده باشد. این همان تطابق و وفاق علم كه جامعه دست 
رو، از خداوند خواسته است كه او را اصلاح كند  اندیشه اجتماعی نزد غزالی است، ازاین   و 

 52تا بتواند جامعه را اصلاح نماید. 
 گونه نمایش داد: توان در شکل زیر این در مجموع سیاست اصلاحی غزالی را می 
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دیوان

۱۴۹

تبیین مناسبات اخلاق و سیاست در مکتب اخلاقی- سیاسی امام محمد غزالی: رویکرد هرمنوتیک

كند با توجه  جامعه و مردم به هر دو نیازمند است. اصلاح ظاهر و باطن كه غزالی مطرح می 
به ابعاد وجودی انسان است؛ زیرا در دستگاه انسان شناختی غزالی، انسان تركیب یافته از  
انسان   باطن همان حقیقت و جوهر  باطن است. ظاهر همان جسم و جوارح است.  ظاهر و 

كند.  بلكه هر دو در ارتباط باهم معنا پیدا می   ؛  است. دل و جسم هرگز باهم مغایرت ندارد 
گرایش   دو  دارای  انسان  غزالی  باور  تعالی    بوده، به  به  گرایش  و  رذیله  صفات  به  گرایش 

از طریق عبور از صفات رذیله و نیل   ، پذیرد اخلاق. اصلاحی كه در پرتو سیاست صورت می 
برای اصلاح مطرح می گردد. میكانی به تعالی اخلاق ممكن می  به  زم كه غزالی  با توجه  كند 

  بوده دو بعد ظاهر و باطن متفاوت است. میكانیزم اصلاح ظاهر از نظر غزالی همان عبادات  
به اصل هستی كه خداوند است  بعد از معرفت و توجه  گیرد. از نظر غزالی  صورت می   ، كه 

بلكه این معرفت بایستی تبدیل    ؛ معرفت و توجه به مایه هستی برای اصلاح انسان كافی نیست 
انسان  عمل  به  معطوف  بیشتر  غزالی  باور  در  اصلاح  گردد.  عمل  و  حال  و    بوده   به  علم  تا 

به معروف و    باشد که می معرفت. در اصلاح عادات كه شق دوم اصلاح ظاهر   میكانیزم امر 
ها برای تحقق  ترین راهکار كند. امر به معروف و نهی از منكر مهم را مطرح می   از منکر   نهی 

 كه همان اصلاح و هدایت خلق است.   بوده   هدف سیاست 
می   پیشنهاد  باطن  اصلاح  برای  غزالی  كه  صفات    ، كند میكانیزمی  شناخت  اول  قدم  در 

و در گام بعدی علاج این رذایل از طریق صفات پسندیده است. شناخت صفات    بوده ناپسند  
به  صفات  ناپسند  طریق  از  رذایل  درمان  است.  نظری  و  علمی  اصلاح،  آغازین  گام  عنوان 

عنوان گام نهایی اصلاح عملی است. این همان وحدت نظریه و فعل در اندیشه  پسندیده به 
 غزالی است. 

طور  آن به   بلكه علاوه بر   ؛ های اصلاحی غزالی تنها قلمرو فردی را شامل نیست میكانیزم  
باید  گیرد. اساساً اصلاح جایی مفهوم می ر می بتر قلمرو اجتماعی و سیاسی را نیز در  وسیع 

  خوش از هم گسیختگی و نابسامانی شده باشد. این همان تطابق و وفاق علم كه جامعه دست 
رو، از خداوند خواسته است كه او را اصلاح كند  اندیشه اجتماعی نزد غزالی است، ازاین   و 

 52تا بتواند جامعه را اصلاح نماید. 
 گونه نمایش داد: توان در شکل زیر این در مجموع سیاست اصلاحی غزالی را می 
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مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 1، زمستان ١٤٠3 و بهار 1404

  اامماامم  غغززااللیی      ممصصللححاانن  ییاا  ککااررگگززاارراانن  سسییااسسیی  ددرر  ااننددییششههٔٔ  ..    77

به   توجه  می این با  نظر  در  نهایاتی  و  مقاصد  سیاست  برای  غزالی  امام  در    ،  گیرد که  با  نیز 
باطن مطرح می  بعد ظاهر و  برای  نظرداشت این امر كه ایشان اصلاح را در دو  كند، ناگزیر 

مجموع  نیز    ۀ تحقق  باطن  و  ظاهر  بعد  دو  در  اصلاح  شدن  عملی  ازجمله  سیاست  اهداف 
كشد.  بر این اساس، غزالی بحث معلمان یا کارگزاران سیاسی را پیش می   . ای بیندیشد چاره 

اندیشهٔ  در  اجتماعی  مصلحان  یا  انبیا   كارگزاران  شامل  خلفا ء غزالی  سلاطین،  ء ،  و  ملوك   ،
 53و وعاظ است.   ء علما 
می   حكومت  عوام  و  خواص  زندگی  ظاهر  و  باطن  بر  خلفا پیامبران  و  ء كنند؛  شاهان   ،

این دو   بر زندگی ظاهری  باطنی خواص    ء كنند؛ علما گروه حكومت می سلاطین  بر زندگی 
می  و  حكومت  همزیست  حكومت،  اشكال  این  عوام.  باطنی  زندگی  بر  وعاظ  كنند؛ 

 54اند، نه بدیل یا متضاد یكدیگر. متکامل 
اندیش گونه   این   ۀ های سیاست اصلاحی در  زیر  امام غزالی در شکل  گونه  فقهی سیاسی 

 شده است:  ترسیم 
 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
  1367  مؤسسه نشر هما، چاپ چهارم،  )تهران:  جلال الدین هماییتحقیق.  ،  نصیحة الملوكمحمد بن محمد غزالی،    53

 .82-81(، هـ.ق
(،  هـ.ش  1385  ،محمدحسین وقار )تهران: انتشارات اطلاعات  مترجم.،  تاریخ اندیشه سیاسی اسلامآنتونی بلک،    54

163. 

  ءء  سسییااسستت  ااصصلالاححیی  ااننببییاا  ..    88

های آن  ها و والاترین گونه اشْف سیاست   ء سیاست اصلاحی انبیا   ،  امام غزالی معتقد است 
باطن مردم اصلاح  به سوی اخلاق  است؛ زیرا از طریق سیاست آنان هم ظاهر و هم  شده و 

می  الهی می ستوده هدایت  موهبتی  را  پیامبری  غزالی  هر كس نمی شوند.  به  كه    ، رسد داند 
 55كند. بدون نقش تصور می   را   مقام   این   رسیدن به   اكتساب و تلاش آدمی در 

سرلوحه   و  خطوط  وصف  این  انبیا با  اصلاح  سیاست  متعال    ء های  خداوند  توسط 
انبیا ترسیم  ؛  داند صادق می   ء شده است. غزالی هرچند سیاست اصلاحی را در مورد تمامی 

به   مسالٔه كن در مورد پیامبر خاتم این  ی ل  كند. امام غزالی بعثت  مطرح می صورت ملموس  را 
سلم صلی پیامبر   و  علیه  راستای اصلاح   الله  انسان ،  را در  تفسیر  هدایت معنوی و اخلاقی  معنا و  ها 

پیامبر    56كند. می  و سلم صلی امام غزالی سیاست اصلاحی و تعلمیات شْعی  علیه  و    الله  بر عوام  را 
انسان  باطن  و  ظاهر  می خواص،  نافذ  و  ها  فیوضات  از  كه  كسی  غزالی  اعتقاد  در  داند. 

های آن  این حرمان، نه بدان دلیل است كه برنامه   ،  شود های اصلاحی نبوی محروم می برنامه 
که    ها است كه نتوانسته  بلكه این نقیصه از آن انسان   ؛  حضرت دچار نقص و كمبودی است 

 57از مشكات نبوت بهره بگیرد. 

  خخللففااءء،،  ممللووكك  وو  سسلالاططیینن      سسییااسستت  ااصصلالاححیی  ..    99

اندیش  در  سیاست  مراتب  از  دیگر  خلفا   هٔ یكی  اصلاحی  سیاست  و  ء غزالی،  پادشاهان   ،
بر  غزالی سیاست اصلاحی گروه سلاطین است. از نظر امام   های مذكور در چارچوب شْع 

باطن آنان نمی ظواهر مردمان اعمال می  به  و    ، رسد شود و  بر عوام  این سیاست  هرچند كه 
مؤثر می  و  نافذ  امام غزالی خلافت خواص  هم   ،  افتد.  و  در  سلطنت  را  تغلبیه  امامت  چنین 

وظایفی برای خلیفه  نصیحة الملوك  در    58. گیرد بحث سیاسی به معنای واحد به كار می   هٔ حوز 
داند  اصلی امام را اصلاح خلق می   ه غزالی وظیف   59گیرد كند برای سلطان نیز در نظر می بیان می 

 . و آنرا از سلطان نیز چشم انتظار است 

 
 .  82-81، جلال الدین هماییتحقیق. ، نصیحة الملوك غزالی، 55
پاییا  جم  محمدحسین خدیوتحقیق.  ،  اخلاق نبوت  غزالی،  محمد بن محمد  56 تهران: مركز پخش كتاب   (  ،1359  

 .12 (،هـ.ق
 . 75، جم حسین خدیو محمدتحقیق. ، اخلاق نبوت غزالی، 57
  1368،  المللیدفتر مطالعات سیاسی و بین  )تهران:  ایران   در   هدرآمدی فلسفی بر تاریخ اندیش  جواد طباطبایی،   محمد  58

 . 89(، هـ.ش
 . 14 ،الدین هماییجلال  تحقیق.، نصیحه الملوکغزالی،   59
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تبیین مناسبات اخلاق و سیاست در مکتب اخلاقی- سیاسی امام محمد غزالی: رویکرد هرمنوتیک

  ءء  سسییااسستت  ااصصلالاححیی  ااننببییاا  ..    88

های آن  ها و والاترین گونه اشْف سیاست   ء سیاست اصلاحی انبیا   ،  امام غزالی معتقد است 
باطن مردم اصلاح  به سوی اخلاق  است؛ زیرا از طریق سیاست آنان هم ظاهر و هم  شده و 

می  الهی می ستوده هدایت  موهبتی  را  پیامبری  غزالی  هر كس نمی شوند.  به  كه    ، رسد داند 
 55كند. بدون نقش تصور می   را   مقام   این   رسیدن به   اكتساب و تلاش آدمی در 

سرلوحه   و  خطوط  وصف  این  انبیا با  اصلاح  سیاست  متعال    ء های  خداوند  توسط 
انبیا ترسیم  ؛  داند صادق می   ء شده است. غزالی هرچند سیاست اصلاحی را در مورد تمامی 

به   مسالٔه كن در مورد پیامبر خاتم این  ی ل  كند. امام غزالی بعثت  مطرح می صورت ملموس  را 
سلم صلی پیامبر   و  علیه  راستای اصلاح   الله  انسان ،  را در  تفسیر  هدایت معنوی و اخلاقی  معنا و  ها 

پیامبر    56كند. می  و سلم صلی امام غزالی سیاست اصلاحی و تعلمیات شْعی  علیه  و    الله  بر عوام  را 
انسان  باطن  و  ظاهر  می خواص،  نافذ  و  ها  فیوضات  از  كه  كسی  غزالی  اعتقاد  در  داند. 

های آن  این حرمان، نه بدان دلیل است كه برنامه   ،  شود های اصلاحی نبوی محروم می برنامه 
که    ها است كه نتوانسته  بلكه این نقیصه از آن انسان   ؛  حضرت دچار نقص و كمبودی است 

 57از مشكات نبوت بهره بگیرد. 

  خخللففااءء،،  ممللووكك  وو  سسلالاططیینن      سسییااسستت  ااصصلالاححیی  ..    99

اندیش  در  سیاست  مراتب  از  دیگر  خلفا   هٔ یكی  اصلاحی  سیاست  و  ء غزالی،  پادشاهان   ،
بر  غزالی سیاست اصلاحی گروه سلاطین است. از نظر امام   های مذكور در چارچوب شْع 

باطن آنان نمی ظواهر مردمان اعمال می  به  و    ، رسد شود و  بر عوام  این سیاست  هرچند كه 
مؤثر می  و  نافذ  امام غزالی خلافت خواص  هم   ،  افتد.  و  در  سلطنت  را  تغلبیه  امامت  چنین 

وظایفی برای خلیفه  نصیحة الملوك  در    58. گیرد بحث سیاسی به معنای واحد به كار می   هٔ حوز 
داند  اصلی امام را اصلاح خلق می   ه غزالی وظیف   59گیرد كند برای سلطان نیز در نظر می بیان می 

 . و آنرا از سلطان نیز چشم انتظار است 

 
 .  82-81، جلال الدین هماییتحقیق. ، نصیحة الملوك غزالی، 55
پاییا  جم  محمدحسین خدیوتحقیق.  ،  اخلاق نبوت  غزالی،  محمد بن محمد  56 تهران: مركز پخش كتاب   (  ،1359  

 .12 (،هـ.ق
 . 75، جم حسین خدیو محمدتحقیق. ، اخلاق نبوت غزالی، 57
  1368،  المللیدفتر مطالعات سیاسی و بین  )تهران:  ایران   در   هدرآمدی فلسفی بر تاریخ اندیش  جواد طباطبایی،   محمد  58

 . 89(، هـ.ش
 . 14 ،الدین هماییجلال  تحقیق.، نصیحه الملوکغزالی،   59
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مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 1، زمستان ١٤٠3 و بهار 1404

تواند  تواند مردم دنیا را اصلاح کند که قادر به اصلاح مردم کشورش نباشد و نمی او نمی  
بیتش نباشد، اصلاح کند. هر که نتواند خانه خود را    مردم کشوری را که قادر به اصلاح اهل 

تواند مردم کشورش را اصلاح کند، پس باید با اصلاح قلب و سیاست نفس  اصلاح کند، نمی 
اما تکبر    ؛ درصدد اصلاح دیگران برآمد   ، هر که نتواند خانه خود را اصلاح کند ،  آغاز شود 

فرمود  متعال  خداوند  چنانکه  َتْلُونَ    : کرد،  ت وَأَنْتُمْ  ْفُسَكُمْ  أنَ َنْسَوْنَ  وَت بِالْبِرِّ  النَّاسَ  َأْمُرُونَ  ﴿أَت
 60" کنید؟ فراموش می کنید و خود را  آیا مردم را به نیکی امر می "   تعَقِلونَ﴾   افََلا  الْكِتَابَ 

به   هٔ غزالی در كتاب فضایح الباطنیه در رد نظری   زمان خود    هٔ شدت از خلیف عصمت امام 
الهی می دفاع می  نعمت  او را موافق شْع و  اطاعت  از    ۀ فقر   61خواند. كند و  فوق كه حاكی 

می  محسوب  شیعیان  برابر  در  مستظهر  از  غزالی  شخصیت    ،  شود دفاع  از  جدیدی  تصویر 
با شخصیت زاهد م غزالی ارائه می  ناسازگار و ناهمنوا است.    ه و متشرعانه غزالی آبان دهد كه 

 نویسد: می هانری لائوست در این زمینه  
رسد كه ماوردی  می   ه توان گفت كه كتاب مستظهری به آن گونه خلافت مطلق در جمع می  

در احكام السلطانیه اساس آن را تشریح كرده بود. عبارات و الفاظ سرشار از مدح و ثنایی  
به  مستظهر  فضایل شخص  از  تعریف  و  مدح  برای  غزالی  است كه  باعث شگفتی    ، کاربرده 

آن یك   هٔ آید كه نویسند چون با توجه به تملقاتی كه در مستظهری آمده، این توهم پیش می 
با این همه نباید این مطلب    ؛  درباری عجول است  تا یك مرد اخلاق یا یك فقیه و متشرع. 

را فراموش كرد كه امام غزالی در زمان تنظیم مستظهری از اعتماد كامل خلیفه برخوردار بوده  
 62بسته بود.   و برای اصلاح دولت به آن خلیفه امید 

  هٔ دهد كه ایشان متوجه یك پارادوكس در اندیش عبارت فوق از هانری لائوست نشان می  
؛  كند سو او را معلم اخلاق و از سویی ثناگوی دربار معرفی می سیاسی غزالی شده كه در یک 

اصلاحی   هٔ دوگانگی شخصیت غزالی را در اندیش  ، خاطر  این پارادوكس را حل كند كن به ی ل 
برگشت داده است؛ یعنی ثناگویی  با    هٔ های امام غزالی از خلیف امام غزالی  وقت و قرابت او 

 این دستگاه به خاطر این بود كه غزالی به اصلاح آن دولت چشم امید دوخته بود. 

 
 . 14 محمدحسین خدیوجم، تحقیق.، اخلاق نبوت غزالی، 60
 .194 ق(،هـ.  1282،  )قاهره: دارالعربیه للطبعه الباطنیهفضایح غزالی،  61
 .117-116/ 1، مظفریمهدی  مترجم.، سیاست و غزالیلائوست،  62

  گگییرریی  ننتتییججهه  
تبیین و تحلیل آن از مجموع دیدگاه  به  این تحقیق  ها  های اخلاقی و سیاسی غزالی كه در 

به عنوان عالم اخلاقی و سیاسی میان دو  ، این نتیجه بدست می داده اهمیت   آید كه: غزالی 
می  برقرار  اساسی  پیوند  سیاست،  و  اخلاق  این  متغیر  در  باید  را  پیوند  این  راز    مسالٔه كند. 

ایشان از دریچ اساسی جست  به سیاست می   هٔ وجو كرد كه  از پایگاه  ،  نگرد اخلاق و دیانت 
مسا  تحلیل  و  تفسیر  به  می ئ شْع  دست  اخلاقی  و  سیاسی  غزالی  ل  شْعی  نگرش  در  یازد. 

وسیل  توأمان  اخلاق  و  انسان   هٔ سیاست  سعادت  و  می تربیت  محسوب  جزء    ، شود ها  دو  هر 
امام غزالی حكمت عملی و علوم شْعی قرارگرفته  به وحدت نظری و عمل   اند.  معتقد    ی كه 

که  لازم   بود  را  سیاست  هم  و  اخلاق  اجتماعی    هٔ هم  حیات  بقای  باعث  و  روزمره  زندگی 
بخش دوم  می  از  او غیر  آثار  اعتقاد در تمام  این نگرش و  انطباق    نصیحة الملوك داند.  كه 

زند. بدین قرار پیوند بهینه و به سامان  كند، موج می سیاست را بر اخلاق یك آرزو تصور می 
اندیش  اساسی  از خصوصیات  سیاست  و  می امام    هٔ اخلاق  محسوب  نشان    ، شود غزالی  برای 

 لازم است.   ، دادن بهتر این نكته 
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دیوان

۱۵۳

تبیین مناسبات اخلاق و سیاست در مکتب اخلاقی- سیاسی امام محمد غزالی: رویکرد هرمنوتیک

  گگییرریی  ننتتییججهه  
تبیین و تحلیل آن از مجموع دیدگاه  به  این تحقیق  ها  های اخلاقی و سیاسی غزالی كه در 

به عنوان عالم اخلاقی و سیاسی میان دو  ، این نتیجه بدست می داده اهمیت   آید كه: غزالی 
می  برقرار  اساسی  پیوند  سیاست،  و  اخلاق  این  متغیر  در  باید  را  پیوند  این  راز    مسالٔه كند. 

ایشان از دریچ اساسی جست  به سیاست می   هٔ وجو كرد كه  از پایگاه  ،  نگرد اخلاق و دیانت 
مسا  تحلیل  و  تفسیر  به  می ئ شْع  دست  اخلاقی  و  سیاسی  غزالی  ل  شْعی  نگرش  در  یازد. 

وسیل  توأمان  اخلاق  و  انسان   هٔ سیاست  سعادت  و  می تربیت  محسوب  جزء    ، شود ها  دو  هر 
امام غزالی حكمت عملی و علوم شْعی قرارگرفته  به وحدت نظری و عمل   اند.  معتقد    ی كه 

که  لازم   بود  را  سیاست  هم  و  اخلاق  اجتماعی    هٔ هم  حیات  بقای  باعث  و  روزمره  زندگی 
بخش دوم  می  از  او غیر  آثار  اعتقاد در تمام  این نگرش و  انطباق    نصیحة الملوك داند.  كه 

زند. بدین قرار پیوند بهینه و به سامان  كند، موج می سیاست را بر اخلاق یك آرزو تصور می 
اندیش  اساسی  از خصوصیات  سیاست  و  می امام    هٔ اخلاق  محسوب  نشان    ، شود غزالی  برای 

 لازم است.   ، دادن بهتر این نكته 
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دیوان

۱۵۴

مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 1، زمستان ١٤٠3 و بهار 1404

  ممننااببعع  ففههررسستت    
 کریم   قرآن 

 . هـ.ق   1332 : فی اقسام العلوم العقلیة. مصر   ة رسال سینا، ابوعلی.  ابن  . 1
 . هـ.ش   1390. تهران: نشر مرکز، ساختار و تأویل متن احمدی، بابک.   . 2
  1363 طهوری،  سنایی و  هٔ . تهران: كتابخان مكاتیب فارسی غزالی آشتیانی، عباس اقبال.  . 3

 . هـ.ش 
حسین وقار، تهران: انتشارات    محمد مترجم.  .  سیاسی اسلام   ۀ تاریخ اندیش بلك، آنتونی.   . 4

 . هـ.ش   1385اطلاعات،  
غلام  . 5 غزالی حسین.    دینانی  نظر  از  معرفت  و  تهران منطق  امیركبیر   : .  چاپ    ، انتشارات 

 هـ.ش.   1375  دوم، 
شماره    لطفی فصلنامه فلسفه   . محمدحسین   مترجم.   . " وظیفه هرمنوتیک " ریکور، پاول.   . 6

 . 60(،  تا بی )   2
  1377،  ماهنامه کیان مریم امینی،    مترجم. .  " هرمنوتیک و تاریخچه آن " وان، هاروی.   . 7

 . 42  هـ.ش، 
پل.   . 8 هرمنوتیکی " ریکور،  پور.    مترجم. .  " رسالت  فرهاد  مراد  و  اباذری  مجله  یوسف 

 . هـ.ش   1368  . فرهنگ کتاب چهارم و پنجم بهار پاییز 
 . هـ.ش   1389  . تهران: رخداد نو، هرمنوتیک و شناخت روابط جهانی سلیمی، حسین.   . 9

جواد.   . 10 اندیش طباطبایی،  تاریخ  بر  فلسفی  ایران   ه درآمدی  مطالعات  در  دفتر  تهران:   .
 هـ.ش.   1367المللی،  بین سیاسی و  

عبدالرحمن.  . 11 سیاست   عالم،  علم  چهاردهم، بنیادهای  چاپ  نی،  نشر  تهران:   .  1385  
 . هـ.ش 

محمد.   . 12 بن  محمد  الدین غزالی،  علوم  ج    مترجم. .  احیاء  تهران:  1محمد خوارزمی،   ،
 . هـ.ش   1384  شْكت انتشارات علمی فرهنگی، چاپ پنجم، 

، تهران: انتشارات  2جم، ج    خدیو   تحیقیق. .  كیمیای سعادت محمد بن محمد.   غزالی،  . 13
 . هـ.ش   1361  فرهنگی، 

بن محمد.   . 14 حسین خدیوجم، تهران: مركز    محمد تحقیق.  .  اخلاق نبوت غزالی، محمد 
 . هـ.ش   1359 پخش كتاب پایا، 

 . هـ.ق   1403  . بیروت: دارالكتب العلمیه، . الاقتصاد فی الاعتقاد غزالی، محمد بن محمد  . 15
بن محمد.   . 16 الباطنیة غزالی، محمد    1283  . قاهره: الدار الغرمیه الطباعة و النشر، فضایح 

 . هـ.ق 

 . هـ.ق   1332نا،  ، مصر: بی 1. ج  المستصفى من علم الأصول  . غزالی، محمد بن محمد  . 17
 . هـ.ق   1342. مصر: مطبعة العربیه،  میزان العمل غزالی، محمد بن محمد.   . 18
وند، تهران: امیركبیر،  صادق آینه   مترجم. .  المنقذ من الضلال غزالی، محمد بن محمد.   . 19

 . هـ.ش   1360 چاپ اول. 
جلال الدین همایی، تهران: موسسه    تحقیق. .  نصیحة الملوك غزالی، محمد بن محمد.   . 20

 . هـ.ش   1367  نشر هما، چاپ چهارم، 
محمد.   . 21 بن  محمد  الفلاسفه غزالی،  قاهر مقاصد  دنیا،  سلیمان  الدكتور  تحقیق:  دار    ه: ، 

 . م   1961  معارف، 
بین های سیاسی غزالی اندیشه قادری، حاتم.   . 22   المللی، . تهران: دفتر مطالعات سیاسی و 

 . هـ.ش   1370
عبدالمعز.   . 23 محمد  عندالغزالی نصر،  السیاسیة  قاهره: فلسفة  لرعایة    .  الأعلَ  المجلس 

 . م   1961  الفنون والآداب والعلوم الاجتماعیة، 
مهدی.   . 24 سیاست رهبری،  و  فلسفی    ، هرمنوتیک  هرمنوتیک  سیاسی  نتایج  بر  مروری 

 . هـ.ش   1385  . تهران: کویر، هانس گئورگ گادامر 
پژوهشگاه فرهنگ و اندیشه اسلامی، چاپ   قٌم:  . هرمنوتیك درآمدی بر واعظی، احمد.  . 25

 . هـ.ش   1385،  اول 
 . هـ.ق  1408نا،  بی  بیروت:. الأخلاق عند الغزالی . زکی  ،مبارک . 26
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دیوان

۱۵۵

تبیین مناسبات اخلاق و سیاست در مکتب اخلاقی- سیاسی امام محمد غزالی: رویکرد هرمنوتیک

 . هـ.ق   1332نا،  ، مصر: بی 1. ج  المستصفى من علم الأصول  . غزالی، محمد بن محمد  . 17
 . هـ.ق   1342. مصر: مطبعة العربیه،  میزان العمل غزالی، محمد بن محمد.   . 18
وند، تهران: امیركبیر،  صادق آینه   مترجم. .  المنقذ من الضلال غزالی، محمد بن محمد.   . 19

 . هـ.ش   1360 چاپ اول. 
جلال الدین همایی، تهران: موسسه    تحقیق. .  نصیحة الملوك غزالی، محمد بن محمد.   . 20

 . هـ.ش   1367  نشر هما، چاپ چهارم، 
محمد.   . 21 بن  محمد  الفلاسفه غزالی،  قاهر مقاصد  دنیا،  سلیمان  الدكتور  تحقیق:  دار    ه: ، 

 . م   1961  معارف، 
بین های سیاسی غزالی اندیشه قادری، حاتم.   . 22   المللی، . تهران: دفتر مطالعات سیاسی و 

 . هـ.ش   1370
عبدالمعز.   . 23 محمد  عندالغزالی نصر،  السیاسیة  قاهره: فلسفة  لرعایة    .  الأعلَ  المجلس 

 . م   1961  الفنون والآداب والعلوم الاجتماعیة، 
مهدی.   . 24 سیاست رهبری،  و  فلسفی    ، هرمنوتیک  هرمنوتیک  سیاسی  نتایج  بر  مروری 

 . هـ.ش   1385  . تهران: کویر، هانس گئورگ گادامر 
پژوهشگاه فرهنگ و اندیشه اسلامی، چاپ   قٌم:  . هرمنوتیك درآمدی بر واعظی، احمد.  . 25

 . هـ.ش   1385،  اول 
 . هـ.ق  1408نا،  بی  بیروت:. الأخلاق عند الغزالی . زکی  ،مبارک . 26

  



1

�

�

��������������������

������� �����������������������

�

�

Uluslararası�Sosyal�Bilimler�Dergisi�
������������������������������������������������

����������������������������������

�

1

�

�

��������������������

������� �����������������������

�

�

Uluslararası�Sosyal�Bilimler�Dergisi�
������������������������������������������������

����������������������������������

�

1

�

�

��������������������

������� �����������������������

�

�

Uluslararası�Sosyal�Bilimler�Dergisi�
������������������������������������������������

����������������������������������

�

مجله علمى- تحقیقى بین المللى دیوان؛ جلد 6، شماره 1، زمستان 1403 و بهار 1404د�وان

  

 ننققشش ببااززددااررننددگگیی آآنن ددرر ممققااببللهه بباا تتههددییددااتت ننظظااممیی   ااننهه وو  رر ااصصوولل ققررآآننیی ددففااعع پپییششگگیی 
 ووددووررههاا ففیی ررددعع االلتتههددییددااتت االلععسسككررییةة ممببااددئئ االلددففااعع االلووققاائئیی ففیی االلققررآآنن االلككررییمم  

 
KKuurr’’aann ıı KKeerriimm’’ddee ÖÖnnlleeyyiiccii SSaavvuunnmmaa İİllkkeelleerrii vvee AAsskkeerrii TTeehhddiittlleerree KKaarrşşıı CCaayyddıırrııccııllııkk RRoollüü

 11ععببددااللررححییمم ررححییممیی 
 

10.69892
2025.98

 
ممققااللهه تتححققییققیی//  
  // تتااررییخخ ددررییااففتت 

05.03.2024
   //پپذذییررشش   تتااررییخخ 

25.04.2024
   // تتااررییخخ ننشرشر 

07.01.2025
 

عضو کادر علمی  دکتور، .لپوهنم1
پوهنحی شْعیات، دیپارتمنت  

بلخ.پوهنتون تعلیمات اسلامی، 

00020000
5766-2601

998877

این مقاله توسط نرم افزار تورنیتین   
بررسی شده 

.یا سرقت ادبی تثبیت نگردید

 چچککییددهه 

های استراتژیک برای جلوگیری بدون شک دفاع پیشگیرانه یکی از بهترین راهبرد

نظامی دشمن   تهدیدات  می از  تحقق  اصول  سلسله  اجرای یک  با  که  یابد.  بوده 

عنوان یک ضرورت  کشف و استخراج این اصول از معارف قرآنی ابتکار جدید و به 

، استخراج اصول دفاع غیرتحقیقرو هدف اصلی این  این  شود. از مبرم تلقی می 

آموزه از  نظامی  عامل  تهدیدات  با  مقابله  در  آن  بازدارندگی  نقش  و  قرآنی  های 

تحلیل مقاصدی آیات    ۀتحلیلی با استفاده از شیو   -، توصیفی تحقیقباشد. روش  می 

در آیات    کریم  قرآندهد که  ای است. نتایج نشان می و با اتکاء بر منابع کتابخانه 

غیر دفاع  اصول  به  به فراوانی  اصول  این  و  داشته  اشاره  برای   ۀ گونعامل  فرایندی 

گونه که نخست باتوجه به اصل اختفاء، تلاش  بازدارندگی نظامی نقش دارد. بدین  

با   شدن،  دیده  درصورت  که  بوده  دشمن  توسط  ویژه،  مراکز  نشدن  دیده  برای 

عدم   بر  کوشش  فریب،  و  استتار  اصل  از  می استفاده  درصورت  شناسایی  باشد. 

که  گیری بوده و به فرض اینقابل هدفیابی، غیرشناسایی، باتوجه به اصل مکان

مقاوم اصل  به  تکیه  با  قرارگیرد،  مورد هدف  اعلام خبر، اگر  و  پراکندگی  سازی، 

آسیبآسیب درصورت  و  باشد  بحران، ناپذیر  مدیریت  اصل  به  باتوجه  پذیری، 

  بازسازی، احیاء و امکان تداوم فعالیت دوباره را داشته باشد.سرعت قابل به 

 .دفاع پیشگیرانه ،، تهدیدات نظامی بازدارندگی ،اصول قرآنی   :: ماماتت ککللییددیی ککلل 

2706 6428 2707 186-157: /صصففححااتت، 2025: /سساالل ،1: /ششماماررهه ،6: /ججللدد   7462

:: AAttııff // ااررججااعع ددههیی اازز اایینن ممققااللهه ددرر پپااووررققیی ننححووۀۀ  
 . 186-157  (،1403  جدی)6/1مجله دیوان، اصول قرآنی دفاع پیشگیرانه و نقش بازدارندگی آن در مقابله با تهدیدات نظامی"، " عبدالرحیم رحیمی

Abdul Rahaim Rahimi, "Kur’an ı Kerim’de Önleyici Savunma İlkeleri ve Askeri Tehditlere Karşı Caydırıcılık Rolü
6 1 ) 2025 157 186
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د�وان

۱۵۷

اصول قرآنى دفاع پیشگیرانه و  نقش بازدارندگى آن در مقابله با تهدیدات نظامى

 

 ننققشش ببااززددااررننددگگیی آآنن ددرر ممققااببللهه بباا تتههددییددااتت ننظظااممیی   ااننهه وو  رر ااصصوولل ققررآآننیی ددففااعع پپییششگگیی 
 ووددووررههاا ففیی ررددعع االلتتههددییددااتت االلععسسككررییةة ممببااددئئ االلددففااعع االلووققاائئیی ففیی االلققررآآنن االلككررییمم  

 
KKuurr’’aann ıı KKeerriimm’’ddee ÖÖnnlleeyyiiccii SSaavvuunnmmaa İİllkkeelleerrii vvee AAsskkeerrii TTeehhddiittlleerree KKaarrşşıı CCaayyddıırrııccııllııkk RRoollüü

 11ععببددااللررححییمم ررححییممیی 
 

10.69892
2025.98

 
ممققااللهه تتححققییققیی//  
  // تتااررییخخ ددررییااففتت 

05.03.2024
   //پپذذییررشش   تتااررییخخ 

25.04.2024
   // تتااررییخخ ننشرشر 

07.01.2025
 

عضو کادر علمی  دکتور، .لپوهنم1
پوهنحی شْعیات، دیپارتمنت  

بلخ.پوهنتون تعلیمات اسلامی، 

00020000
5766-2601

998877

این مقاله توسط نرم افزار تورنیتین   
بررسی شده 

.یا سرقت ادبی تثبیت نگردید

 چچککییددهه 

های استراتژیک برای جلوگیری بدون شک دفاع پیشگیرانه یکی از بهترین راهبرد

نظامی دشمن   تهدیدات  می از  تحقق  اصول  سلسله  اجرای یک  با  که  یابد.  بوده 

عنوان یک ضرورت  کشف و استخراج این اصول از معارف قرآنی ابتکار جدید و به 

، استخراج اصول دفاع غیرتحقیقرو هدف اصلی این  این  شود. از مبرم تلقی می 

آموزه از  نظامی  عامل  تهدیدات  با  مقابله  در  آن  بازدارندگی  نقش  و  قرآنی  های 

تحلیل مقاصدی آیات    ۀتحلیلی با استفاده از شیو   -، توصیفی تحقیقباشد. روش  می 

در آیات    کریم  قرآندهد که  ای است. نتایج نشان می و با اتکاء بر منابع کتابخانه 

غیر دفاع  اصول  به  به فراوانی  اصول  این  و  داشته  اشاره  برای   ۀ گونعامل  فرایندی 

گونه که نخست باتوجه به اصل اختفاء، تلاش  بازدارندگی نظامی نقش دارد. بدین  

با   شدن،  دیده  درصورت  که  بوده  دشمن  توسط  ویژه،  مراکز  نشدن  دیده  برای 

عدم   بر  کوشش  فریب،  و  استتار  اصل  از  می استفاده  درصورت  شناسایی  باشد. 

که  گیری بوده و به فرض اینقابل هدفیابی، غیرشناسایی، باتوجه به اصل مکان

مقاوم اصل  به  تکیه  با  قرارگیرد،  مورد هدف  اعلام خبر، اگر  و  پراکندگی  سازی، 

آسیبآسیب درصورت  و  باشد  بحران، ناپذیر  مدیریت  اصل  به  باتوجه  پذیری، 

  بازسازی، احیاء و امکان تداوم فعالیت دوباره را داشته باشد.سرعت قابل به 

 .دفاع پیشگیرانه ،، تهدیدات نظامی بازدارندگی ،اصول قرآنی   :: ماماتت ککللییددیی ککلل 

2706 6428 2707 186-157: /صصففححااتت، 2025: /سساالل ،1: /ششماماررهه ،6: /ججللدد   7462

:: AAttııff // ااررججااعع ددههیی اازز اایینن ممققااللهه ددرر پپااووررققیی ننححووۀۀ  
 . 186-157  (،1403  جدی)6/1مجله دیوان، اصول قرآنی دفاع پیشگیرانه و نقش بازدارندگی آن در مقابله با تهدیدات نظامی"، " عبدالرحیم رحیمی

Abdul Rahaim Rahimi, "Kur’an ı Kerim’de Önleyici Savunma İlkeleri ve Askeri Tehditlere Karşı Caydırıcılık Rolü
6 1 ) 2025 157 186
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مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 1، زمستان ١٤٠3 و بهار 1404

  االململلخخصص  

لا شك أن الدفاع الوقائی یعد من أفضل الاستراتیجیات لمنع التهدیدات العسكریة للعدو، والذی  

نوعًا  یتحقق من خلال تنفیذ مجموعة من المبادئ. ویعدّ استقراء هذه المبادئ من المعارف القرآنیة  

الأهمیة  بالغ  ضروریا  وأمراً  الفرید  الابتكار  البحث هو استخراج   .من  لهذا  الرئیسی  الهدف  لذلك، 

منهج   العسكریة.  التهدیدات  مواجهة  فی  الرادع  ودورها  القرآن  تعالیم  من  السلبی  الدفاع  مبادئ 

الأهداف للآیات ویعتمد علَ المصادر المكتبیة.   تحلیلی یستخدم طریقة تحلیل  البحث وصفی 

ی، وهذه المبادئ من الآیات إلَ مبادئ الدفاع السلبتظُهر النتائج أن القرآن الكریم یشیر فی العدید  

تبدأ أولاً بمبدأ الاختفاء، حیث یبذل الجهد   أنها  العسكری. بحیث  الردع  بارز فی عملیة  لها دور 

لعدم رؤیة المراكز الخاصة من قبل العدو، وفی حالة الرؤیة، یستخدم مبدأ التمویه والخداع للجهد  

لمواقع، تكون غیر قابلة للهدف،  لعدم التعرف علیها. وفی حالة التعرف علیها، وفقًا لمبدأ تحدید ا

الأخبار   عن  والإعلان  والتشتت  التحصین  مبدأ  علَ  تعتمد  فإنها  هدفًا،  تصُبح  أنها  افتراض  وعلَ 

، وفقًا لمبدأ إدارة الأزمات، یمكن إعادة بنائها  غیر قابل للإصابة، وفی حالة القابلیة للإصابة لتكون  

 وإحیائها بسرعة واستمرار النشاط مرة أخرى.

 . الدفاع الوقائی  ، الردع، التهدیدات العسكریة المبادئ القرآنیة،   ییةة::  ففتتااحح  االلككللماماتت  االملم  

  

 

 

 

 

 
 

Şüphesiz, önleyici savunma, düşmanın askeri tehditlerini önlemek için uygulanan
bir dizi ilke ile gerçekleştirilen en iyi stratejik savunma yöntemlerinden biridir. Bu 

keşfi ve çıkarılması, bir yenilik 
nedenle, araştırmanın temel amacı, Kurân öğretilerinden 
çıkarmak ve askeri tehditlere karşı caydırıcı rolünü incelemektir. Araştırma 
yöntemi, ayetlerin amaç analizini kullanarak tanımlayıcı ve analitik olup, 
kütüphane kaynaklarına dayanmaktadır. Sonuçlar, Kurân’ın birçok 
savunma ilkelerine atıfta bulunduğunu ve bu ilkelerin askeri caydırıcılık sürecinde 
önemli bir rol oynadığını göstermektedir. Süreç, öncelikle düşman tarafından özel 
merkezlerin görülmemesi için gizlilik ilkesiyle başlar; eğer tespit edilirse, 
tanınmamak için kamuflaj ve aldatma ilkesi kullanılır. Tespit edildiğinde, 
konumlandırma ilkesine göre hedef alınamaz hale gelir ve hedef haline gelirse, 
dayanıklılık, dağınıklık
güvenlik açığı olması durumunda, kriz yönetimi ilkesiyle hızla yeniden inşa edilip 
canlandırılabilir ve faaliyetlerine devam edebilir.

 Kur’an Caydırıcılık, 
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 اصول قرآنی دفاع پیشگیرانه و  نقش بازدارندگی آن در مقابله با تهدیدات نظامی

Şüphesiz, önleyici savunma, düşmanın askeri tehditlerini önlemek için uygulanan
bir dizi ilke ile gerçekleştirilen en iyi stratejik savunma yöntemlerinden biridir. Bu 

keşfi ve çıkarılması, bir yenilik 
nedenle, araştırmanın temel amacı, Kurân öğretilerinden 
çıkarmak ve askeri tehditlere karşı caydırıcı rolünü incelemektir. Araştırma 
yöntemi, ayetlerin amaç analizini kullanarak tanımlayıcı ve analitik olup, 
kütüphane kaynaklarına dayanmaktadır. Sonuçlar, Kurân’ın birçok 
savunma ilkelerine atıfta bulunduğunu ve bu ilkelerin askeri caydırıcılık sürecinde 
önemli bir rol oynadığını göstermektedir. Süreç, öncelikle düşman tarafından özel 
merkezlerin görülmemesi için gizlilik ilkesiyle başlar; eğer tespit edilirse, 
tanınmamak için kamuflaj ve aldatma ilkesi kullanılır. Tespit edildiğinde, 
konumlandırma ilkesine göre hedef alınamaz hale gelir ve hedef haline gelirse, 
dayanıklılık, dağınıklık
güvenlik açığı olması durumunda, kriz yönetimi ilkesiyle hızla yeniden inşa edilip 
canlandırılabilir ve faaliyetlerine devam edebilir.

 Kur’an Caydırıcılık, 
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مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 1، زمستان ١٤٠3 و بهار 1404

  ممققددممهه  
بازدارندگی وجود دارد: بازدارندگی با  برای جلوگیری از تهدیدات نظامی دشمن، دو نوع راهبرد  

گویند و بازدارندگی  های رزمی که به آن دفاع فعال می استفاده از سلاح، تجهیزات جنگی و تکنیک
شود. نوع دوم بازدارندگی عمدتاً در  از طریق غیر ابزار جنگی که به آن دفاع پیشگیرانه گفته می 

توان ها می آید که با کاربرد آنمی   در  جراقالب یک سلسله اصول و اقدامات بنیادی و زیربنایی به ا
نایل گردید و از تهدیدات نظامی دشمن جلوگیری کرد و یا میزان تخریبی    غیر عاملبه اهداف دفاع  

عامل را از آیات قرآنی    آنرا به حداقل ممکن کاهش داد. این پژوهش قصد دارد که اصول دفاع غیر
نماید؛   سنجش  دشمن  نظامی  تهدیدات  با  مقابله  در  را  آن  بازدارندگی  نقش  نموده،  استخراج 

برای    عامل  غیرحاضر، از نظر موضوع، روی یک محور »واکایی اصول قرآنی دفاع    ۀ بنابراین مقال
  چرخد و از دید علمی به دو رشته تعلق دارد، یکی »دفاع غیر جلوگیری از تهدیدات نظامی« می 

عامل، بازدارندگی و تهدیدات نظامی« که از مفاهیم اصلی علم سیاست است و دوم، کشف اصول  
قرآنی  له، برونأ رو موضوع مسگردد. از اینمی   نش تفسیر سیاسی بر، به داکریم  قرآن آن از آیات  

 باشد.ای می رشته و میان
که در  قابل   است  دفاع  ینۀ پیشیادآوری  تحقیق، واحد  و واحد    کنندهاین  »بازیگر هدف«  به 

 است. شدهمهاجم )بالقوه یا بالفعل( به »بازیگر مهاجم« تعبیر 
یابی به بازدارندگی و جلوگیری از عامل به هدف دست  اجرای اصول دفاع غیر  که   جایی آن   از

دشمن، نظامی  از   یک  از  تهدیدات  کم  نظر  طرف  ازهزینه تلفات،  اخلاقی،    تر،  لحاظ 
  ۀ توان به دشمن هزینطلبانه دارد و از طرف دیگر، می دید سیاسی مفهوم صلح  تر، ازبشردوستانه 

های بازدارندگی از نسبت به سایر روش  ،نظامی را وارد کرد  ۀ بیشتر، اتلاف وقت و کاهش روحی
سویی   از  است.  برخوردار  بیشتری  مهمبه   کریم  قرآناهمیت  و  نخستین  متن  عنوان  و  منبع  ترین 

  ۀ ل أ مسسیاسی اسلام، در رابطه به اصل جهاد و دفاع تأکید فراوان داشته و درآیات زیادی به    ۀاندیش
عامل از معارف    رو استنباط و استخراج اصول دفاع غیرعامل نیز توجه کرده است. ازاین  دفاع غیر

قرآنی ابتکار جدید بوده و سنجش نقش بازدارندگی آن برای جلوگیری از تهدیدات نظامی دشمن،  
 رود.های مهمی امروزی به شمار می از ضرورت

آیا اصول   تواند از تهدیدات نظامی جلوگیری نماید؟چگونه اصول قرآنی دفاع پیشگیرانه می 
قابل قرآنی  از آیات  پیشگیرانه  در    ،استخراج است؟  دفاع  این اصول،  بازدارندگی  با  نقش  مقابله 

 تهدیدات نظامی چیست؟ 
 کریم قرآنپژوهش هذا بر این فرضیه استوار است که با تحلیل مقاصد آیات سیاسی و نظامی 

غیرمی  دفاع  اصول  به    توان  مقابله  در  آنرا  بازدارندگی  نقش  آن  پرتوِ  در  و  کرد  استنباط  را  عامل 
 تهدیدات نظامی تبیین نمود. 

ها،  شده که برخی از آن  عامل نوشته  ها و مقالاتی در خصوص موضوع دفاع غیر تاکنون کتاب 
 شود:ها اشاره می اند که در ذیل به مهترین آناین اثر قرارگرفته  ۀ دستمای

نظامی صورت .1 تهدیدهای  با  مقابله  در  بازدارندگی  سیاست  قرآنی  عبدالرحیم بندی  اثر   ،

پاییز  103شماره  ،  پژوهشی علوم سیاسی -مجله علمی رحیمی،   به  ،  شهـ.  1402،  این مقاله 

ها، شْائط و راهبردهای بنیادی سیاست بازدارندگی در مقابله با تهدیدات نظامی از منظر  مؤلفه 

 پردازد. کریم می  قرآن 

،  شهـ.  1390،  انتشارات دانشگاه امام صادق تهران،  رحمان یاسی اثر  ،  کلیات پدافند غیرعامل .2

این کتاب به بررسی تعاریف، اصول و مبانی دفاع غیرعامل بدون توجه و استناد از منابع دینی  

   پرداخته است.

پدافند غیرعامل در قرآن .3 امینی   اثر  ،کریم  فرهنگ واژگان و اصطلاحات  انتشارات ،  مهدی 

آوری برخی آیاتی پرداخته است که به نحوی به  این کتاب صرفاً به جمع، سفیر اردهال تهران

 دفاع غیرعامل اشاره دارند.

، انتشارات عابد تهران«،  و دیگران»محسن فردرو    اثر،  های دینی حاکم بر دفاع غیرعاملارزش .4

های کارشناسان این کتاب به منظور تقویت امنیت و ثبات ملی و تدوین دیدگاه،  شهـ.  1389

 له دفاع غیر عامل با نگاه دینی، پرداخته است.أ مس

دفاعی  جلوه .5 راهبردهای  در  غیرعامل  پدافند  از  نبویهایی  سیره  و  مجید  فیروزه    اثر  ،قرآن 

این مقاله به تبیین  ،  شهـ.  1398تابستان    37شماره  ،  مجله پژوهشنامه معارف قرآنی ،  کرمی 

های قرآنی و سیره پیامبر صلی الله علیه و  های دفاع غیر عامل در آموزهبرخی ابعاد و روش

 .سلم پرداخته است

والمشروعیة  .6 التأصیل  الدولی:  القانون  فی  الوقائی  الشرعی  واثر    ،الدفاع  بومعزة  منى    فاطمة 

الإنسانیة ،  بومعزة والعلوم  الحقوق  )14شماره  ،  مجلـة  بررسی  ،  م  2012(،  3،  به  مقاله  این 

بین  حقوق  در  پیشگیرانه  شْعی  دفاع  تأصیل  و  استفاده  می چگونگی  این  الملل  که  پردازد، 

الملل معاصر مورد اختلاف  الملل عرفی، در حقوق بینمفهوم با وجود اصالت در حقوق بین

 .است

 مند برای دفاع غیریکی از آثار موجود به استخراج اصول نظام  شود، هیچملاحظه می   ه چچنان
نپرداخته و نقش بازدارندگی آن را در مقابله با تهدیدات نظامی دشمن    کریم  قرآنعامل از آیات  
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 اصول قرآنی دفاع پیشگیرانه و  نقش بازدارندگی آن در مقابله با تهدیدات نظامی

ها،  شده که برخی از آن  عامل نوشته  ها و مقالاتی در خصوص موضوع دفاع غیر تاکنون کتاب 
 شود:ها اشاره می اند که در ذیل به مهترین آناین اثر قرارگرفته  ۀ دستمای

نظامی صورت .1 تهدیدهای  با  مقابله  در  بازدارندگی  سیاست  قرآنی  عبدالرحیم بندی  اثر   ،

پاییز  103شماره  ،  پژوهشی علوم سیاسی -مجله علمی رحیمی،   به  ،  شهـ.  1402،  این مقاله 

ها، شْائط و راهبردهای بنیادی سیاست بازدارندگی در مقابله با تهدیدات نظامی از منظر  مؤلفه 

 پردازد. کریم می  قرآن 

،  شهـ.  1390،  انتشارات دانشگاه امام صادق تهران،  رحمان یاسی اثر  ،  کلیات پدافند غیرعامل .2

این کتاب به بررسی تعاریف، اصول و مبانی دفاع غیرعامل بدون توجه و استناد از منابع دینی  

   پرداخته است.

پدافند غیرعامل در قرآن .3 امینی   اثر  ،کریم  فرهنگ واژگان و اصطلاحات  انتشارات ،  مهدی 

آوری برخی آیاتی پرداخته است که به نحوی به  این کتاب صرفاً به جمع، سفیر اردهال تهران

 دفاع غیرعامل اشاره دارند.

، انتشارات عابد تهران«،  و دیگران»محسن فردرو    اثر،  های دینی حاکم بر دفاع غیرعاملارزش .4

های کارشناسان این کتاب به منظور تقویت امنیت و ثبات ملی و تدوین دیدگاه،  شهـ.  1389

 له دفاع غیر عامل با نگاه دینی، پرداخته است.أ مس

دفاعی  جلوه .5 راهبردهای  در  غیرعامل  پدافند  از  نبویهایی  سیره  و  مجید  فیروزه    اثر  ،قرآن 

این مقاله به تبیین  ،  شهـ.  1398تابستان    37شماره  ،  مجله پژوهشنامه معارف قرآنی ،  کرمی 

های قرآنی و سیره پیامبر صلی الله علیه و  های دفاع غیر عامل در آموزهبرخی ابعاد و روش

 .سلم پرداخته است

والمشروعیة  .6 التأصیل  الدولی:  القانون  فی  الوقائی  الشرعی  واثر    ،الدفاع  بومعزة  منى    فاطمة 

الإنسانیة ،  بومعزة والعلوم  الحقوق  )14شماره  ،  مجلـة  بررسی  ،  م  2012(،  3،  به  مقاله  این 

بین  حقوق  در  پیشگیرانه  شْعی  دفاع  تأصیل  و  استفاده  می چگونگی  این  الملل  که  پردازد، 

الملل معاصر مورد اختلاف  الملل عرفی، در حقوق بینمفهوم با وجود اصالت در حقوق بین

 .است

 مند برای دفاع غیریکی از آثار موجود به استخراج اصول نظام  شود، هیچملاحظه می   ه چچنان
نپرداخته و نقش بازدارندگی آن را در مقابله با تهدیدات نظامی دشمن    کریم  قرآنعامل از آیات  
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دیوان

۱۶۲

مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 1، زمستان ١٤٠3 و بهار 1404

رو، با این رویکردی که پژوهش حاضر در نظر دارد، ابتکار جدید و بدیع بوده  اند. ازاینسنجیدهنه 
 که؛ تاکنون هیچ اثر مستقلی در این خصوص نگاشته نشده است.

 تحلیلی و استنباطی به استخراج اصول دفاع غیر   -گیری از روش توصیفی با بهره  پژوهشاین  
پردازد. روش گردآوری مطالب و  آیات می   مقاصدیبر تحلیل  های قرآنی با تکیه عامل از آموزه

 باشد.ای می اطلاعات کتابخانه 
عامل در برابر   غیرشناسی، تحلیل بازدارندگی اصول دفاع ساختار کلی این مقاله، شامل مفهوم

 .یابدپایان می گیری نتیجه شود که با یک می  تهاجم نظامی 

  ششننااسسیی  ممففههوومم      ..11
  غغییرر  ععاامملل  ااصصوولل  ددففااعع    ..    11..    11

شدت  فع«، در لغت به معنای بازداشتن، به شده از مادهٔ »د»دفاع« واژه عربی و برگرفته   تتععررییفف  ددففااعع::  
و فقه    در اصطلاح نظامی   1دور کردن، بازگشتن، چیزی را به جانبی فشار دادن و پس دادن است.

اتحادینظامی یا  کشور  یک  توسط  که  اقداماتی  حملات    ۀ،  برابر  در  مقاومت  برای  کشورها،  از 
در ادبیات بازدارندگی،    2شود.سیاسی، نظامی، اقتصادی، اجتماعی، روانی یا فنی رقیب، انجام می 

اقداماتی  اقدامات  اطلاق می   به کلیه  تأثیرات    جنگی شود که برای دفع، خنثی کردن و یا کاهش 
 3شود. دشمن و ممانعت از دستیابی او به اهدافش، می 

های اسمی مانند مصدر و  قالبدر    به کار رفته و  کریم  قرآن، در  مرتبه »دفاع« با مشتقات آن ده  
این واژه در    .است  ماضی، مضارع و امر آمده   چونهمهای فعلی  به صورت  چنینهماسم فاعل و  

 4برخی آیات به معنای »دفع کردن و راندن« بکار رفته است، مانند: ﴿دَفعُْ﴾، »دَافِعْ﴾ و ﴿ادْفعَُوا﴾. 
آمده    5در برخی دیگر از آیات، معنای »برگرداندن و پاسخ دادن« دارد، که با عبارت ﴿ادْفعَْ بِـ﴾ 

و به معنای »دفاع   6، این واژه به معنای »دادن« با عبارت ﴿دَفعَْتُم إلِــ﴾ و ﴿ادْفعَُوا إلِـ﴾ چنینهماست.  
 8نیز در قرآن استفاده شده است.  7کردن و حمایت کردن« با عبارت ﴿یدَافِعُ عَنـ﴾ 

 
 .۸/۸۷هـ.ق(  1414)بیروت: دار صادر،  لسان العربمحمد بن مکرم بن منظور،  1
 .241م(،  2008)عمان: دار أسامة للنشر والتوزیع،  معجم المصطلحات العسکریة سامی عوض العمید،  2
 .17 (،هـ.ش 1391)تهران: بوستان حمید،  فرهنگ واژگان موضوعی پدافند غیرعاملاسکندری، حمید  3
 . 3/167عمران ؛ آل 70/2؛ المعارج 52/8؛ الطور 22/40؛ الحج 2/251البقرة  4
 .41/34؛ فصلت 23/96المؤمنون  5
 .4/6النساء   6
 .22/38الحج  7
 .1015،  691، 141(، هـ.ش 1384)تهران: انتشارات احسان،  تفسیر نور دل، مصطفی خرم  8

تنی بر  بشود: فعال )دفاع مسلحانه( که م، دفاع به دو بخش تقسیم می ی : در یک نگاه کلااننووااعع  ددففااعع  
مسلحانه( که مبتنی بر    فعال و پیشگیرانه )دفاع غیر  بکارگیری تسلیحات و ابزار جنگی است و غیر

 9باشد.مسلحانه می  اقدامات غیر
شود که مستلزم  ای اطلاق می دفاع پیشگیرانه به مجموعه اقدامات بازدارنده  تتععررییفف  ددففااعع  پپییششگگییررااننهه::  

توان از وارد شدن خسارات به  افزار و درگیری مستقیم نبوده و با اجرای آن می بکارگیری جنگ
پذیری را به  نظامی و تلفات انسانی جلوگیری و یا میزان آسیب  تأسیسات و تجهیزات نظامی و غیر

 10اقل ممکن کاهش داد.حد 
کارگیری مجموعه اقدامات بنیادی و زیربنایی است که درصورت به   تتععررییفف  ااصصوولل  ددففااعع  پپییششگگییررااننهه::

پذیری، کاهش قابلیت و توانایی  عامل از قبیل کاهش خسارات و آسیب  توان به اهداف دفاع غیر می 
نهایت    ها و درهای شناسایی اهداف و تحمیل هزینه بیشتر به وی، حفاظت از زیرساختسامانه 

 11پایداری ملی نایل گردید. 

  ببااززددااررننددگگیی  ..    22..    11
« بازدارندگی،  انگلیسی  »الردع« می Deterrenceمعادل  عربی آن  معادل  و  به  «  لغت  که در  باشد 

این    ۀ ویژه از طریق مجازات است. ریشوبیم و به معنای بازداشتن از یک عمل مجرمانه از راه ترس
گردد. در ادبیات  می  « به معنای به وحشت انداختن و گریزاندن برDeterrereواژه، به زبان لاتین »

استراتژیک و   ۀهای کلان منازعه در حوز راهبردی که در ذیل نظریه   ه عنوان یک نظریسیاسی، به 
  ۀ وسیلنظامی به سازی دشمن از اقدام  سیاست منصرفو عبارت از    12الملل مطرح بوده روابط بین
به  هزینه گونه تهدید  باید  بازدارنده  طرف  علیه  نظامی  اقدام  درصورت  که  منافع  ای  از  فراتر  های 

بپردازد. را  این  13مدنظرش  به  احتمالی  مهاجم  متقاعد ساختن یک  دیگر،  تعبیر  پیامدهای  به  که 
در افکار    ۀمطابق این تعریف، بازدارندگی ریش  14چرخد.تهاجم آن بر دستاوردهای احتمالی آن می 

باشد که در قالب ترسی ناشی از  و محاسبه دارد و اصولاً دارای یک عنصر روانی و احساسی می 
 یابد. قدرت و توانایی واحد بازدارنده، تحقق می 

 
 . 245-244، معجم المصطلحات العسکریةالعمید،  9

 . 48(،  هـ.ش 1390)تهران: انتشارات دانشگاه امام صادق،  کلیات پدافند غیرعاملرحمان یاسی،  10
 .12، فرهنگ واژگان موضوعی پدافند غیرعاملاسکندری،  11
   مجله علوم سیاسی ،  بندی قرآنی سیاست بازدارندگی در مقابله با تهدیدهای نظامی"عبدالرحیم رحیمی، "صورت  12

 .95(،  هـ.ش 1402، )26/103
 .۱۱۳، (هـ.ش ۱۳۷۶)تهران: مرکز اطلاعات و مدارک علمی ایران،  فرهنگ علوم سیاسیعلی آقابخشی،  13
 . ۲/۸۱۶تا(، )بیروت: دار الهدی، بی موسوعة السیاسةعبدالوهاب الکیّالی،  14
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دیوان

۱۶۳

 اصول قرآنی دفاع پیشگیرانه و  نقش بازدارندگی آن در مقابله با تهدیدات نظامی

تنی بر  بشود: فعال )دفاع مسلحانه( که م، دفاع به دو بخش تقسیم می ی : در یک نگاه کلااننووااعع  ددففااعع  
مسلحانه( که مبتنی بر    فعال و پیشگیرانه )دفاع غیر  بکارگیری تسلیحات و ابزار جنگی است و غیر

 9باشد.مسلحانه می  اقدامات غیر
شود که مستلزم  ای اطلاق می دفاع پیشگیرانه به مجموعه اقدامات بازدارنده  تتععررییفف  ددففااعع  پپییششگگییررااننهه::  

توان از وارد شدن خسارات به  افزار و درگیری مستقیم نبوده و با اجرای آن می بکارگیری جنگ
پذیری را به  نظامی و تلفات انسانی جلوگیری و یا میزان آسیب  تأسیسات و تجهیزات نظامی و غیر

 10اقل ممکن کاهش داد.حد 
کارگیری مجموعه اقدامات بنیادی و زیربنایی است که درصورت به   تتععررییفف  ااصصوولل  ددففااعع  پپییششگگییررااننهه::

پذیری، کاهش قابلیت و توانایی  عامل از قبیل کاهش خسارات و آسیب  توان به اهداف دفاع غیر می 
نهایت    ها و درهای شناسایی اهداف و تحمیل هزینه بیشتر به وی، حفاظت از زیرساختسامانه 

 11پایداری ملی نایل گردید. 

  ببااززددااررننددگگیی  ..    22..    11
« بازدارندگی،  انگلیسی  »الردع« می Deterrenceمعادل  عربی آن  معادل  و  به  «  لغت  که در  باشد 

این    ۀ ویژه از طریق مجازات است. ریشوبیم و به معنای بازداشتن از یک عمل مجرمانه از راه ترس
گردد. در ادبیات  می  « به معنای به وحشت انداختن و گریزاندن برDeterrereواژه، به زبان لاتین »

استراتژیک و   ۀهای کلان منازعه در حوز راهبردی که در ذیل نظریه   ه عنوان یک نظریسیاسی، به 
  ۀ وسیلنظامی به سازی دشمن از اقدام  سیاست منصرفو عبارت از    12الملل مطرح بوده روابط بین
به  هزینه گونه تهدید  باید  بازدارنده  طرف  علیه  نظامی  اقدام  درصورت  که  منافع  ای  از  فراتر  های 

بپردازد. را  این  13مدنظرش  به  احتمالی  مهاجم  متقاعد ساختن یک  دیگر،  تعبیر  پیامدهای  به  که 
در افکار    ۀمطابق این تعریف، بازدارندگی ریش  14چرخد.تهاجم آن بر دستاوردهای احتمالی آن می 

باشد که در قالب ترسی ناشی از  و محاسبه دارد و اصولاً دارای یک عنصر روانی و احساسی می 
 یابد. قدرت و توانایی واحد بازدارنده، تحقق می 

 
 . 245-244، معجم المصطلحات العسکریةالعمید،  9

 . 48(،  هـ.ش 1390)تهران: انتشارات دانشگاه امام صادق،  کلیات پدافند غیرعاملرحمان یاسی،  10
 .12، فرهنگ واژگان موضوعی پدافند غیرعاملاسکندری،  11
   مجله علوم سیاسی ،  بندی قرآنی سیاست بازدارندگی در مقابله با تهدیدهای نظامی"عبدالرحیم رحیمی، "صورت  12

 .95(،  هـ.ش 1402، )26/103
 .۱۱۳، (هـ.ش ۱۳۷۶)تهران: مرکز اطلاعات و مدارک علمی ایران،  فرهنگ علوم سیاسیعلی آقابخشی،  13
 . ۲/۸۱۶تا(، )بیروت: دار الهدی، بی موسوعة السیاسةعبدالوهاب الکیّالی،  14
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دیوان

۱۶۴

مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 1، زمستان ١٤٠3 و بهار 1404

  تتههددییددااتت  ننظظااممیی  ..    33..    11
دشمن خارجی با استفاده   ۀ وسیلترین انواع تهدیدات بوده که عمدتاً به تهدیدات نظامی از آشکار

شود. حمله نظامی و بمباران مراکز مهم و تأسیسات از زور و نیروی نظامی متوجه منطقه موردنظر می 
نظامی بازیگر هدف توسط چالشگر مهاجم از بارزترین مصادیق    حیاتی و حساس نظامی و غیر

 15رود.شمار می تهدیدات نظامی به 

  تتههااججمم  ننظظااممیی  ددششممنن  ععاامملل  ددرر  ببررااببرر        ااصصوولل  ددففااعع  غغییرر    تتححللییلل  ببااززددااررننددگگیی  ..    22
عامل و تأثیر آن بر بازدارندگی نظامی    ترین اصول دفاع غیراکنون پس از مباحث مقدماتی، به مهم

 گیرد. بحث قرار می  مورد کریم قرآنبا استناد به آیات 
  ااصصلل  ااخختتففااءء  ..    11..    22

و در اصطلاح،   16»اختفاء« برگرفته از »خفی« که در لغت به معنای پنهان کردن و ناپدید کردن است
مستقیم دشمن شده و یا تشخیص   »کلیه اقداماتی که مانع قرار گرفتن تجهیزات و تأسیسات در دید

ممکن و یا    های خاص را برای او غیرآگاهی از انجام فعالیت  چنینهمتأسیسات و تجهیزات و  
 17سازد«. مشکل می 

شود و هم شامل  تجهیزات می با توجه به تعریف فوق، اصل اختفاء، هم شامل تأسیسات و  
تواند دشمن را بهراساند و در مواقع حساسی  امکانات و تجهیزاتی که می   ، نیروی انسانی؛ بنابراین
دشمن نباید نیروهای انسانی    چنینهمبایست از چشم دشمن مخفی شود و  او را به عقب براند، می 

ارتباط آن با یکنخبه،  آنها  تشکیلات  و  به دیگر  را  اینها  کنار  در  البته  کند.  که  راحتی کشف 
هایی وجود دارد که بنابر سیاست  ای از اصول و مؤلفه مواردی از دید دشمن باید پنهان بماند، پاره

آن اعلام  امر  اعلامی،  بازدارندگی،  به هدف  نظامی،  توان  دادن  نشان  و  قدرت  تبیین  دلیل  به  ها 
 18باشد. ضروری می 

بنی   کریم  قرآن  رهایی  به جریان  رابطه  می در  فرعون،  ظلم  از  إِلَ ﴿فرماید:  اسرائیل   وَأوَْحَینا 
و ما به موسى وحى فرستادیم كه بندگانِ مرا شبانه از مصر  "  ﴾أنَْ أسَْرِ بعِِبادی إنَِّكُمْ مُتَّبعَُون  مُوسى

بنی   19. ه"كوچ د مبنی بر خروج مخفیانه و حرکت شبانه  به اصل  فرمان خداوند  با توجه  اسرائیل، 
مناسبی    ۀ زیرا تاریکی شب، گزین؛  اختفاء و برای پنهان ماندن از چشم مأموران فرعون بوده است

 
 . 167(، هـ.ش 1385)تهران: انتشارات دانشگاه امام حسین،  کالبدشکافی تهدیداصغر افتخاری،  15
 . 289هـ.ق(،  1412)بیروت: دارالقلم،  المفردات فی غریب القرآن محمد راغب اصفهانی،  16
 .22هـ.ش(،  1395)تهران: انتشارات پشتیبان،  کلیات دفاع غیرعاملسیدمحمد میرسمیعی،  17
 . 393(، هـ.ش 1399سازان نور، )تهران: مؤسسه مطالعات اندیشه نظریه و الگو؛ مقاومت در اسلام اصغر افتخاری،  18
 .44/23دخان ال؛ 20/77 ؛ طه26/52 شعراءال 19

جاست که در نبردهای نظامی، جابجایی  ن فرعون بود. از ایناماندن از آسیب مأمور برای محفوظ 
های استراتژیک و امثال آن، معمولاً در شب و پنهان از دید  نیروها، انتقال تجهیزات، استقرار مکان

 گیرد. دشمن انجام می 
نفری را از   10000با استفاده از »اصل اختفاء«، تحرکات نظامی سپاه  الله علیه و سلم  صلی پیامبر اسلام

و    مدینه هدایت  دشمن،  آگاهی  بدون  مکه  دیوارهای  پشت  مخفی  تا  برای  و  فرمود  رهبری 
ریزی جلوگیری شود که برد تا از خونهای متعدد نظامی را بکار می داشتن این اقدام، تاکتیکنگه 
وجود الله علیه و سلم  صلیپیامبر    ۀموارد زیادی در سیر   چنینهم  20نتیجه مکه بدون جنگ فتح گردید.  در

دارد که از شگردهای اختفاء استفاده نموده و دشمن را از رسیدن به هدف بازداشته است. از باب  
پیامبرنمونه،   سلمصلیاختفاء  و  علیه  ثور    الله  غار  در  شدن  مخفی  و  هجرت  جریان  فِی  ...﴿در  هُما   إذِْ 

ارِ   رسانی قریش گردید.ه سبب جلوگیری از آسیبک  21﴾...الَغْ 
 ااصصلل  ااسستتتتاارر..    22..    22

و در اصطلاح »فن یا هنری است که با    22پوشانیدن بودهاستتار در لغت به معنای مخفی کردن،  
استفاده از وسایل طبیعی یا مصنوعی، امکان کشف و شناسایی نیروها، تجهیزات و تأسیسات را از  

  23نماید«. می نموده و حفاظت  برداری دشمن کاهش داده و یا مخفی بانی، تجسس و عکسدیده
با روش پنهاناستتار  فریبنده و  شکل، شبیه   تغییرسازی،  سازی، همگونهای  ایجاد طعمه  سازی، 

کشف از  ممانعت  برای  هندسی  منظم  و   حذف شکل  تأسیسات  تجهیزات،  نیروها،  شناسایی  و 
 24شود. های آشکارساز و حساس دشمن، انجام می های خودی توسط سامانه فعالیت

که اختفاء حفاظت در برابر دید دشمن را   فرق بین »اصل اختفاء« و »اصل استتار« در این است
ها را تقلیل  کند و استتار امکان کشف یا شناسایی تأسیسات، تجهیزات، نیروها و فعالیتتأمین می 

  25دهد.می 
در داستان »اصحاب   چه چنانکرده است.    در موارد متعددی به اصل استتار اشاره  کریم  قرآن 

الكَْهْفِ  کهف« می  فِی  آذانِهِمْ  بنْا عَلََ  فَضَرَ آتِنا...  فَقالوُا رَبَّنا  الكَْهْفِ  إِلََ  الفِْتْیةُ  أوََى  ﴿إذِْ  فرماید: 

 
 .290- 278/ 4هـ.ق(،   1407)بیروت: دارالفکر،   البدایة والنهایةاسماعیل ابن کثیر،  20
 . 9/40التوبه  21
 .4/334، لسان العربابن منظور،  22
 .22،  غیرعاملکلیات دفاع میرسمیعی،  23
(،  هـ.ش  1391)تهران: سفیر اردهال،  کریم  قرآنفرهنگ واژگان و اصطلاحات پدافند غیرعامل در  مهدی امینی،    24

20. 
 .21،  کریم قرآن فرهنگ واژگان و اصطلاحات پدافند غیرعامل در امینی،  25
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دیوان

۱۶۵

 اصول قرآنی دفاع پیشگیرانه و  نقش بازدارندگی آن در مقابله با تهدیدات نظامی

جاست که در نبردهای نظامی، جابجایی  ن فرعون بود. از ایناماندن از آسیب مأمور برای محفوظ 
های استراتژیک و امثال آن، معمولاً در شب و پنهان از دید  نیروها، انتقال تجهیزات، استقرار مکان

 گیرد. دشمن انجام می 
نفری را از   10000با استفاده از »اصل اختفاء«، تحرکات نظامی سپاه  الله علیه و سلم  صلی پیامبر اسلام

و    مدینه هدایت  دشمن،  آگاهی  بدون  مکه  دیوارهای  پشت  مخفی  تا  برای  و  فرمود  رهبری 
ریزی جلوگیری شود که برد تا از خونهای متعدد نظامی را بکار می داشتن این اقدام، تاکتیکنگه 
وجود الله علیه و سلم  صلیپیامبر    ۀموارد زیادی در سیر   چنینهم  20نتیجه مکه بدون جنگ فتح گردید.  در

دارد که از شگردهای اختفاء استفاده نموده و دشمن را از رسیدن به هدف بازداشته است. از باب  
پیامبرنمونه،   سلمصلیاختفاء  و  علیه  ثور    الله  غار  در  شدن  مخفی  و  هجرت  جریان  فِی  ...﴿در  هُما   إذِْ 

ارِ   رسانی قریش گردید.ه سبب جلوگیری از آسیبک  21﴾...الَغْ 
 ااصصلل  ااسستتتتاارر..    22..    22

و در اصطلاح »فن یا هنری است که با    22پوشانیدن بودهاستتار در لغت به معنای مخفی کردن،  
استفاده از وسایل طبیعی یا مصنوعی، امکان کشف و شناسایی نیروها، تجهیزات و تأسیسات را از  

  23نماید«. می نموده و حفاظت  برداری دشمن کاهش داده و یا مخفی بانی، تجسس و عکسدیده
با روش پنهاناستتار  فریبنده و  شکل، شبیه   تغییرسازی،  سازی، همگونهای  ایجاد طعمه  سازی، 

کشف از  ممانعت  برای  هندسی  منظم  و   حذف شکل  تأسیسات  تجهیزات،  نیروها،  شناسایی  و 
 24شود. های آشکارساز و حساس دشمن، انجام می های خودی توسط سامانه فعالیت

که اختفاء حفاظت در برابر دید دشمن را   فرق بین »اصل اختفاء« و »اصل استتار« در این است
ها را تقلیل  کند و استتار امکان کشف یا شناسایی تأسیسات، تجهیزات، نیروها و فعالیتتأمین می 

  25دهد.می 
در داستان »اصحاب   چه چنانکرده است.    در موارد متعددی به اصل استتار اشاره  کریم  قرآن 

الكَْهْفِ  کهف« می  فِی  آذانِهِمْ  بنْا عَلََ  فَضَرَ آتِنا...  فَقالوُا رَبَّنا  الكَْهْفِ  إِلََ  الفِْتْیةُ  أوََى  ﴿إذِْ  فرماید: 

 
 .290- 278/ 4هـ.ق(،   1407)بیروت: دارالفکر،   البدایة والنهایةاسماعیل ابن کثیر،  20
 . 9/40التوبه  21
 .4/334، لسان العربابن منظور،  22
 .22،  غیرعاملکلیات دفاع میرسمیعی،  23
(،  هـ.ش  1391)تهران: سفیر اردهال،  کریم  قرآنفرهنگ واژگان و اصطلاحات پدافند غیرعامل در  مهدی امینی،    24

20. 
 .21،  کریم قرآن فرهنگ واژگان و اصطلاحات پدافند غیرعامل در امینی،  25
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دیوان

۱۶۶

مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 1، زمستان ١٤٠3 و بهار 1404

وَ هُمْ رقُوُدٌ... وَ كلَْبُهُمْ باسِطٌ ذِراعَیهِ بِالوَْصِیدِ لوَِ اطَّلَعْتَ عَلَیهِمْ  ﴿  سِنِینَ عَدَدا﴾. وَ تحَْسَبُهُمْ أیَقاظاً 
 ً   26. ﴾لوََلَّیتَ مِنْهُمْ فِراراً وَ لمَُلِئتَْ مِنْهُمْ رعُْبا... وَ لیْتلََطَّفْ وَ لا یشْعِرنََّ بكُِمْ أحََدا

 آید: از آیات مبارکه فوق نکات ذیل به دست می 
محض  بسیار دقت باید داشت که به   ،دهد که در انتخاب مکان استتارتعبیر ﴿أوََی...﴾ نشان می 

جا، احساس امنیت و آرامش کرد؛ زیرا »أوی« برگرفته از »مأوی« به معنای جایگاه رسیدن به آن
 27و امان است.  امن

  28جوان. به معنای تازه﴿الفِْتْیةُ﴾ جمع »فتی«    شجاعت و مردانگی از لوازم مبارزه و دفاع است.
می  نشان  تعبیر  از جوانان شجاع،  این  گروهی  که  طاغوت عصر خویش،  به دهد  با  مبارزه  منظور 

جا  حفظ ایمان و جان خود از محیط فاسد و آلوده گریختند و در غاری پناه بردند و آنجهت  
 مخفی گشتند.

تواند بازدارنده، مؤثر و ماندگار شود که با معنویت و دعا همراه گردد. می   عملیات استتار زمانی 
به  جایی امن رسیدند، دست به دعا برداشتند و از خداوند صبر،  که به محض ایناصحاب کهف 

 29. ﴿فَقالوُا رَبَّنا آتِنا...﴾رزق و امنیت از دشمن را خواستند 
های زیادی ادامه  اگر در عملیات استتار، حکمت و منافعی نهفته باشد، ممکن است ؛ تا مدت

بنْا عَلََ آذانِهِمْ فِی الكَْهْفِ سِنِینَ عَدَدا﴾. یابد   ﴿فَضَرَ
همین سوره، مبارزه و قیام اصحاب کهف، علیه شْک بوده و    15و    14آیات    ۀبا توجه به قرین

 اند.حرکت استتار را برای بازدارندگی از آسیب مشرکین انجام داده
های موارد ضعف بازیگر هدف، به  در عملیات بازدارندگی چنان وانمود باید کرد که واقعیت

 .﴾وَ تحَْسَبُهُمْ أیَقاظاً وَ هُمْ رقُوُدٌ ﴿بازیگر مهاجم آشکار نگردد  
  ۀ های دفاعی نیز برخوردار باید بود؛ تا دشمن نتواند با یک حمل افزون بر استتار، از آمادگی 

 . ﴾وَ كلَْبُهُمْ باسِطٌ ذِراعَیهِ بِالوَْصِیدِ ﴿گیرانه، نابود کند غافل
از چنان قوت بازدارندگی برخوردار باید بود که درصورت کشف مکان استتار، دشمن از خوف  

 30.﴾لوَِ اطَّلعَْتَ عَلَیهِمْ لوََلَّیتَ مِنْهُمْ فِراراً وَ لمَُلِئتَْ مِنْهُمْ رعُْبا...﴿و ترس نتواند حمله کند 

 
 .20-18/ 18الکهف  26
 .2/336هـ.ق(،  1416)بیروت: دارالفکر،  بحرالعلومنصر بن محمد سمرقندی،   27
 .625، المفرداتراغب اصفهانی،   28
 . 21/429هـ.ق(،  1420)بیروت: دار احیاء التراث العربی،  مفاتیح الغیبمحمد بن عمر فخررازی،  29
 . 15/129هـ.ق(،  1365)مصر: مصطفی البابی الحلبی،  تفسیر المراغیاحمد بن مصطفی المراغی،  30

درصورت محاصره ماندن و به درازا کشیدن استتار که در آن، دسترسی از منابع قطع گردیده،  
البته به گونب  لازم است که برای تهیه منابع دست  باید رفتار کرد که دستگاه اطلاعاتی    ۀ کار شد؛ 

ً ﴿دشمن نتواند شناسایی کند   .﴾وَ لیْتلََطَّفْ وَ لا یشْعِرنََّ بكُِمْ أحََدا
برخی    کریم  قرآن چنین  هم بازدارندگی    کلماتی از  برای  را  »استتار«  مفهوم  که  کرده  استفاده 

و بودن؛ یا قرار دادن   32به معنای پنهان، نهان  31؛   خَفِیا/ أخَْفَى/ أخُْفِیهَا/ یخْفَى﴾  /﴿خُفْیةً   رساند:می 
 ای که باشد.چیزی در پوشیدگی به هر وسیله 

مبارکه به معنای اسم فاعل    ۀ مستور در این آی  34یعنی پوششی بر پوشش.   33﴾؛حِجاباً مَسْتوُرا﴿
 35که بتواند بازدارنده و مانع واقع شود.است؛ یعنی حجاب ساتر 

 37درک نباشد. به معنای مبالغه در پنهان شدن و استتار شدید که با حواس قابل 36؛﴾ءالخَْبْ ﴿
 39که از چشم مردم پوشیده باشد. به معنای استتار و چیزی38﴾ أكَِنَّة/ مَکنوُن﴿

 41به معنای پوشاندن فراگیر. 40﴾غِشَاوَةٌ/ غَوَاش  /غَشََّ  ﴿غَشِی/
»خنس« جمع خانس به معنای گرفتگی، تأخیر و استتار، »الجوار«    42﴾الخُنّس الجَوارِ الكُْنَّس﴿

جمع جاریه به معنای سیر سریع و »کنس« جمع کانس به معنای رفتن چیزی از یک جای و مخفی 
 43آور است.شدن آن در جای دیگری و در حقیقت به معنای رسیدن به مقام امن و اطمینان

 کاربردهای بازدارندگی آنرا چنین استنباط نمود: توان، می فوق کلماتبا توجه به مفاهیم 

 
 .۷/ ۸۷ علی؛ الا 15، 7/ ۲۰ ؛ طه 3/ ۱۹ ؛ مریم55/ ۷ ؛ الاعراف63/ ۶ الأنعام 31
 . 1/338م(،  1980)القاهرة: الهیئة المصریة العامة للکتاب،   معانی القرآن یحیی بن زیاد فراء،   32
 .45/ ۱۷الاسراء 33
 .2/670هـ.ق(،    1407)بیروت: دارالکتاب العربی،    الكشاف عن حقائق غوامض التنزیلمحمود بن عمر الزمخشری،    34
 .219هـ.ق(،  1408)بیروت: عالم الکتب،  غریب القرآنعمر بن علی ابن ملقن،  35
 . 25/  ۲۷النمل 36
 . 5/19م(،  2008)اردن: دار الکتاب الثقافی،   التفسیر الکبیرسلیمان بن احمد طبرانی،   37
 .78/  ۵۶ ؛ الواقعه25/ ۲۷ الانعام 38
 . 27/304م(،  ۱۹۸۴)تونس: الدار التونسیة للنشر،  التحریر والتنویرمحمد الطاهر ابن عاشور،  39
 .۷/41 ؛ الاعراف۲/7  ؛ البقره ۵۳/54 ؛ النجم78/ ۲۰ طه 40
 . 607، المفرداتراغب اصفهانی،  41
 . 16/ ۸۱ التکویر 42
م(،    1997مصر للطباعة والنشر والتوزیع،    )القاهرة: دار نهضة  التفسیرر الوسیط للقرآن الکریم  طنطاوی،  سیدمحمد   43

15/301-302 . 
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دیوان

۱۶۷

 اصول قرآنی دفاع پیشگیرانه و  نقش بازدارندگی آن در مقابله با تهدیدات نظامی

درصورت محاصره ماندن و به درازا کشیدن استتار که در آن، دسترسی از منابع قطع گردیده،  
البته به گونب  لازم است که برای تهیه منابع دست  باید رفتار کرد که دستگاه اطلاعاتی    ۀ کار شد؛ 

ً ﴿دشمن نتواند شناسایی کند   .﴾وَ لیْتلََطَّفْ وَ لا یشْعِرنََّ بكُِمْ أحََدا
برخی    کریم  قرآن چنین  هم بازدارندگی    کلماتی از  برای  را  »استتار«  مفهوم  که  کرده  استفاده 

و بودن؛ یا قرار دادن   32به معنای پنهان، نهان  31؛   خَفِیا/ أخَْفَى/ أخُْفِیهَا/ یخْفَى﴾  /﴿خُفْیةً   رساند:می 
 ای که باشد.چیزی در پوشیدگی به هر وسیله 

مبارکه به معنای اسم فاعل    ۀ مستور در این آی  34یعنی پوششی بر پوشش.   33﴾؛حِجاباً مَسْتوُرا﴿
 35که بتواند بازدارنده و مانع واقع شود.است؛ یعنی حجاب ساتر 

 37درک نباشد. به معنای مبالغه در پنهان شدن و استتار شدید که با حواس قابل 36؛﴾ءالخَْبْ ﴿
 39که از چشم مردم پوشیده باشد. به معنای استتار و چیزی38﴾ أكَِنَّة/ مَکنوُن﴿

 41به معنای پوشاندن فراگیر. 40﴾غِشَاوَةٌ/ غَوَاش  /غَشََّ  ﴿غَشِی/
»خنس« جمع خانس به معنای گرفتگی، تأخیر و استتار، »الجوار«    42﴾الخُنّس الجَوارِ الكُْنَّس﴿

جمع جاریه به معنای سیر سریع و »کنس« جمع کانس به معنای رفتن چیزی از یک جای و مخفی 
 43آور است.شدن آن در جای دیگری و در حقیقت به معنای رسیدن به مقام امن و اطمینان

 کاربردهای بازدارندگی آنرا چنین استنباط نمود: توان، می فوق کلماتبا توجه به مفاهیم 

 
 .۷/ ۸۷ علی؛ الا 15، 7/ ۲۰ ؛ طه 3/ ۱۹ ؛ مریم55/ ۷ ؛ الاعراف63/ ۶ الأنعام 31
 . 1/338م(،  1980)القاهرة: الهیئة المصریة العامة للکتاب،   معانی القرآن یحیی بن زیاد فراء،   32
 .45/ ۱۷الاسراء 33
 .2/670هـ.ق(،    1407)بیروت: دارالکتاب العربی،    الكشاف عن حقائق غوامض التنزیلمحمود بن عمر الزمخشری،    34
 .219هـ.ق(،  1408)بیروت: عالم الکتب،  غریب القرآنعمر بن علی ابن ملقن،  35
 . 25/  ۲۷النمل 36
 . 5/19م(،  2008)اردن: دار الکتاب الثقافی،   التفسیر الکبیرسلیمان بن احمد طبرانی،   37
 .78/  ۵۶ ؛ الواقعه25/ ۲۷ الانعام 38
 . 27/304م(،  ۱۹۸۴)تونس: الدار التونسیة للنشر،  التحریر والتنویرمحمد الطاهر ابن عاشور،  39
 .۷/41 ؛ الاعراف۲/7  ؛ البقره ۵۳/54 ؛ النجم78/ ۲۰ طه 40
 . 607، المفرداتراغب اصفهانی،  41
 . 16/ ۸۱ التکویر 42
م(،    1997مصر للطباعة والنشر والتوزیع،    )القاهرة: دار نهضة  التفسیرر الوسیط للقرآن الکریم  طنطاوی،  سیدمحمد   43

15/301-302 . 
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دیوان

۱۶۸

مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 1، زمستان ١٤٠3 و بهار 1404

ااسستتتتاارر؛؛  ..      ۱۱ ععوواامملل   در عملیات استتار برای بازدارندگی عوامل متعدد طبیعی و صنعتی    گگسسترترددگگیی  
شود )کلمات مرتبط: ها بکار گرفته می وجود دارد که با توجه به نوع تهدید و حالات موجود از آن

  خَفِیا/ أخَْفَى/ أخُْفِیهَا/ یخْفَى(. /خُفْیةً 
تواند مانع و بازدارنده واقع شود که از آن می عوامل استتار زمانی    ااسستتففااددهه  ممؤؤثثرر  اازز  ععوواامملل  ااسستتتتاارر؛؛..    ۲۲

  حِجاباً مَسْتوُرا(.مرتبط:  کلمات استفاده درست و مؤثر صورت گیرد )
ممههااججمم؛؛..    ۳۳ ممععررففتتیی   ددسستتگگااهه   ددرر   داده  ااخختتلالالل   و  اطلاعات  انتقال  مهاجم  استتار،  به  را  های درست 

نهایت در    گذارد که در سازد و از این طریق روی دستگاه معرفتی اثر می مختل و یا مخدوش می 
حِجاباً نماید )کلمات مرتبط:  های غیر مؤثر اتخاذ می شود و یا تصمیمموردحمله، دچار تردید می 

 مَسْتوُرا، أكَِنَّة/ مَکنوُن(.
استتار باید از چنان دقت و شدتی بالایی برخوردار باشد    ککوورر  ککررددنن  سسییسستتمم  ااططلالاععااتتیی  ممههااججمم؛؛..    ۴۴

از کسب و جمع را  مهاجم  اطلاعاتی  و  )واژه که دستگاه جاسوسی  ناتوان سازد  اطلاعات  آوری 
 ء(.الخَْبْ مرتبط: 

ففررااگگییرر؛؛..    ۵۵ گون  ااسستتتتاارر   به  حسگرهای   ۀ استتار  و  ردیابی  انواع  برابر تمام  در  بتواند  که  باشد  فراگیر 
نماید   ایجاد  بازدارندگی  و  مقاومت  مهاجم،  و...  حرارتی  مقناطیسی،  صوتی،  لیزری،  راداری، 

 غِشَاوَةٌ/ غَوَاش(.  /غَشِی/ غَشََّ )کلمات مرتبط: 
رفتار مهاجم تابع برخی اطلاعاتی از بازیگر هدف است که بدون بدست    تتغغییییرر  ررففتتاارر  ممههااججمم؛؛..    ۶۶

صورت حمله، به ناکامی و تحمل خسارت دچار   تواند و یا درآوردن آن، مهاجم عملًا حمله نمی 
های کسب اطلاعات بر روی مهاجم بسته شود، طبعاً رفتار او در که تمام راه شود. پس هنگامی می 

  ء(. الخُنّس الجَوارِ، الخَْبْ حمله تغییر خواهد کرد )کلمات مرتبط:  مورد
منظور بازدارندگی چنان مؤثر واقع شود که نیروهای خودی  استتار به   ااممننییتت  وو  آآررااممشش  آآففررییننیی؛؛      ..    ۷۷

 الكُْنَّس(.را به امنیت و آرامش برساند )واژه مرتبط: 
 

  ااصصلل  خخددععهه  ..    33    ..22
  و نمایاندن چیزی غیر   44کندمخفی می   چه آنگری، اظهار خلاف  خدعه، در لغت به معنای حیله 

گونه  به  بماند. واقعی  پوشیده  آن  حقیقت  که  طراحی   45ای  اقدامات  »کلیه  اصطلاح،  و  در  شده 
است که موجب گمراهی و غفلت دشمن در نیل به اطلاعات و محاسبه و برآورد صحیح   ۀ گرانحیله 

 
 .8/63، لسان العربابن منظور،  44
 .3/356، التفسیرر الوسیط للقرآن الکریم طنطاوی، 45

گیری با شک و تردید  از توان کمی و کیفی طرف مقابل گردیده و او را در تشخیص هدف و هدف
 46نماید«. مواجه می 

دهد؛  بلکه در تلاش است که بیشترین اطلاعات را از  گاه اقدام کور انجام نمی مهاجم، هیچ
لازم است   ،بنابراین 47بازیگر هدف، کسب کند و حرکات نظامی خود را بر مبنای آن سامان دهد؛ 

ها و اقداماتی را باید انجام داد ؛ تا مهاجم فریب بخورد و نتواند اطلاعات  ی از فعالیتاکه مجموعه 
نظر نماید و یا اقدامی غلطی  از حمله صرف  درستی کسب کند و بر مبنای اطلاعات نادرست؛ یارا به 

 انجام دهد که به نفع بازیگر هدف تمام شود. 
توان مواردی را دریافت که با استفاده از عملیات خدعه، از  می   کریم  قرآنهای  با نگاه به آموزه

بسا عامل شکست دشمن گردیده است. برای نمونه یا کامیابی دشمن جلوگیری نموده و چه   تهاجم؛
گیری از سیاست »افزایش نمایی نیرو« برای تضعیف و فریب دشمن یادآوری  با بهره  کریم  قرآن 

براى شما بود: یك گروه،    ۀرو شدند، نشان گروهی كه )در جنگ بدر( باهم روبه   : »در دو 48کندمی 
نبرد مى  راه خدا  و بت(، درحالی در  راه شیطان  )در  بود،  كافر  كه  ها  که آنكرد و جمع دیگرى 

برابر   با چشم خود، دو  براى وحشت و  بودند، مى   چه آن)مؤمنان( را  این خود عاملَ  دیدند )و 
 49ها شد(«. شكست آن

 ۀنحو   50لیلةالمبیت،در   الله علیه و سلمصلی خوابیدن حضرت علی را در بستر پیامبر توان  چنین می هم
مدینه )غار ثور سمت جنوب مکه    راهحضرت از مکه به مدینه و رفتن به سمت مخالف  خروج آن 
  ۀ عنکبوت در دهان   و تنیده شدن تار ایشان در غار ثور    ۀو اقام  مدینه، طرف شمال مکه(   است و راه 

 های دیگری اغفال و فریب دشمن دانست.  از نمونه  51، غار که سبب انحراف فکری دشمن گردید 
عنوان یک عامل مؤثر بازدارندگی در  نیز »خدعه« به الله علیه و سلم  صلیعملی پیامبر  ۀدر روایات و سیر 

معرفی  است.  جنگ  سلم  صلیپیامبر  چه چنانشده  و  علیه  است«، الله  حیله  »جنگ  بیان صریح  برای   52با 
تدبیر از  تأکید می   استفاده  پیامبرفریب در جنگ  تغییر  الله علیه و سلمصلیورزد. درجایی  به  ، در رابطه 

إنَِّ  داند: »نفرات خودی، بارنگ کردن مو و محاسن، آنرا سبب ارهاب و ترس دشمن می   هچهر 

 
 .21، کریم قرآن فرهنگ واژگان و اصطلاحات پدافند غیرعامل در امینی،  46
 .21، اصول و مبانی پدافند غیرعامل؛ آشنایی با پدافند غیرعاملفردرو،  47
 .1/341، ، الكشافالزمخشری 48
 . 96، تفسیر نوردل، خرم  49
 .15/477 ،مفاتیح الغیبفخررازی،  50
  .4/51م(، 1993)بیروت، دارالفکر،  الدرالمنثورعبدالرحمن سیوطی،  51
 .(3029) 615 ، هـ.ق(، "الجهاد والسیر" 1407)بیروت، دار ابن کثیر،   البخاریصحیح بخاری، بن اسماعیل  محمد 52
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دیوان

۱۶۹

 اصول قرآنی دفاع پیشگیرانه و  نقش بازدارندگی آن در مقابله با تهدیدات نظامی

گیری با شک و تردید  از توان کمی و کیفی طرف مقابل گردیده و او را در تشخیص هدف و هدف
 46نماید«. مواجه می 

دهد؛  بلکه در تلاش است که بیشترین اطلاعات را از  گاه اقدام کور انجام نمی مهاجم، هیچ
لازم است   ،بنابراین 47بازیگر هدف، کسب کند و حرکات نظامی خود را بر مبنای آن سامان دهد؛ 

ها و اقداماتی را باید انجام داد ؛ تا مهاجم فریب بخورد و نتواند اطلاعات  ی از فعالیتاکه مجموعه 
نظر نماید و یا اقدامی غلطی  از حمله صرف  درستی کسب کند و بر مبنای اطلاعات نادرست؛ یارا به 

 انجام دهد که به نفع بازیگر هدف تمام شود. 
توان مواردی را دریافت که با استفاده از عملیات خدعه، از  می   کریم  قرآنهای  با نگاه به آموزه

بسا عامل شکست دشمن گردیده است. برای نمونه یا کامیابی دشمن جلوگیری نموده و چه   تهاجم؛
گیری از سیاست »افزایش نمایی نیرو« برای تضعیف و فریب دشمن یادآوری  با بهره  کریم  قرآن 

براى شما بود: یك گروه،    ۀرو شدند، نشان گروهی كه )در جنگ بدر( باهم روبه   : »در دو 48کندمی 
نبرد مى  راه خدا  و بت(، درحالی در  راه شیطان  )در  بود،  كافر  كه  ها  که آنكرد و جمع دیگرى 

برابر   با چشم خود، دو  براى وحشت و  بودند، مى   چه آن)مؤمنان( را  این خود عاملَ  دیدند )و 
 49ها شد(«. شكست آن

 ۀنحو   50لیلةالمبیت،در   الله علیه و سلمصلی خوابیدن حضرت علی را در بستر پیامبر توان  چنین می هم
مدینه )غار ثور سمت جنوب مکه    راهحضرت از مکه به مدینه و رفتن به سمت مخالف  خروج آن 
  ۀ عنکبوت در دهان   و تنیده شدن تار ایشان در غار ثور    ۀو اقام  مدینه، طرف شمال مکه(   است و راه 

 های دیگری اغفال و فریب دشمن دانست.  از نمونه  51، غار که سبب انحراف فکری دشمن گردید 
عنوان یک عامل مؤثر بازدارندگی در  نیز »خدعه« به الله علیه و سلم  صلیعملی پیامبر  ۀدر روایات و سیر 

معرفی  است.  جنگ  سلم  صلیپیامبر  چه چنانشده  و  علیه  است«، الله  حیله  »جنگ  بیان صریح  برای   52با 
تدبیر از  تأکید می   استفاده  پیامبرفریب در جنگ  تغییر  الله علیه و سلمصلیورزد. درجایی  به  ، در رابطه 

إنَِّ  داند: »نفرات خودی، بارنگ کردن مو و محاسن، آنرا سبب ارهاب و ترس دشمن می   هچهر 

 
 .21، کریم قرآن فرهنگ واژگان و اصطلاحات پدافند غیرعامل در امینی،  46
 .21، اصول و مبانی پدافند غیرعامل؛ آشنایی با پدافند غیرعاملفردرو،  47
 .1/341، ، الكشافالزمخشری 48
 . 96، تفسیر نوردل، خرم  49
 .15/477 ،مفاتیح الغیبفخررازی،  50
  .4/51م(، 1993)بیروت، دارالفکر،  الدرالمنثورعبدالرحمن سیوطی،  51
 .(3029) 615 ، هـ.ق(، "الجهاد والسیر" 1407)بیروت، دار ابن کثیر،   البخاریصحیح بخاری، بن اسماعیل  محمد 52
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دیوان

۱۷۰

مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 1، زمستان ١٤٠3 و بهار 1404

وَادُ... أهَْیبُ لكَُمْ فِی صُدُورِ عَدُوِّكُمْ  رو حافظ ابن حجر،  از این  53«.أحَْسَنَ مَا اخْتضََبْتُمْ بِهِ لَهَذَا السَّ
اتفاقی    ۀلأ مس شود، یک  جواز خضابِ سیاه برای مجاهدان را که جهت ارهاب دشمن، انجام می 

سوی »نخله« فرستاد؛ تا  گروهی را به فرماندهی عبدالله بن جحش به     الله علیه و سلم صلیپیامبر  54داند. می 
باشند. زمانی که کاروان قریش را دیدند، احساس خوف نمودند و جهت  در کمین کاروان قریش 

تراشیدن سرخود چنین وانمود کردند که عازم   با  این گروه  از  تعدادی  پوشانیدن هدف خویش، 
دنبال   و  دادند  توقف  را  قافله  استراحت  جهت  نموده،  امنیت  احساس  کاروان  هستند،  عمره 

 55گیر کنند.ترتیب افراد عبدالله بن جحش توانستند دشمن را غافل این سازی غذا رفتند و به آماده
 ائتلاف احزاب، همه نیروهای مشرکین، قبایل یهود و مخالفان اسلام با یک اتحادیه و    ۀدر غزو 

دشمن، از اصول ضروری  تلاف  ئبزرگی علیه مسلمانان بسیج شدند. در چنین شْایطی ایجاد تفرقه ا
مشرکان آگاهی نداشت، از سوی    و،بن مسعود اشجعی که از اسلام اجنگ است، فردی به نام نعیم  

مأمور گشت که با استفاده از خدعه، بین اتحادیه دشمن شکاف ایجاد کند. او  الله علیه و سلم  صلیپیامبر  
قریظه دوستی داشت، به آنان توصیه نمود که برای اطمینان از همراهی قریش و  که از قبل با بنی 

هایشان  توانند بدون دردسر به خانه قبیله غطفان در جنگ، از آنان گروگان بگیرند، چون آنان می 
ها  قریظه به ائتلاف آنقریظه را تنها بگزارند. نزد قریش و غطفان رفت و از خیانت بنی برگردند و بنی 

در گروگان   و  آن صدد  از  این خدعه،  گیری  اثر  به  که  داد  اسلام خبر  سپاه  به  دهی  تحویل  و  ها 
 56وف آنان جلوگیری شد.فف بین دشمن بالا رفت و از اتحاد صاختلا 

  ییااببیی  ااصصلل  ممککاانن  ..    44..    22
ترین و بهترین نقطه و محل  یابی و انتخاب مناسبعامل، مکان  یکی دیگری از اصول دفاع غیر

ای که مخفی نمودن نیروی استقرار برای مراکز دفاعی و بازدارندگی و تأسیسات خاص است به گونه 
پذیر سازد و یا  ترین وجه امکانهای نظامی را به مطلوبانسانی، وسایل و تجهیزات و سایر فعالیت

صورت    در مکانی قرار گیرد که بر نیروهای دشمن اشْاف داشت و مراقب حرکات آنان بود و در
ترین عبارت: »انتخاب موقعیت  فشار قرارداد. به کوتاه که مانع نفوذشان شد، تحتلزوم در ضمن این

مربوطه   کاربری  خاص  نیازهای  با  بتواند  مذکور  مکان  که  کاربری  یک  استقرار  برای  مناسب 
 57هماهنگ گردد«.

 
 . (3625) 33 ، هـ.ق(، "اللباس"  1430)بیروت: دار الرسالة،  سنن ابن ماجه، بن یزید القزوینیمحمد  53
 . 6/499هـ.ق(،  1379)بیروت: دار المعرفة،  فتح الباریاحمد بن علی بن حجر،  54
 .15- 1/14هـ.ق(،  1409)بیروت: دار الأعلمی  المغازیمحمد بن عمر الواقدی،  55
 .482-2/480 المغازی،الواقدی،  56
 .129، کلیات پدافند غیرعاملیاسی،  57

اقداماتی  یافتن مکان مطلوب استراتژیک، مقاوم استحکامات دفاعی و سایر  ایجاد  سازی و 
به گون انسانی، سلاحمؤثر، موجب صرفه   ۀ بازدارندگی  نیروی  های  ها، هزینه جویی در بکارگیری 

می  سازمانی  و  تسلیحاتی  منحرف    58گردد کلان  یا  و  متوقف  کُند،  را  دشمن  تجاوزی  حرکات  و 
 سازد.می 

ای که دشمن را به خشم  العادههای استراتژیک و فوققدم گذاشتن و تصرف مکان  کریم  قرآن 
پیروز شد، عمل صالح و اجر  توان از آن آورد و می می  به دشمن ضربه وارد نمود و بر آنان  جا 

 59. شده است شمرده
داند؛ البته  ، ایستادگی در برابر تهاجم را واجب و پشت کردن را حرام می کریم  قرآن چنین  هم

ستاید:  اگر هدف از روی برتافتن، در اختیار گرفتن موضع جدید و مکان استراتژیک باشد، آنرا می 
 60.﴾ اللَّهِ......وَ مَنْ یوَلِّهِمْ یوْمَئِذٍ دُبرُهَُ إِلاَّ مُتَحَرِّفاً لقِِتَالٍ أوَْ مُتَحَیزاً إِلََ فِئَةٍ فَقَدْ باَءَ بغَِضَبٍ مِنَ ﴿

گیری از وسط به اطراف و مکان دیگر؛ یعنی کنار رفتن از موقعیت  »تحرف« به معنای کناره
آن.  دیگر  سمت  به  رفتن  و  و    61فعلی  مناسب  مکان  یافتن  برای  مکان،  تبدیلی  این  حقیقت  در 

 شود. گیری دشمن انجام می تأثیرگذاری در جنگ و غافل
»تحیز« به معنای گرفتن »مکان« و »فئة« به معنای قطعه از جماعت مردم؛ یعنی مرد جنگی،  

گزیند که هم از لحاظ استراتژیک موقعیت خوبی باشد و هم از  مکان مناسبی را برای جنگ برمی 
 62پشتوانه نیرویی برخوردار باشد.

ورزد.  یابی، به موقعیت خوب و امنیت تأکید می ، با اشاره به اصل مکانکریم  قرآنبرخی آیات  
 سرزمین  ، مانند عنوان سرزمین امنبه   64المقدس،و بیت  63مکه  :مانند   ؛عنوان شهر امناز جمله: به 

 
 .20 ،کلیات در دفاع غیرعاملمیرسمیعی،  58
 . 120/ ۹ التوبه 59
 . 16-15/ ۸الانفال 60
 .9/47، التحریر والتنویرابن عاشور،  61
 .15/465، مفاتیح الغیبفخررازی،  62
 .3/97عمران ؛ آل 126-2/125البقرة  63
 .7/161؛ الأعراف 2/58البقرة  64
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 اصول قرآنی دفاع پیشگیرانه و  نقش بازدارندگی آن در مقابله با تهدیدات نظامی

اقداماتی  یافتن مکان مطلوب استراتژیک، مقاوم استحکامات دفاعی و سایر  ایجاد  سازی و 
به گون انسانی، سلاحمؤثر، موجب صرفه   ۀ بازدارندگی  نیروی  های  ها، هزینه جویی در بکارگیری 

می  سازمانی  و  تسلیحاتی  منحرف    58گردد کلان  یا  و  متوقف  کُند،  را  دشمن  تجاوزی  حرکات  و 
 سازد.می 

ای که دشمن را به خشم  العادههای استراتژیک و فوققدم گذاشتن و تصرف مکان  کریم  قرآن 
پیروز شد، عمل صالح و اجر  توان از آن آورد و می می  به دشمن ضربه وارد نمود و بر آنان  جا 

 59. شده است شمرده
داند؛ البته  ، ایستادگی در برابر تهاجم را واجب و پشت کردن را حرام می کریم  قرآن چنین  هم

ستاید:  اگر هدف از روی برتافتن، در اختیار گرفتن موضع جدید و مکان استراتژیک باشد، آنرا می 
 60.﴾ اللَّهِ......وَ مَنْ یوَلِّهِمْ یوْمَئِذٍ دُبرُهَُ إِلاَّ مُتَحَرِّفاً لقِِتَالٍ أوَْ مُتَحَیزاً إِلََ فِئَةٍ فَقَدْ باَءَ بغَِضَبٍ مِنَ ﴿

گیری از وسط به اطراف و مکان دیگر؛ یعنی کنار رفتن از موقعیت  »تحرف« به معنای کناره
آن.  دیگر  سمت  به  رفتن  و  و    61فعلی  مناسب  مکان  یافتن  برای  مکان،  تبدیلی  این  حقیقت  در 

 شود. گیری دشمن انجام می تأثیرگذاری در جنگ و غافل
»تحیز« به معنای گرفتن »مکان« و »فئة« به معنای قطعه از جماعت مردم؛ یعنی مرد جنگی،  

گزیند که هم از لحاظ استراتژیک موقعیت خوبی باشد و هم از  مکان مناسبی را برای جنگ برمی 
 62پشتوانه نیرویی برخوردار باشد.

ورزد.  یابی، به موقعیت خوب و امنیت تأکید می ، با اشاره به اصل مکانکریم  قرآنبرخی آیات  
 سرزمین  ، مانند عنوان سرزمین امنبه   64المقدس،و بیت  63مکه  :مانند   ؛عنوان شهر امناز جمله: به 

 
 .20 ،کلیات در دفاع غیرعاملمیرسمیعی،  58
 . 120/ ۹ التوبه 59
 . 16-15/ ۸الانفال 60
 .9/47، التحریر والتنویرابن عاشور،  61
 .15/465، مفاتیح الغیبفخررازی،  62
 .3/97عمران ؛ آل 126-2/125البقرة  63
 .7/161؛ الأعراف 2/58البقرة  64
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مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 1، زمستان ١٤٠3 و بهار 1404

سرزمین مصر،   65شام امن، به   66و  غار  کهف، مثل      عنوان  اصحاب  مکان به   67غار  انتخاب  عنوان 
 69و هجرت کردن و یافتن جاهای امن.  68مکان ساخت سد ذوالقرنین، مانند مناسب
یابی را  توان اصل مکاننیز می الله علیه و سلم  صلیها و تدارکات دفاعی پیامبرترتیب از جنگاین    به 

انتخاب مکان مناسب و دور از چشم دشمن )غار ثور( برای اختفاء که   ه چچنان استخراج نمود.  
استقرار   70،خت توانست با کور کردن سیستم اطلاعاتی قریش، عملیات تهاجمی آنان را منحرف سا

انتخاب موقعیت استراتژیک  71و در دست داشتن نبض آب در جنگ بدر،  زود هنگام بر سر چاه
بانان و  تر از مسلمانان اردو زدند( برای استقرار نیرو و گماشتن دیدهدامنه کوه احُد )مهاجمان پایین

حفر خندق و استقرار   72تیراندازان در بالای کوه برای اشْاف داشتن بر مهاجمان در جنگ احد، 
هایشان در جنگ قریظه از قلعه نیروها در نخلستان و بالای کوه سلع برای جلوگیری از خروج بنی 

 یابی است. به اصل مکانالله علیه و سلم صلیهای توجه پیامبراز نمونه  73احزاب 

  سسااززیی  وو  ااسستتححککااممااتت  ااصصلل  ممققااوومم  ..    55..    22
شود که بازیگران الملل، مشخص می مدار حاکم بر مناسبات بینامروزه، با توجه به منطق قدرت

به طراحی   نسبت  ایمنی باید  بازیگر هدف در  سازوکارهای  باشند.  برای خودشان حساس  بخش 
بخش برای خود و تأسیسات نظامی    های ایمنی وساز مکانزمان صلح و آرامش باید به فکر ساخت

نبینند.  احتمالی دشمن صدمه  تهاجم  تا درصورت  باشد؛  استحکامات    74و زیربناهای جامعه  این 
عنوان موانع حفاظتی بین بازیگر مهاجم و بازیگر هدف از اعمال مستقیم قدرت مهاجم  تواند به می 

  ۀ جلوگیری نموده و با توجه به تأثیرگذاری بر روی اقدام مهاجم، او را از اقدام به تهاجم و یا ادام 
 75سازد. آن منصرف می 

 
 .21/71الأنبیاء  65
 .17/103؛ الإسراء 10/87، یونس 99، 56، 12/21؛ یوسف 22-5/21المائدة  66
 .19-16، 11-18/9الکهف  67
 . 97-18/93الکهف  68
 .100، 4/97النساء   69
 .5/109)بیروت: دارالکتب العلمیة  (،    تفسیر ابن کثیر ابن کثیر، اسماعیل  70
التفسیر  ؛ طنطاوی،  328/  5(،  هـ.ق  1420)بیروت: دارالفکر،    البحر المحیط فی التفسیرمحمد بن یوسف الاندلسی،   71

 .5-1/52، المغازی؛ واقدی، 21-6/17، الوسیط للقرآن الکریم
 .1/409، الكشافالزمخشری،  72
 . 297-7/296هـ.ق(،  1412)کویته: مکتبه رشیدیه،  التفسیر المظهری پتی، ثناءالله پانی  73
 .387-386، مقاومت در اسلام افتخاری،  74
 .377،   مقاومت در اسلام افتخاری،  75

های جدید و مقاوم  در ادبیات نظامی عبارت از: ساخت استحکامات، اماکن مستحکم و بافت
در مقابل اصابت مستقیم بمب، راکت، موشک، گلوله توپخانه، خمپاره و یا ترکش آن مقاومت  

کند و اثرات ترکش و  نموده و از صدمه رسیدن به نفرات، تجهیزات و یا تأسیسات جلوگیری می 
نظر    مورد   ۀ سازد و نفوذ حضور دشمن را در محدودکامل یا نسبی خنثی می   ۀگونموج انفجار را به 

کند که مهاجم  و برای بازیگر هدف این فرصت و امکان را فراهم می   76سازد می یا مشکل    ناممکن؛
 دارد.  تجاوز باز ۀ را از ادام
توان به سد دفاعی و  جمله می  است که ازدر موارد مختلفی به این اصل اشاره کرده کریم قرآن 

مأجوج، یک قوم وحشی و فسادگر، همواره یک قوم    و  اشاره کرد. یأجوج   بازدارندگی ذوالقرنین 
  ، آمدهدادند که از ضربات تهاجمی آنان به ستوه  جوار خود را مورد تهاجم قرار می کوهستانی هم

ةٍ  ﴿ساخت بند بازدارنده را به ذوالقرنین پیشنهاد کردند:   ا... فَأعَِینوُنِی بِقُوَّ أنَْ تجَْعَلَ بیَنَنا وَ بیَنَهُمْ سَدًّ
شود که برای »ردم« به دیوار حائل و استحکامات نظامی اطلاق می 77. ﴾أجَْعَلْ بیَنكَُمْ وَ بیَنَهُمْ ردَْماً 

ناپذیر، طرز  توجه این دیوار شکست  از نکات جالب  78جلوگیری از نفوذ دشمن ایجادشده باشد. 
-96بسیار دقیقی بازدارندگی و نفوذناپذیری آن بوده که درآیات)    ۀ و محاسب  ساخت بسیار فناورانه 

 شده است.  کهف به آن اشاره  ۀ ( سورهٔ مبارک97
 آید:از آیات فوق در خصوص بازدارندگی بدست می  چه آن 

 ه چچنانهای مؤثر در حوزهٔ بازدارندگی است؛  سازی و استحکامات، از جمله سیاستمقاوم
 آن قوم ساخت سدّ دفاعی را بهترین گزینه برای جلوگیری از تهاجم، انتخاب نمودند. 

پیشگی  استحکامات می  تهاجم و فساد  از عمل  او را  انرژی مهاجم را مصرف نموده،  تواند 
 بازدارد.

  دولت، باید با چنان دانش فنی و صنعتی مسلح باشد که بالاتر از انتظارات مردم، توان ساخت
چه مردم خواستار ایجاد »سدّ« شد؛ اما ذوالقرنین را داشته باشد. چنان    ساز استحکامات دفاعی   و

 79تری »ردم« کرد. ردم نسبت به سد از استحکام بیشتری برخوردار است.اقدام به بنای محکم
جا سد آهنی  در ایجاد موانع  بازدارندگی کوشش شود که از منابع داخلی استفاده شود. در این

شده بود. ظاهر آیه گواه بر این مدعا    بافت و روکش مسی از ذخایر داخلی آن سرزمین ساخته با  
 است. 

 
 .19، کلیات در دفاع غیرعاملمیرسمیعی،  76
 .95-۱۸/94 الکهف 77
  1396  )قم: پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی،  کریم  قرآن فرهنگ اصطلاحات و مفاهیم سیاسی  نظرزاده،   عبدالله  78

 . 305هـ.ش(، 
 .9/4588تا(، )بیروت: دارالفکر، بی زهرة التفاسیر محمد ابوزهره،  79
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دیوان

۱۷۳

 اصول قرآنی دفاع پیشگیرانه و  نقش بازدارندگی آن در مقابله با تهدیدات نظامی

های جدید و مقاوم  در ادبیات نظامی عبارت از: ساخت استحکامات، اماکن مستحکم و بافت
در مقابل اصابت مستقیم بمب، راکت، موشک، گلوله توپخانه، خمپاره و یا ترکش آن مقاومت  

کند و اثرات ترکش و  نموده و از صدمه رسیدن به نفرات، تجهیزات و یا تأسیسات جلوگیری می 
نظر    مورد   ۀ سازد و نفوذ حضور دشمن را در محدودکامل یا نسبی خنثی می   ۀگونموج انفجار را به 

کند که مهاجم  و برای بازیگر هدف این فرصت و امکان را فراهم می   76سازد می یا مشکل    ناممکن؛
 دارد.  تجاوز باز ۀ را از ادام
توان به سد دفاعی و  جمله می  است که ازدر موارد مختلفی به این اصل اشاره کرده کریم قرآن 

مأجوج، یک قوم وحشی و فسادگر، همواره یک قوم    و  اشاره کرد. یأجوج   بازدارندگی ذوالقرنین 
  ، آمدهدادند که از ضربات تهاجمی آنان به ستوه  جوار خود را مورد تهاجم قرار می کوهستانی هم

ةٍ  ﴿ساخت بند بازدارنده را به ذوالقرنین پیشنهاد کردند:   ا... فَأعَِینوُنِی بِقُوَّ أنَْ تجَْعَلَ بیَنَنا وَ بیَنَهُمْ سَدًّ
شود که برای »ردم« به دیوار حائل و استحکامات نظامی اطلاق می 77. ﴾أجَْعَلْ بیَنكَُمْ وَ بیَنَهُمْ ردَْماً 

ناپذیر، طرز  توجه این دیوار شکست  از نکات جالب  78جلوگیری از نفوذ دشمن ایجادشده باشد. 
-96بسیار دقیقی بازدارندگی و نفوذناپذیری آن بوده که درآیات)    ۀ و محاسب  ساخت بسیار فناورانه 

 شده است.  کهف به آن اشاره  ۀ ( سورهٔ مبارک97
 آید:از آیات فوق در خصوص بازدارندگی بدست می  چه آن 

 ه چچنانهای مؤثر در حوزهٔ بازدارندگی است؛  سازی و استحکامات، از جمله سیاستمقاوم
 آن قوم ساخت سدّ دفاعی را بهترین گزینه برای جلوگیری از تهاجم، انتخاب نمودند. 

پیشگی  استحکامات می  تهاجم و فساد  از عمل  او را  انرژی مهاجم را مصرف نموده،  تواند 
 بازدارد.

  دولت، باید با چنان دانش فنی و صنعتی مسلح باشد که بالاتر از انتظارات مردم، توان ساخت
چه مردم خواستار ایجاد »سدّ« شد؛ اما ذوالقرنین را داشته باشد. چنان    ساز استحکامات دفاعی   و

 79تری »ردم« کرد. ردم نسبت به سد از استحکام بیشتری برخوردار است.اقدام به بنای محکم
جا سد آهنی  در ایجاد موانع  بازدارندگی کوشش شود که از منابع داخلی استفاده شود. در این

شده بود. ظاهر آیه گواه بر این مدعا    بافت و روکش مسی از ذخایر داخلی آن سرزمین ساخته با  
 است. 

 
 .19، کلیات در دفاع غیرعاملمیرسمیعی،  76
 .95-۱۸/94 الکهف 77
  1396  )قم: پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی،  کریم  قرآن فرهنگ اصطلاحات و مفاهیم سیاسی  نظرزاده،   عبدالله  78

 . 305هـ.ش(، 
 .9/4588تا(، )بیروت: دارالفکر، بی زهرة التفاسیر محمد ابوزهره،  79
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دیوان

۱۷۴

مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 1، زمستان ١٤٠3 و بهار 1404

می  موانع،  شبکه   به تواند،  ایجاد  شود.  تعریف  قدرت«  شبکه  »ایجاد  قدرت،  مفهوم  سازی 
قدرتمندی همراه با متحدان در چشم دشمن    ۀ گونبازیگر را از حالت انفرادی خارج نموده و به 

مبارکه آن قوم با    ۀ چه در این آی دهد. چناندهد و قدرت بازدارندگی وی را افزایش می نشان می 
 پردازند. وساز سد بازدارنده می قدرت و ائتلاف ذوالقرنین به ساخت ۀ ایجاد شبک

زانو درآورد؛ تا از عبور آن عاجز بماند    قوی ساخته شود که مهاجم را به  ۀ گوناستحکامات به 
 . ﴾اسْطاعُوا أنَْ یظهَْرُوهُ فمََا ﴿

شود که مهاجم توان رخنه و تخریب  ناپذیر و نفوذناپذیر مهندسی شکست ۀ گوناستحکامات به 
 .﴾مَا اسْتَطاعُوا لهَُ نقَْبا﴿آنرا نداشته باشد 

غیر و  سرکش  تا    دشمن  داشت؛  محصور  بازدارنده  سدهای  پشت  در  باید  را  اصلاح  قابل 
به تسلیمی تن دهد؛ ازمنزوی با آناین   شده  بود و از تمام  رو  که ذوالقرنین پادشاه شْق و غرب 

مأجوج سفر نکرد و نه به آنان کمک کرد؛ لیکن برای    و   کشورش بازدید کرد؛ ولی به دیار یأجوج
 شان را با جوامع دیگر قطع نمود. انزوای آنان ارتباط 

سازی و استحکامات را  استفاده کرده که مفهوم مقاوم  کلمات از برخی    کریم  قرآنچنین  هم
 رساند: برای بازدارندگی می 

خر﴿  81الصخر« به معنای بریدن سنگ و کوه. به معنای سنگ سخت و »جوب 80،﴾الصَّ
قلعه   82﴾صیاصی ﴿ به معنای دژ و  به اجمع »صیص/ صیصیة«،  بازدارنده  ی که  پناهگاه  عنوان 

 83شود.استفاده می 
آن ممکن    84﴾ حصون﴿ به داخل  دسترسی  که  هرجایی مستحکمی  به معنای  »حِصن«؛  جمع 

 85شود.نباشد و برای حفاظت از تهاجم دشمن، به آن پناه برده 
نَة ﴿ و    86﴾مُحَصَّ دژ  معنای  به  »حصن«،  مادهٔ  از  نَة ﴿برگرفته  مُحَصَّ آبادی  ﴾ قرُىً  گفته به  هایی 

 87ها و موانع دیگر از هجوم دشمن در امان باشد.ها، كندن خندقبرج ۀ وسیل شود كه به مى 

 
 .9/ ۸۹ الفجر 80
 .10/425تا(، )بیروت: دارالفکر، بی  روح البیاناسماعیل بن مصطفی حقی،  81
 .26/ ۳۳ الاحزاب 82
 .231/ 21، التحریر والتنویرابن عاشور،  83
 . 2/ ۵۹ الحشر  84
 . 9/418، ، روح البیانحقی 85
 .14/  ۵۹ الحشر 86
 .7/531هـ.ق(،   1427)بیروت: دارالکتب العلمیة،  نظم الدرر فی تناسب الآیات والسورابراهیم بن عمر بقاعی،  87

 90و مانع بین دو چیز است. 89به معنای دیوار  88،﴾سسوورر﴿ 
بازدارندگی زیر را استنباط  های راهبردی  توان توصیه با توجه به شبکه معنایی کلمات فوق می 

 کرد:
ططببییععیی؛؛  ..      ۱۱ ججغغررااففییاایی   ددرر   ببااززددااررننددهه   واحد   ااسستتححککااممااتت   یک  استراتژیک  موقعیت  و  جغرافیا 

تواند در مقابل  سیاسی، نقش مهمی در بازدارندگی و مقاومت در برابر تهاجم دشمن را دارد و می 
های کوهگیر، رشته های نفسبیابان  :های راهبردی را برجسته سازد. برای مثالپیشروی مهاجم چالش

شدید، دریاها و مواردِ بلند، مناطق صعب سرد  هوای  سپر دفاعی،    ۀمثاباز این قبیل که به   العبور، 
های طبیعی و  دهد که از ظرفیت کند، نشان می گیر یا در مقابل آن ممانعتی ایجاد می دشمن را زمین

چه  برای تحقق هدف بازدارندگی استفاده کرد. چنانتوان در قالب موانع  موقعیت استراتژیک می 
بنی  بر  تهاجم و حمله فرعون  تهاجمدر داستان  دفع  برای  بازدارندگی »دریا«  از قدرت    اسرائیل، 

 الصخر(.)کلمات مرتبط: الصخر، جوب 91شود استفاده می  مهاجم
صصننععتتیی؛؛..      ۲۲ تتأأسسییسسااتت   ددرر   ببااززددااررننددهه   سازه   ااسستتححککااممااتت   و  تمام  مقاومت  از  باید  نظامی  های 

استحکام لازم برخوردار بوده و دسترسی دشمن به داخل آن ناممکن باشد؛ تا در برابر تهدیدات  
 و تهاجم دشمن ایستادگی نماید. )کلمات مرتبط: صیاصی، حصون(. 

سسااززهه  .   ۳ تتأأسسییسسااتت  ححییااتتیی؛؛ااییججاادد   ببرراایی   وجود و استمرار فعالیت برخی مراکز کشور   ههاایی  ااممنن  
آن تصرف  یا  آسیب  و  بوده  به حیاتی  کشور ها  امور  اداره  در  کلی  اختلال  سبب  دشمن،  وسیله 

بنابراینمی  غیر  ،گردد؛  دفاع  اصول  تکنیک  کلیه  و  ایمنعامل  و  های  عمرانی  نوع  در  سازی 
های مستقیم دشمن مقاوم باشد )کلمات  سلاحوساز آن رعایت شود؛ تا در برابر اصابت  ساخت

 مرتبط: محصنة، قری محصنة(.
که در تهاجم احتمالی،  با توجه به این  ههاایی  ااممنن  ببرراایی  تتأأسسییسسااتت  ققااببلل  ححففااظظتت؛؛ااییججاادد  سسااززهه  ..      ۴۴

یا تخریب   با تصرف  کند و  تأسیسات و مراکز مهم کشور حمله  بیشترین  به  ممکن است دشمن 
های امن  رو لازم است که با احداث سازه این  ها، بخشی از کشور را به اختلال مواجه سازد؛ ازآن 

 گونه تأسیسات، از خطر احتمالی جلوگیری صورت گیرد. )واژه مرتبط: سور(.برای این
 

 

 
 . 13 / ۵۷ الحدید 88
 . 5/187هـ.ق(،  1418)بیروت: دار إحیاءالتراث العربی،  تفسیر البیضاویعبدالله بن عمر البیضاوی،  89
 . 205/ 5هـ.ق(  1414)بیروت: دار ابن کثیر،  فتح القدیرمحمد بن علی شوکانی،  90
 .2/50البقره  91
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دیوان

۱۷۵

 اصول قرآنی دفاع پیشگیرانه و  نقش بازدارندگی آن در مقابله با تهدیدات نظامی

 90و مانع بین دو چیز است. 89به معنای دیوار  88،﴾سسوورر﴿ 
بازدارندگی زیر را استنباط  های راهبردی  توان توصیه با توجه به شبکه معنایی کلمات فوق می 

 کرد:
ططببییععیی؛؛  ..      ۱۱ ججغغررااففییاایی   ددرر   ببااززددااررننددهه   واحد   ااسستتححککااممااتت   یک  استراتژیک  موقعیت  و  جغرافیا 

تواند در مقابل  سیاسی، نقش مهمی در بازدارندگی و مقاومت در برابر تهاجم دشمن را دارد و می 
های کوهگیر، رشته های نفسبیابان  :های راهبردی را برجسته سازد. برای مثالپیشروی مهاجم چالش

شدید، دریاها و مواردِ بلند، مناطق صعب سرد  هوای  سپر دفاعی،    ۀمثاباز این قبیل که به   العبور، 
های طبیعی و  دهد که از ظرفیت کند، نشان می گیر یا در مقابل آن ممانعتی ایجاد می دشمن را زمین

چه  برای تحقق هدف بازدارندگی استفاده کرد. چنانتوان در قالب موانع  موقعیت استراتژیک می 
بنی  بر  تهاجم و حمله فرعون  تهاجمدر داستان  دفع  برای  بازدارندگی »دریا«  از قدرت    اسرائیل، 

 الصخر(.)کلمات مرتبط: الصخر، جوب 91شود استفاده می  مهاجم
صصننععتتیی؛؛..      ۲۲ تتأأسسییسسااتت   ددرر   ببااززددااررننددهه   سازه   ااسستتححککااممااتت   و  تمام  مقاومت  از  باید  نظامی  های 

استحکام لازم برخوردار بوده و دسترسی دشمن به داخل آن ناممکن باشد؛ تا در برابر تهدیدات  
 و تهاجم دشمن ایستادگی نماید. )کلمات مرتبط: صیاصی، حصون(. 

سسااززهه  .   ۳ تتأأسسییسسااتت  ححییااتتیی؛؛ااییججاادد   ببرراایی   وجود و استمرار فعالیت برخی مراکز کشور   ههاایی  ااممنن  
آن تصرف  یا  آسیب  و  بوده  به حیاتی  کشور ها  امور  اداره  در  کلی  اختلال  سبب  دشمن،  وسیله 

بنابراینمی  غیر  ،گردد؛  دفاع  اصول  تکنیک  کلیه  و  ایمنعامل  و  های  عمرانی  نوع  در  سازی 
های مستقیم دشمن مقاوم باشد )کلمات  سلاحوساز آن رعایت شود؛ تا در برابر اصابت  ساخت

 مرتبط: محصنة، قری محصنة(.
که در تهاجم احتمالی،  با توجه به این  ههاایی  ااممنن  ببرراایی  تتأأسسییسسااتت  ققااببلل  ححففااظظتت؛؛ااییججاادد  سسااززهه  ..      ۴۴

یا تخریب   با تصرف  کند و  تأسیسات و مراکز مهم کشور حمله  بیشترین  به  ممکن است دشمن 
های امن  رو لازم است که با احداث سازه این  ها، بخشی از کشور را به اختلال مواجه سازد؛ ازآن 

 گونه تأسیسات، از خطر احتمالی جلوگیری صورت گیرد. )واژه مرتبط: سور(.برای این
 

 

 
 . 13 / ۵۷ الحدید 88
 . 5/187هـ.ق(،  1418)بیروت: دار إحیاءالتراث العربی،  تفسیر البیضاویعبدالله بن عمر البیضاوی،  89
 . 205/ 5هـ.ق(  1414)بیروت: دار ابن کثیر،  فتح القدیرمحمد بن علی شوکانی،  90
 .2/50البقره  91
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۱۷۶

مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 1، زمستان ١٤٠3 و بهار 1404

  پپررااککننددگگیی      ..  66..    22
به معنای   است.»پراکندگی« در لغت  انتشار  و  نشَر  افتراق،  تشتتّ،  تفرقه،  در اصطلاح،   92تفرقّ، 

هـای خودی،  بازوپخش نمودن و تمرکززدایی نیروها، تجهیزات، تأسیسات و فعالیـت»گسترش،  
ای  که مجموعه طوریها در مقابل تهدیدات و عملیات دشمن، به پذیری آنمنظور تقلیـل آسیببه 

 93ها هدف واحدی را برای دشمن تشکیل ندهند«. از آن
یک کشور در یکجا تجمع داشته باشد و دشمن بتواند در یک   های بازدارندگی اگر همه قوت

اگر اینحمله، آن برنده میدان خواهد بود؛ اما  یقیناً  از بین ببرد،  نقاط مختلف کشور ها را  ها در 
تواند نقاط مختلف کشور را مورد حمله قرار دهد. ممکن است که  توزیع شوند، مسلماً دشمن نمی 

تجمع و حضور    ،د زد؛ بنابراینن گیر کند؛ اما سایر مراکز دست به مقاومت خواه یک پایگاه را غافل
است.    پزیرهمه مراکز حیاتی، تجهیزات و تأسیسات مهم در یک مکان، بسیار خطرناک و آسیب

گونهم به  مناطق مختلفی  نخبگان در  و جابجایی  انسانی  نیروی  برنامه   ۀ چنین  و  شده    ریزیدقیق 
،  این امکانات از دست خواهند رفت؛ بنابراین  ۀ تمالی وارد شود، همانجام شود؛ زیرا اگر خطر اح 

 94آسانی از بین ببرد.ها را به پراکندگی در تمام موارد باید رعایت شود؛ تا دشمن نتواند همه سرمایه 
های مناسبی انجام گیرد که به تمامیت و یکپارچگی نیرو،  دقیق و با فاصله   ۀ گونی به گالبته این پراکند 

لطمه وارد نکند و اگر به فرضی قسمتی نیرو مورد تهدید قرار گرفت، قسمت دیگری آن آسیب 
 95رو شود. نبیند و یا با حداقل آسیب روبه 

  ۀ در این آی  96.فرماید: ﴿فَانفِْرُوا ثبُاتٍ أوَِ انفِْرُوا جَمِیعا﴾اصل پراکندگی می به  با اشاره    کریم  قرآن 
داند. بدین بیان که  مبارکه، پراکندگی یا تمرکز نیرو را تحت شْایط محیطی و موقعیت دشمن می 

پراکنده   ۀ کرد که نیروی بازدارنده به گونمایش سرزمینی و یا قدرت نظامی دشمن تقاضا می ز اگر آ 
فعالیت به به  باید  بپردازد،  بازدارندگی  و  دفاعی  را  های  بازدارندگی خود  پراکنده عملیات  صورت 

جمعی کانون اصلی دسته   ۀتوان با یک حملتعقیب کند؛ اما اگر دشمن در حالتی قرار دارد که می 
از وی گرفت، در این    را  تهدید را از بین برد و یا آسیب جدی به آن وارد که دیگر توان تهاجم

 97صورت باید از تمرکز قوا کار گرفته شود.

 
 . 4/5453هـ.ش(،  1377)تهران: دانشگاه تهران،  لغتنامه دهخدااکبر دهخدا، علی 92
 . 22، کلیات در دفاع غیرعامل؛ میرسمیعی، 52، کلیات پدافند غیرعاملیاسی،  93
 .26-25، آشنایی با پدافند غیرعامل؛ اصول و مبانی پدافند غیرعاملفردرو،  94
 .34هـ.ش(،  1390)تهران: بوستان حمید،  آشنایی مقدماتی با پدافند غیرعاملاسکندری،  حمید 95
 .71/  ۴ النساء 96
 .5/88، تفسیر المراغیاغی، المر   97

  ااععلالامم  خخبربر  ..    77..    22
که عملیات تعرضی دشمن  اعلام خبر عبارت از: »آگاهی و هشدار به نیروهای خودی مبنی بر این

منظور آماده شدن بوده و ممکن است چنـد دقیقه، چند ساعت،  باشد«. این هشدار به نزدیک می 
تر از آغاز درگیری، اعلام گردد. ابزار و وسایل اعلام خبر شامل، رادار،  چند روز و یا زمانی طولانی 

هدف از اعلام خبر،    98باشد.های هشدار دهنده می ها و آگهی بانی بصری، آزیر، بلندگو، پیامدیده
 شان را اتخاذ کنند.موقع است؛ تا نیروی خودی تدارکات دفاعی رسانی به اطلاع 

سورۀ مبارکه    30در آیۀ  چه  ، این اصل قابل استنباط است. چنانکریم  قرآناز آیات متعددی  
دهد؛ تا مکه را به  خبر می الله علیه و سلم  صلیاز تدابیر تهاجمی قریش به پیامبر  جبرئیلانفال اشاره رفته که  

 99.های دفاعی از آسیب دشمن نجات یابد گیری تاکتیک هدف مدینه ترک کند و با در پیش
پس از پایان جنگ  الله علیه و سلم  صلیپیامبرشود که  عمران فهمیده می سورۀ آل  172از محتوای آیۀ  

کند تا نیروهای خودی  اعلام خبر می مبنی بر هجوم مجدد مشركین،  احُد، با توجه به احساس خطر  
ا  ﴿همه آماده شدند:    ه چچنانبرای دفاع آمادگی بگیرند،   الَرَّسُولِ مِنْ بعَْدِ م  ابوُا للِّٰهِ وَ  اسِْتَج  الََّذِینَ 

ابهَُمُ الَقَْرْحُ  سپاه اسلام برای مقابله از مدینه خارج شدند و قریش از قوت و قدرت مسلمانان  . ﴾أصَ 
 100زده شده و از تهاجم دوباره منصرف گشتند. وحشت

به اطلاع  آلرسانی  مؤمن  موسی موقع  به  السلامفرعون  تصمیمعلیه  بر  مبنی  گیری سران حکومت  ، 
  وَ جاءَ رَجُلٌ مِنْ أقَصََْ المَْدِینَةِ یسْعى ﴿اش برای خروج موسی از مصر:  فرعون برای قتل او و توصیه 

یأتَْمرُِونَ بكَِ لیِقْتلُوُكَ فَاخْرُجْ...  قالَ یا مُوسى دهد که برای این آیۀ مبارکه نشان می   101. ﴾إنَِّ المَْلَأَ 
 بسیار دقیق و نزدیک به دستگاه رهبری دشمن داشت. موقع خبر، باید جاسوسانی دستیابی به 

رسانی جبرئیل از تصمیم دشمن در وقت برگزاری نماز عصر و  گذشته از موارد فوق، اطلاع
أسَْلِحَتَهُمْ فَإذَِا فلَْتَقُمْ طاَئفَِةٌ مِنْهُمْ مَعَكَ وَ لیْأخُْذُوا  ...﴿  خواندن نماز خوف همراه با آمادگی نظامی 

قریظه و نابود کردن  آسا به بنی رسانی جبرئیل مبنی بر حمله زودهنگام و برقاطلاع   102،﴾...سَجَدُوا
هشدار خداوند به مؤمنان برای جلوگیری از عملیات روانی و خطر شایعات    103منبع اصلی تهدید، 

 
 .13، فرهنگ واژگان موضوعی پدافند غیرعاملاسکندری،  98
هـ.ق(،    1419،  )قاهرة: دکتر حسن عباس زکی  البحر المدید فی تفسیر القرآن المجیداحمد بن محمد ابن عجیبه،     99
2/325. 

 .441- 1/440، الكشافالزمخشری،   100
 .20/ ۲۸لقصص ا 101
 .4/102  اءالنس 102
هـ.ق(،    1422)بیرت: دارالکتب العلمیة،    المحرر الوجیز فى تفسیر الكتاب العزیزابن عطیه،  عبدالحق بن غالب     103
4/379. 
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 اصول قرآنی دفاع پیشگیرانه و  نقش بازدارندگی آن در مقابله با تهدیدات نظامی

  ااععلالامم  خخبربر  ..    77..    22
که عملیات تعرضی دشمن  اعلام خبر عبارت از: »آگاهی و هشدار به نیروهای خودی مبنی بر این

منظور آماده شدن بوده و ممکن است چنـد دقیقه، چند ساعت،  باشد«. این هشدار به نزدیک می 
تر از آغاز درگیری، اعلام گردد. ابزار و وسایل اعلام خبر شامل، رادار،  چند روز و یا زمانی طولانی 

هدف از اعلام خبر،    98باشد.های هشدار دهنده می ها و آگهی بانی بصری، آزیر، بلندگو، پیامدیده
 شان را اتخاذ کنند.موقع است؛ تا نیروی خودی تدارکات دفاعی رسانی به اطلاع 

سورۀ مبارکه    30در آیۀ  چه  ، این اصل قابل استنباط است. چنانکریم  قرآناز آیات متعددی  
دهد؛ تا مکه را به  خبر می الله علیه و سلم  صلیاز تدابیر تهاجمی قریش به پیامبر  جبرئیلانفال اشاره رفته که  

 99.های دفاعی از آسیب دشمن نجات یابد گیری تاکتیک هدف مدینه ترک کند و با در پیش
پس از پایان جنگ  الله علیه و سلم  صلیپیامبرشود که  عمران فهمیده می سورۀ آل  172از محتوای آیۀ  

کند تا نیروهای خودی  اعلام خبر می مبنی بر هجوم مجدد مشركین،  احُد، با توجه به احساس خطر  
ا  ﴿همه آماده شدند:    ه چچنانبرای دفاع آمادگی بگیرند،   الَرَّسُولِ مِنْ بعَْدِ م  ابوُا للِّٰهِ وَ  اسِْتَج  الََّذِینَ 

ابهَُمُ الَقَْرْحُ  سپاه اسلام برای مقابله از مدینه خارج شدند و قریش از قوت و قدرت مسلمانان  . ﴾أصَ 
 100زده شده و از تهاجم دوباره منصرف گشتند. وحشت

به اطلاع  آلرسانی  مؤمن  موسی موقع  به  السلامفرعون  تصمیمعلیه  بر  مبنی  گیری سران حکومت  ، 
  وَ جاءَ رَجُلٌ مِنْ أقَصََْ المَْدِینَةِ یسْعى ﴿اش برای خروج موسی از مصر:  فرعون برای قتل او و توصیه 

یأتَْمرُِونَ بكَِ لیِقْتلُوُكَ فَاخْرُجْ...  قالَ یا مُوسى دهد که برای این آیۀ مبارکه نشان می   101. ﴾إنَِّ المَْلَأَ 
 بسیار دقیق و نزدیک به دستگاه رهبری دشمن داشت. موقع خبر، باید جاسوسانی دستیابی به 

رسانی جبرئیل از تصمیم دشمن در وقت برگزاری نماز عصر و  گذشته از موارد فوق، اطلاع
أسَْلِحَتَهُمْ فَإذَِا فلَْتَقُمْ طاَئفَِةٌ مِنْهُمْ مَعَكَ وَ لیْأخُْذُوا  ...﴿  خواندن نماز خوف همراه با آمادگی نظامی 

قریظه و نابود کردن  آسا به بنی رسانی جبرئیل مبنی بر حمله زودهنگام و برقاطلاع   102،﴾...سَجَدُوا
هشدار خداوند به مؤمنان برای جلوگیری از عملیات روانی و خطر شایعات    103منبع اصلی تهدید، 

 
 .13، فرهنگ واژگان موضوعی پدافند غیرعاملاسکندری،  98
هـ.ق(،    1419،  )قاهرة: دکتر حسن عباس زکی  البحر المدید فی تفسیر القرآن المجیداحمد بن محمد ابن عجیبه،     99
2/325. 

 .441- 1/440، الكشافالزمخشری،   100
 .20/ ۲۸لقصص ا 101
 .4/102  اءالنس 102
هـ.ق(،    1422)بیرت: دارالکتب العلمیة،    المحرر الوجیز فى تفسیر الكتاب العزیزابن عطیه،  عبدالحق بن غالب     103
4/379. 
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۱۷۸

مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 1، زمستان ١٤٠3 و بهار 1404

 104، ﴾فَلَا تخََافوُهُمْ وَ خَافوُنِ   ...الَّذِینَ قاَلَ لهَُمُ النَّاسُ إنَِّ النَّاسَ قدَْ جَمَعُوا لكَُمْ فَاخْشَوْهُمْ ﴿  دشمن
به آنانخطر نفوذ و کارشکنی دشمنانِ هماعلام  قاَتلِوُا  ﴿  جوار و دستور حمله  آمَنوُا  الَّذِینَ  أیَهَا  یا 

ارِ  گیری در برابر  برای حامیان خود مبنی بر جبهه   علیه السلامو اعلام عیسی   105﴾ الَّذِینَ یلوُنكَُمْ مِنَ الكُْفَّ
أنَصَارُ  ﴿  کفر  ۀ جبه  نحَْنُ  الحَْوَارِیونَ  قاَلَ  اللَّهِ  إِلََ  أنَصَارِی  مَنْ  قاَلَ  الكُْفْرَ  مِنْهُمُ  عِیسَى   أحََسَّ  فلَمَاَّ 
 باشند.می  کریم قرآنهای دیگر »اعلام خبر« درآیات از نمونه  106، ﴾اللَّهِ 

  ممددییررییتت  ببححرراانن      ..88..    22
هایی از آن )سیستم فرعی( را مختل  شود که نظم سیستم اصلی یا بخشبحران به وضعیتی اطلاق می 

 107زند. برهم می   آنراکرده و پایداری 
بحران برنامه   مدیریت  هنر  و  علم  از  است  سازمانعبارت  رهبری  ریزی،  و  هدایت  دهی، 

  های گذشته و تجزیه مند بحرانسامان  همشاهد  ۀ وسیل  صورت یکپارچه، جامع و هماهنگ که بهبه 
  ی وجوی یافتن ابزارهایگیری از سایر ابزارهای در دست داشته، در جستها توأم با بهرهو تحلیل آن
ها پیشگیری نموده و یا درصورت بروز آن در خصوص  ها بتوان از بروز بحرانوسیله آن  است که به

 108کاهش اثرات آن، آمادگی لازم، رسیدگی سریع و بهبود اوضاع اقدام نماید.
هم  که تهاجم و تهدید نظامی همواره در حال تغییر محتوا و ساختار است و گاهی جایی از آن 

گیرکننده خواهد بود؛  های ناشی از آن نیز متنوع و غافلگیرد، بحرانگیرانه انجام می صورت غافلبه 
همواره  این  از باید  نیز  بحران«  »مدیریت  که  است  لازم  به به رو  و  پویا  و  دینامیک    ۀگونصورت 

عامل    عنوان یکی از اصول مهم در دفاع غیرجاست که »مدیریت بحران« به هوشمند باشد. از این
 رود. شمار می به 

آیات فراوانی به اصل »مدیریت بحران« اشاره داشته است. از باب نمونه، جنگ   در   کریم  قرآن 
اتحادیاحزاب یکی از حساس از احزاب و طوایف    ایه ترین نبردها در تاریخ اسلام است؛ زیرا 

قرار حمله  و  تهدید  مورد  را  مسلمانان  به   مختلف  جنگ  این  بنابراین  بحران  دادند؛  یک  معنای 
پیامبرتمام خردمندانه  مدیریت  با  که  بود  سلمعیاری  و  علیه  الله  آسیبصلی  و  ضربه  از  دشمن  ،  رسانی 

  ۀ جلوگیری گردید. برای جلوگیری از اثرات تخریبی یک بحران، مستلزم است که در چهار مرحل

 
ابراهیم؛  175- 3/173عمران  آل   104 بن  القرآن   ثعلبی،  احمد  تفسیر  البیان عن  و  التراث    الکشف  إحیاء  دار  )بیروت: 

 .215-3/214(، هـ.ق 1422العربی، 
 .9/123التوبه  105
 . 1/424؛ ابن عطیه، المحرر الوجیز، 3/52عمران آل   106
 . 14(،  هـ.ش   1366المللی،  )تهران: دفتر مطالعات سیاسی و بین   المللیهای بینمدیریت بحرانعلی اصغر کاظمی،   107
 . 118، فرهنگ واژگان موضوعی پدافند غیرعاملاسکندری،  ؛269، کلیات پدافند غیرعاملیاسی،  108

با   احزاب  تاریخی  رویداد  گیرد.  صورت  مطلوب  مدیریت  بعَد(،  و  جریان  آغاز،  )قبل،  حساس 
 شود. تحلیل قرار داده می  و در این چهار مرحله، مورد تجزیه  کریم قرآناستناد به آیات 

گیری« و »نمایش قدرت«  پیش»،  «بینی پیش»ل  و در این مرحله باید به اص  پیش از بحران؛  ۀ مرحل .  ۱
با استفاده از اصل  الله علیه و سلم  صلیتوجه لازم صورت گیرد؛ تا از وقوع بحران جلوگیری شود. پیامبر

قبایل یهود مدینه که بارها خیانت و پیمان»پیش نتیجه رسیده بود که  به این  شکنی از آنان  بینی« 
کنند، هم به مسلمانان حمله  اگر دشمنان خارجی روزی  بود،  آنان شده یکجا  رونما شده  دست 

بنی  قبایل، یهودیان  از این  افزون بر نقض پیمان، مسلمانان را خواهند کوبید. یکی  نضیر بود که 
پیامبر قتل  و سلم  صلیتوطئه  علیه  درالله  که  بودند  کرده  نیز  پیامبر  را  و سلم  صلینتیجه  علیه  اصل  بالله  به  استناد  ا 

گیرد و با بسیج نیرو و اقدام عملیات بازدارنده، یهود  دستانه می پیش  »پیشگیری«، تصمیم به دفاع
تبعید می نضیر شکست می بنی  و  می خورند  منتفی  تهدید  ناحیه  این  از  و  الَّذِی  ﴿گردد  شوند  هُوَ 

الحَْشْر  لِأوََّلِ  الكِْتَابِ مِنْ دِیارهِِمْ  أهَْلِ  كَفَرُوا مِنْ  الَّذِینَ  الجَْلَاءَ  ...أخَْرَجَ  اللَّهُ عَلَیهِمُ  كَتبََ  أنَْ  وَ لوَْلَا 
بَهُمْ  پیامبر  109.﴾...لعََذَّ براین،  سلم  صلیافزون  و  علیه  سرکوب  الله  به  احزاب،  بحران  از  پیشگیری  جهت 

از که  پرداخت  نیز  دیگری  می   دشمان  »گوشجمله  به  سریه  توان  در  اسد«  بنی  سلمه،  ابی مالی 
الرقاع« و »غزوه بدر موعود«،    غطفان و لشکر ابوسفیان در »غزوه ذات»نمایش قدرت نظامی« به بنی 

نظامی به بنی مصطلق    ۀ نظامی به قبایل منطقه دومة الجندل در »غزوه دومة الجندل« و حمل  ۀحمل
 110در »غزوه بنی مصطلق« اشاره کرد.

مرحله، باید اصول »اعلام خبر«، »ارزیابی مقدماتی و بسیج نیرو«  در این  شْوع بحران؛    ۀ مرحل  .۲
با متحد خویش )طائفه بنی  الله علیه و سلم  صلی که پیامبر و »واکنش سریع« مورد توجه قرارگیرد. هنگامی 

درنگ شورای نظامی تشکیل داد و  خزاعه( از حرکات نظامی قریش و متحدانش اطلاع یافت، بی 
با استفاده از اصل »اعلام خبر«، »ارزیابی مقدماتی« و »اقدام به واکنش سریع«، به مسلمانان وعده  

داده   ذَا  قاَلوُا  الْأحَْزاَبَ   المُْؤمِْنوُنَ   رَأىَ  لمَاَّ   وَ ﴿پیروزی    وَ   اللَّهُ   صَدَقَ   وَ   رسَُولُهُ   وَ   اللَّهُ   وَعَدَناَ  مَا  ه 
به    111﴾ رسَُولهُُ  و  داده  دستور  خندق  حفر  به  بازدارندگی  فارسی، جهت  سلمان  مشورت  براساس 
به  باش تمامآماده از شْق و غرب مدینه  فراخواند. زمانی که احزاب متحده،  اسلام را  عیار سپاه 

آوردند   هجوم  مِنكُْمْ ﴿مسلمانان  أسَْفَلَ  مِنْ  وَ  فوَْقكُِمْ  مِنْ  جاؤُكُمْ  دمید    ۀ»جرق  112، ﴾إذِْ  بحران« 
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- 161هـ.ش(،    1391)تهران: دانشگاه امام صادق،    کریم  قرآن اصول مدیریت بحران در  محمدی سیرت،  حسین    110
162. 
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دیوان

۱۷۹

 اصول قرآنی دفاع پیشگیرانه و  نقش بازدارندگی آن در مقابله با تهدیدات نظامی

با   احزاب  تاریخی  رویداد  گیرد.  صورت  مطلوب  مدیریت  بعَد(،  و  جریان  آغاز،  )قبل،  حساس 
 شود. تحلیل قرار داده می  و در این چهار مرحله، مورد تجزیه  کریم قرآناستناد به آیات 

گیری« و »نمایش قدرت«  پیش»،  «بینی پیش»ل  و در این مرحله باید به اص  پیش از بحران؛  ۀ مرحل .  ۱
با استفاده از اصل  الله علیه و سلم  صلیتوجه لازم صورت گیرد؛ تا از وقوع بحران جلوگیری شود. پیامبر

قبایل یهود مدینه که بارها خیانت و پیمان»پیش نتیجه رسیده بود که  به این  شکنی از آنان  بینی« 
کنند، هم به مسلمانان حمله  اگر دشمنان خارجی روزی  بود،  آنان شده یکجا  رونما شده  دست 

بنی  قبایل، یهودیان  از این  افزون بر نقض پیمان، مسلمانان را خواهند کوبید. یکی  نضیر بود که 
پیامبر قتل  و سلم  صلیتوطئه  علیه  درالله  که  بودند  کرده  نیز  پیامبر  را  و سلم  صلینتیجه  علیه  اصل  بالله  به  استناد  ا 

گیرد و با بسیج نیرو و اقدام عملیات بازدارنده، یهود  دستانه می پیش  »پیشگیری«، تصمیم به دفاع
تبعید می نضیر شکست می بنی  و  می خورند  منتفی  تهدید  ناحیه  این  از  و  الَّذِی  ﴿گردد  شوند  هُوَ 

الحَْشْر  لِأوََّلِ  الكِْتَابِ مِنْ دِیارهِِمْ  أهَْلِ  كَفَرُوا مِنْ  الَّذِینَ  الجَْلَاءَ  ...أخَْرَجَ  اللَّهُ عَلَیهِمُ  كَتبََ  أنَْ  وَ لوَْلَا 
بَهُمْ  پیامبر  109.﴾...لعََذَّ براین،  سلم  صلیافزون  و  علیه  سرکوب  الله  به  احزاب،  بحران  از  پیشگیری  جهت 

از که  پرداخت  نیز  دیگری  می   دشمان  »گوشجمله  به  سریه  توان  در  اسد«  بنی  سلمه،  ابی مالی 
الرقاع« و »غزوه بدر موعود«،    غطفان و لشکر ابوسفیان در »غزوه ذات»نمایش قدرت نظامی« به بنی 

نظامی به بنی مصطلق    ۀ نظامی به قبایل منطقه دومة الجندل در »غزوه دومة الجندل« و حمل  ۀحمل
 110در »غزوه بنی مصطلق« اشاره کرد.

مرحله، باید اصول »اعلام خبر«، »ارزیابی مقدماتی و بسیج نیرو«  در این  شْوع بحران؛    ۀ مرحل  .۲
با متحد خویش )طائفه بنی  الله علیه و سلم  صلی که پیامبر و »واکنش سریع« مورد توجه قرارگیرد. هنگامی 

درنگ شورای نظامی تشکیل داد و  خزاعه( از حرکات نظامی قریش و متحدانش اطلاع یافت، بی 
با استفاده از اصل »اعلام خبر«، »ارزیابی مقدماتی« و »اقدام به واکنش سریع«، به مسلمانان وعده  

داده   ذَا  قاَلوُا  الْأحَْزاَبَ   المُْؤمِْنوُنَ   رَأىَ  لمَاَّ   وَ ﴿پیروزی    وَ   اللَّهُ   صَدَقَ   وَ   رسَُولُهُ   وَ   اللَّهُ   وَعَدَناَ  مَا  ه 
به    111﴾ رسَُولهُُ  و  داده  دستور  خندق  حفر  به  بازدارندگی  فارسی، جهت  سلمان  مشورت  براساس 
به  باش تمامآماده از شْق و غرب مدینه  فراخواند. زمانی که احزاب متحده،  اسلام را  عیار سپاه 

آوردند   هجوم  مِنكُْمْ ﴿مسلمانان  أسَْفَلَ  مِنْ  وَ  فوَْقكُِمْ  مِنْ  جاؤُكُمْ  دمید    ۀ»جرق  112، ﴾إذِْ  بحران« 
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162. 
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دیوان

۱۸۰

مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 1، زمستان ١٤٠3 و بهار 1404

إذِْ زاغَتِ الْأبَصْارُ وَ بلَغََتِ  ﴿شدت آن مسلمانان را سراسیمه ساخت    113، ﴾ابتْلُِی المُْؤمِْنوُنهُنالكَِ  ﴿
 115.﴾وَ زلُزْلِوُا زلِزْالاً شَدِیدا﴿و به قوت تکان داد  114  ﴾القُْلوُبُ الحَْناجِر

: »اصل عملیات ویژه« »اصل  چونهماگر بحران به این مرحله رسید، اصول    ححیینن  ببححرراانن؛؛    ۀۀ  ممررححلل  ..    ۳۳
نفری    10000مبارزه«، »اصل مقاومت«، »اصل پس زدن و مهار« و »اصل کنترل« کاربرد دارد. سپاه  

از    نیمجاهد   ۀ سو، عملیات روانی منافقان برای شکستن روحیقریش، همراه با متحدانش از یک
شدت بحران را چند    116،﴾...وَ إذِْ قاَلتَْ طاَئِفَةٌ مِنْهُمْ یا أهَْلَ یثْربَِ لَا مُقَامَ لكَُمْ فَارْجِعُوا﴿  سوی دیگر

ل، مهاجمان را پشت  و ، با توجه به اصول مبارزه، مهار و کنتر صلی الله علیه و سلمبرابر ساخته بود؛ اما پیامبر
زمین دمید خندق  روحیه  اسلام  سپاه  مقاومت  به  و  کرد  ویژ   .گیر  عملیات  به کمک    ۀآنگاه  الهی 

مسلمانان رسید، مهاجمان را در شْایط سخت جوّی و بحران غذایی قرارداد؛ تا مجبور به ترک  
صحنه نبرد شده، بدون هیچ نتیجه و تقبل تلفات جانی و مالی پا به فرار گذاشتند و بحران خاتمه 

 117یافت.
بازسازی، بازگشت به شْایط عادی،   ۀ بحران، مرحلل و مهار  و پس از کنتر   پپسس  اازز  ببححرراانن؛؛    ۀۀ  ممررححلل  ..    ۴۴

تنها باید به بازگرداندن  . در این مرحله، نه شودآغاز می زا و تحلیل جامع بحران  حذف عوامل بحران
بلکه باید با دقت، عوامل مؤثر در ایجاد بحران شناسایی و    ؛وضعیت به حالت اولیه پرداخته شود

عنوان نمونه، پس از بازگشت آرامش به مدینه پس از غزوه احزاب، پیامبر  به د.  از میان برداشته شون
قریظه،  زا، یعنی یهودیان بنی ترین عوامل بحرانبلافاصله به مقابله با یکی از مهمالله علیه و سلم  صلی اکرم

پرداخت. این قبیله در طول جنگ احزاب با نقض پیمان و همکاری با مشرکان، امنیت مدینه را به  
این اقدام، شکست و تسلیم    ۀ با قاطعیت اقدام کرد و نتیج  صلی الله علیه وسلماخته بود. پیامبرمخاطره اند 

ها به قتل رسیدند و بخش دیگر به اسارت گرفته شدند. این  ای که بخشی از آنآنان بود؛ به گونه 
نیز به این موضوع اشاره   کریم  قرآنمی شد و  ی سازی مدینه از یک تهدید دااقدام موجب پاک

وَ أنَزلََ الَّذِینَ ظاَهَرُوهُمْ مِنْ أهَْلِ الكِْتَابِ مِنْ صَیاصِیهِمْ وَ قذََفَ فِی قلُوُبِهِمُ الررعْبَ فرَِیقًا  کند: ﴿می 
   118.﴾وَ أوَْرثَكَُمْ أرَضَْهُمْ وَ دِیارهَُمْ وَ أمَْوَالهَُمْ ، تقَْتلُوُنَ وَ تأَسِْرُونَ فرَِیقًا

 تأکید   هاآن  وقوع   از  پس   هابحران   دقیق   بررسی  و   تحلیل   ضرورت  بر   چنین هم  کریم  قرآن 
  سورۀ  13  تا   9  آیات   در .  شود  آموخته   لازم  هایعبرت  و   هادرس  حاصل،  تجربیات  از   تا  ؛ ورزدمی 

 
 .۱۱/ ۳۳ حزابالأ  113

 .۱۰/ ۳۳ الأحزاب 114
 .۱۱/ ۳۳ حزابالأ  115

 .13/ ۳۳ حزابالأ  116
 . 86-5/85 تفسیر ابن کثیر، ابن کثیر،  117

 . 27-33/26الأحزاب  118

 ۀ واقع تا کند می  دعوت را مؤمنان شود،آغاز می  ﴾...اذكْرُُوا آمَنوُا الَّذِینَ  أیَهَا یا﴿ عبارت با احزاب،
 استفاده   تاریخی   هایعبرت  و   هاآموزه  برای  منبعی عنوان  به  آن  از   و   داشته   یاد  در  همواره  را  احزاب

  ثبات و ملی  امنیت برای تهدیداتی  عنوانبه  تنهانه  هابحران که  دهدمی  نشان قرآنی  تأکید  این. کنند 
  برای   هایی فرصت  به   توانند می   علمی،  و  دقیق   تحلیل  با  بلکه   ؛شوند می   محسوب  جامعه   سیاسی 
  اهمیت   از  وقایعی،   چنین  از  آموزیدرس  و  تحلیل .  شوند   تبدیل  ملی   انسجام  و   بازدارندگی   تقویت

  تهدیدات  و   ضعف  نقاط  شناسایی   به  توانند می   هابررسی   این  که   چرا  است؛  برخوردار  استراتژیک
  با  مقابله   برای  ثرتریؤ م  امنیتی   و  دفاعی   هایاستراتژی   نتیجه،  در  و  شوند   منجر  خارجی   و  داخلی 

 گردد. تدوین آینده تهدیدات 
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دیوان

۱۸۱

 اصول قرآنی دفاع پیشگیرانه و  نقش بازدارندگی آن در مقابله با تهدیدات نظامی

 ۀ واقع تا کند می  دعوت را مؤمنان شود،آغاز می  ﴾...اذكْرُُوا آمَنوُا الَّذِینَ  أیَهَا یا﴿ عبارت با احزاب،
 استفاده   تاریخی   هایعبرت  و   هاآموزه  برای  منبعی عنوان  به  آن  از   و   داشته   یاد  در  همواره  را  احزاب

  ثبات و ملی  امنیت برای تهدیداتی  عنوانبه  تنهانه  هابحران که  دهدمی  نشان قرآنی  تأکید  این. کنند 
  برای   هایی فرصت  به   توانند می   علمی،  و  دقیق   تحلیل  با  بلکه   ؛شوند می   محسوب  جامعه   سیاسی 
  اهمیت   از  وقایعی،   چنین  از  آموزیدرس  و  تحلیل .  شوند   تبدیل  ملی   انسجام  و   بازدارندگی   تقویت

  تهدیدات  و   ضعف  نقاط  شناسایی   به  توانند می   هابررسی   این  که   چرا  است؛  برخوردار  استراتژیک
  با  مقابله   برای  ثرتریؤ م  امنیتی   و  دفاعی   هایاستراتژی   نتیجه،  در  و  شوند   منجر  خارجی   و  داخلی 

 گردد. تدوین آینده تهدیدات 
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دیوان

۱۸۲

مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 1، زمستان ١٤٠3 و بهار 1404

  گگییرریی  ننتتییججهه  
تواند به سرزمین، مراکز مهم و تأسیسات  تهدیدات نظامی بازیگر مهاجم اگر مؤثر واقع شود، می 

 اساسی بازیگر هدف، آسیب جدی وارد کند. 
دفاع عامل )دفاع مستقیم( و نوع دفاع وجود دارد،      دوتهدیدات،    گونه برای جلوگیری ازاین

البته   عامل )دفاع غیر  دفاع غیر به مزایایی   مستقیم(.  با توجه  از بهترین    نوع دوم،  که دارد، یکی 
این اصول از   یابد.سلسله اصول، تحقق می  رود که با اجرای یکشمار می های بازدارندگی به شیوه

دارد    ۀ فرایندی برای بازدارندگی نظامی نقش برجست  ۀ گوناستخراج بوده و به   قابل  کریم  قرآنآیات  
 شود.که در ذیل به آن پرداخته می 

اقدامات روی دست گرفته می   ۀ در مرحل  با توجه به اصل اختفاء،  شود که مراکز ویژه،  اول، 
 تأسیسات، تجهیزات و... از دید دشمن مخفی بماند؛ تا دشمن نتواند به آن ضربه وارد کند.

دوم، اگر در معرض دیدبانی دشمن قرار گرفت، با استفاده از اصل استتار و فریب،    ۀ در مرحل 
اغفال   ۀ گونبرده شود که قابلیت کشف و شناسایی را از دشمن بگیرد و یا او را به   فن یا هنری بکار

 کند که نتواند عملیات مؤثر انجام دهد. 
یابی، مراکز سوم، درصورت کشف شدن آن توسط دشمن، با تکیه به اصل مکان  ۀ در مرحل 

گیری بوده که بتواند عملیات تهاجمی دشمن  قابل هدف  و... در موقعیت قرار داشته باشد که غیر
 را کند، متوقف و یا منحرف سازد.

سازی و  قرار گیرد، با توجه به اصل مقاوم  که مورد هدفچهارم، اگر به فرض این  ۀدر مرحل
اعلام خبر، آسیب و  پراکندگی  یا  استحکامات،  و  خنثی  را  نظامی دشمن  و عملیات  بوده  ناپذیر 

 اثرات تخریبی آنرا به حداقل ممکن برساند.
گیری از اصل مدیریت بحران، به آمادگی لازم پنجم، اگر آسیبی وارد شد، با بهره  ۀدر مرحل

 برای رسیدگی سریع و بهبود اوضاع و برگشت به شْایط عادی اقدام نمود.
  

  ففههررسستت  ممننااببعع      
 کریم قرآن 

  .هـ.ق  1379،  ه بیروت: دار المعرف  .فتح الباری .ابن حجر، احمد بن علی  ..  11
 .م ۱۹۸۴تونس: الدار التونسیة للنشر،   .التحریر والتنویر .ابن عاشور، محمد الطاهر .2
: دکتر حسن عباس  هقاهر   .البحر المدید فی تفسیر القرآن المجید   .ابن عجیبه، احمد بن محمد  .3

 .هـ.ق  1419،  زکی 
بیروت: دارالکتب    .المحرر الوجیز فى تفسیر الكتاب العزیز  .عبدالحق بن غالبابن عطیه،   .4

 هـ.ق.  1422العلمیة،  
 هـ.ق.  1407بیروت: دارالفکر،  . البدایة والنهایة  .ابن کثیر، اسماعیل .5
 هـ.ق. 1419بیروت: دارالکتب العلمیة  .تفسیر ابن کثیر .اسماعیلابن کثیر،  .6
 هـ.ق.  1408بیروت: عالم الکتب،   .غریب القرآن . ابن ملقن، عمر بن علی  .7
 هـ.ق.  1414بیروت: دارصادر،  .لسان العرب . ابن منظور، محمد بن مکرم .8
 تا. بیروت: دارالفکر، بی  .زهرة التفاسیر . ابوزهره، محمد  .9

 هـ.ش.  1390تهران: بوستان حمید،    . مقدماتی با پدافند غیرعاملآشنایی    .  اسکندری، حمید  .10
  1391تهران: بوستان حمید،    .فرهنگ واژگان موضوعی پدافند غیرعامل  .حمید   اسکندری، .11

 هـ.ش.
 هـ.ش. 1385تهران: انتشارات دانشگاه امام حسین،  .کالبدشکافی تهدید  . افتخاری، اصغر .12
سازان نور،  تهران: مؤسسه مطالعات اندیشه   . اسلام؛ نظریه و الگومقاومت در    .افتخاری، اصغر .13

 هـ.ش.   1399
  ۱۳۷۶تهران: مرکز اطلاعات و مدارک علمی ایران،    .فرهنگ علوم سیاسی   .  آقابخشی، علی  .14

 هـ.ش.
تهران: سفیر   .کریم  قرآنفرهنگ واژگان و اصطلاحات پدافند غیرعامل در    .  امینی، مهدی .15

 هـ.ش. 1391اردهال،
 هـ.ق.   1420بیروت: دارالفکر،  . البحر المحیط فی التفسیر . الاندلسی، محمد بن یوسف . 16
 هـ.ق.  1407بیروت: دار ابن کثیر،  .صحیح البخاری .بن اسماعیل  مد بخاری، محال .17
بن عمر .18 ابراهیم  والسور  .بقاعی،  الآیات  تناسب  فی  الدرر  العلمیة،    .نظم  دارالکتب  بیروت: 

 هـ.ق.
 هـ.ق.  1418بیروت: دار إحیاءالتراث العربی،   .تفسیر البیضاوی .البیضاوی، عبدالله بن عمر .19
 هـ.ق. 1412کویته: مکتبه رشیدیه،  .التفسیر المظهری .  پتی، ثناءالله پانی  .20
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دیوان

۱۸۳

 اصول قرآنی دفاع پیشگیرانه و  نقش بازدارندگی آن در مقابله با تهدیدات نظامی

  ففههررسستت  ممننااببعع      
 کریم قرآن 

  .هـ.ق  1379،  ه بیروت: دار المعرف  .فتح الباری .ابن حجر، احمد بن علی  ..  11
 .م ۱۹۸۴تونس: الدار التونسیة للنشر،   .التحریر والتنویر .ابن عاشور، محمد الطاهر .2
: دکتر حسن عباس  هقاهر   .البحر المدید فی تفسیر القرآن المجید   .ابن عجیبه، احمد بن محمد  .3

 .هـ.ق  1419،  زکی 
بیروت: دارالکتب    .المحرر الوجیز فى تفسیر الكتاب العزیز  .عبدالحق بن غالبابن عطیه،   .4

 هـ.ق.  1422العلمیة،  
 هـ.ق.  1407بیروت: دارالفکر،  . البدایة والنهایة  .ابن کثیر، اسماعیل .5
 هـ.ق. 1419بیروت: دارالکتب العلمیة  .تفسیر ابن کثیر .اسماعیلابن کثیر،  .6
 هـ.ق.  1408بیروت: عالم الکتب،   .غریب القرآن . ابن ملقن، عمر بن علی  .7
 هـ.ق.  1414بیروت: دارصادر،  .لسان العرب . ابن منظور، محمد بن مکرم .8
 تا. بیروت: دارالفکر، بی  .زهرة التفاسیر . ابوزهره، محمد  .9

 هـ.ش.  1390تهران: بوستان حمید،    . مقدماتی با پدافند غیرعاملآشنایی    .  اسکندری، حمید  .10
  1391تهران: بوستان حمید،    .فرهنگ واژگان موضوعی پدافند غیرعامل  .حمید   اسکندری، .11

 هـ.ش.
 هـ.ش. 1385تهران: انتشارات دانشگاه امام حسین،  .کالبدشکافی تهدید  . افتخاری، اصغر .12
سازان نور،  تهران: مؤسسه مطالعات اندیشه   . اسلام؛ نظریه و الگومقاومت در    .افتخاری، اصغر .13

 هـ.ش.   1399
  ۱۳۷۶تهران: مرکز اطلاعات و مدارک علمی ایران،    .فرهنگ علوم سیاسی   .  آقابخشی، علی  .14

 هـ.ش.
تهران: سفیر   .کریم  قرآنفرهنگ واژگان و اصطلاحات پدافند غیرعامل در    .  امینی، مهدی .15

 هـ.ش. 1391اردهال،
 هـ.ق.   1420بیروت: دارالفکر،  . البحر المحیط فی التفسیر . الاندلسی، محمد بن یوسف . 16
 هـ.ق.  1407بیروت: دار ابن کثیر،  .صحیح البخاری .بن اسماعیل  مد بخاری، محال .17
بن عمر .18 ابراهیم  والسور  .بقاعی،  الآیات  تناسب  فی  الدرر  العلمیة،    .نظم  دارالکتب  بیروت: 

 هـ.ق.
 هـ.ق.  1418بیروت: دار إحیاءالتراث العربی،   .تفسیر البیضاوی .البیضاوی، عبدالله بن عمر .19
 هـ.ق. 1412کویته: مکتبه رشیدیه،  .التفسیر المظهری .  پتی، ثناءالله پانی  .20
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دیوان

۱۸۴

مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 1، زمستان ١٤٠3 و بهار 1404

بیروت: دار إحیاء التراث العربی،    .الکشف و البیان عن تفسیر القرآن  .  احمد بن ابراهیم  ثعلبی، .21
 هـ.ق.  1422

 تا. بیروت: دارالفکر، بی  .روح البیان . حقی، اسماعیل بن مصطفی  .22
 هـ.ش.   1386تهران: انتشارات احسان، . تفسیر نور  .  دل، مصطفی خرم .23
 هـ.ش. 1377تهران: دانشگاه تهران،  . لغتنامه دهخدا .  اکبردهخدا، علی  .24
 هـ.ق. 1412بیروت: دارالقلم، . المفردات فی غریب القرآن . راغب اصفهانی، محمد  .25
عبدالرحیم . 26 تهدیدهای  صورت"  .  رحیمی،  با  مقابله  در  بازدارندگی  سیاست  قرآنی  بندی 

 .127- 93هـ.ش(.   1402) 26/103 پژوهشی علوم سیاسی  -مجله علمی ". نظامی 
عمر  .27 بن  محمود  التنزیل  .  الزمخشری،  غوامض  حقائق  عن  دارالکتاب .  الكشاف  بیروت: 

 هـ.ق.  1407العربی،  
 هـ.ق. 1416بیروت: دارالفکر،  . بحرالعلوم. سمرقندی، نصر بن محمد  .28
 م. 1993. بیروت: دارالفکر، الدرالمنثورسیوطی، عبدالرحمن.  .29
 هـ.ق. 1414بیروت: دار ابن کثیر،  .  فتح القدیر. شوکانی، محمد بن علی  .30
 م.  2008اردن: دار الکتاب الثقافی،   . التفسیر الکبیر. طبرانی، سلیمان بن احمد  .31
مصر للطباعة والنشر   القاهرة: دار نهضة .  التفسیرر الوسیط للقرآن الکریم  .  سیدمحمد   طنطاوی، .32

 م.  1997والتوزیع،  
  2008عمان: دار أسامة للنشر والتوزیع،  .  معجم المصطلحات العسکریة   .  العمید، سامی عوض .33

 م. 
 هـ.ق.  1420بیروت: دار احیاء التراث العربی، . مفاتیح الغیب .فخررازی، محمد بن عمر .34
 م. 1980القاهرة: الهیئة المصریة العامة للکتاب،   .معانی القرآن .فراء، یحیی بن زیاد .35
 هـ.ق. 1430بیروت: دار الرسالة،  .سنن ابن ماجه . بن یزید محمد القزوینی،  . 36
اصغر .37 علی  بحران  .کاظمی،  و    . المللی بینهای  مدیریت  سیاسی  مطالعات  دفتر  تهران: 

 ش. هـ.  1366المللی، بین
 تا.بیروت: دار الهدی، بی . موسوعة السیاسة . الکیّالی، عبدالوهاب .38
 هـ.ش. 1386تهران: مهاجر،  .مترجم: فریبا پالیزی .بازدارندگی  .لارنس، فریدمن .39
تهران: دانشگاه امام صادق،   .کریم  قرآناصول مدیریت بحران در    .  حسینسیرت،  محمدی .40

 ش. هـ.  1391
 هـ.ق. 1365مصر: مصطفی البابی الحلبی،  .تفسیر المراغی  . المراغی، احمد  .41
 هـ.ش.  1395تهران: انتشارات پشتیبان،  . کلیات دفاع غیرعامل . میرسمیعی، سیدمحمد  .42

قم: پژوهشگاه علوم و    .کریم  قرآنفرهنگ اصطلاحات و مفاهیم سیاسی    . نظرزاده، عبدالله  .43
 هـ.ش.  1396  فرهنگ اسلامی،

 هـ.ق.  1409بیروت: دار الأعلمی   .المغازی .  الواقدی، محمد بن عمر .44
 هـ.ش.   1390: انتشارات دانشگاه امام صادق،  تهران  .کلیات پدافند غیرعامل  .  یاسی، رحمان .45
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دیوان

۱۸۵

 اصول قرآنی دفاع پیشگیرانه و  نقش بازدارندگی آن در مقابله با تهدیدات نظامی

قم: پژوهشگاه علوم و    .کریم  قرآنفرهنگ اصطلاحات و مفاهیم سیاسی    . نظرزاده، عبدالله  .43
 هـ.ش.  1396  فرهنگ اسلامی،

 هـ.ق.  1409بیروت: دار الأعلمی   .المغازی .  الواقدی، محمد بن عمر .44
 هـ.ش.   1390: انتشارات دانشگاه امام صادق،  تهران  .کلیات پدافند غیرعامل  .  یاسی، رحمان .45
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مجله علمى- تحقیقى بین المللى دیوان؛ جلد 6، شماره 1، زمستان 1403 و بهار 1404د�وان

 

 أأففغغااننسستتاانن   -- تتخخاارر  ممررککزز  أأسسبباابب ززییااددةة ننسسببةة االلططلالاقق ففیی 
 ااففغغااننسستتاانن  –– تتخخاارر    ممررککزز  ععوواامملل ااففززااییشش آآمماارر ططلالاقق ددرر 

––
AAffggaanniissttaannıınn TTaahhhhaarr ŞŞeehhiirrnniinnddee BBooşşaannmmaa OOrraannıınnıı AArrttıırraann FFaakkttöörrlleerr

 22**  ههددااییتت االلللهه ااککبربریی  11سسییدد ممححممدد ححسسنن خخللییللیی 

10.69892
2025.99

 
ممققااللهه تتححققییققیی//  
  // تتااررییخخ ددررییااففتت 

02.04.2024
   //ققببوولل   تتااررییخخ 

14.10.2024
   // تتااررییخخ ننشرشر 

07.01.2025

  تعلیمات، عضو دیپارتمنتملپوهن1
پوهنتون پوهنحی شْعیاتاسلامی

.تخار
پوهنمل، عضو دیپارتمنت فقه و قانون   2

پوهنتنون تخار.  پوهنحی شْعیات

0000 0002
1305-0707 /0009-0005-8143-5368

786

این مقاله توسط نرم افزار تورنیتین   
یا    بررسی شده 

 .سرقت ادبی تثبیت نگردید

خخصص لل االملم سس 
،  الشريعة الإسلامية نظام كامل وقد وضعت قواعد منضبطة لحل مشاكل الإنسان  إنَّ 

حیال عل   ستقرةم  ةعیش  السيطرة  المخولة  ولدیه  بصلاحیاته  ویتمتع  حیاته  ی جوانب 
فيشْعا.   تحدث حادثة أو مشكلة، من ما صراحة: بكل نقول أن يمكننا ثمََّ ومن

أن   إلا  الإنسان؛  منها،  حياة  ظاهرة  لكل  الجذري  والحل  السبب  وتحدد  تعالجها 
المضايق. وتقدم تلك  من  للخروج  مثالية  وخيارات  توافقها،  ما  من  حلولا  فإن  لذا 

هي في الواقع قضية  أفغانستان،  -تخار  – مجتمع طالقان    عانيها القضايا والمسائل التي ي
الطلاق، وهي إحد  القضایا زيادة نسبة  التي تسبب في ازديادها عوامل    ی  الأساسية 

تم   الأول  القسم  قسميْ،  انقسم هذا المقال إلَ  عليه. وقد  عدة وقد تطرق المقال 
، حيث أن أهم أسباب زيادة الطلاق من منظور الفقه الإسلامي  ينظر معالجتها بمنهج  

هي: الاختيار الخاطئ، والاختلاف الطبقي، والإدمان، والمشاكل الاقتصادية، وعدم  
الزوجيْ، وغيها من الأسباب، والتي كل واحدة منها تلعب دورا حاسما في  تكافؤ  

زيادة نسبة الطلاق، وتبرز آثارا سلبية في المجتمع. وأما القسم الثاني، فهو يحتوي  
توزيع تم  ولقد  ميداني،  وبحث  استبانة  أساتذة  استبيان    علَ  من  شخص  لمائة 

وتم  نحو: )المحكمة، دائرة العدل بتخار(الجامعات والطلاب ، والدوائر ذات الصلة
فحصها، حيث قدم المشاركون المجيبون معلومات دقيقة، وقد جعلت كل إجابة في  
جدول منفصل، ورسم بياني محدد. وقد أكد المشاركون علَ أن أهم أسباب زيادة 

هي:  الطلاق  الأسرة،  زواجنسبة  وتدخل  والفقر،  الأسري،  القاصرات،  والعنف 
المحرم والمشاكل  والعلاقات  القسري،  والزواج  الزواج،  بعد  الإناث  أو  للذكور  ة 

المالية، والسكر والإدمان، والجهل من عواقب الطلاق، واتباع الشهوة وتعدد الزواج، 
والاختلافات الثقافية والطبقية، وسوء الفهم، وسوء العلاقة، وغياب الزوج، والأمراض 

الجهل بالحقوق الشرعية والإسلامية. وأخيا النفسية، وعدم تكافؤ الزوجيْ، 
 ، المحکمة، تخار.الطلاقالزيادة،الأسباب، االلککللماماتت االملمففتتااححییهه:: 

:: AAttııff // ااررججااعع ددههیی اازز اایینن ممققااللهه ددرر پپااووررققیی ننححووۀۀ   
 . 204-187، (1403جدی)6/1دیوان مجله ، "أفغانستان-أسباب زیادة نسبة الطلاق فی تخار، "هدایت الله اکبری–سید محمد حسن خلیلی

– Hedayatullah Akbari, "Afganistanın Tahhar Bölgesinde Boşanma Oranını Artıran 
6 1 2025 187 204

2706 6428 2707 204-187: /صصففححااتت، 2025: /سساالل ،1: /ششماماررهه ،6: /ججللدد   7462
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د�وان

۱۸۷

أسباب زیاده نسبۀ الطلاق فى تخار- أفغانستان

 أأففغغااننسستتاانن   -- تتخخاارر  ممررککزز  أأسسبباابب ززییااددةة ننسسببةة االلططلالاقق ففیی 
 ااففغغااننسستتاانن  –– تتخخاارر    ممررککزز  ععوواامملل ااففززااییشش آآمماارر ططلالاقق ددرر 

––
AAffggaanniissttaannıınn TTaahhhhaarr ŞŞeehhiirrnniinnddee BBooşşaannmmaa OOrraannıınnıı AArrttıırraann FFaakkttöörrlleerr

 22**  ههددااییتت االلللهه ااککبربریی  11سسییدد ممححممدد ححسسنن خخللییللیی 

10.69892
2025.99

 
ممققااللهه تتححققییققیی//  
  // تتااررییخخ ددررییااففتت 

02.04.2024
   //ققببوولل   تتااررییخخ 

14.10.2024
   // تتااررییخخ ننشرشر 

07.01.2025

  تعلیمات، عضو دیپارتمنتملپوهن1
پوهنتون پوهنحی شْعیاتاسلامی

.تخار
پوهنمل، عضو دیپارتمنت فقه و قانون   2

پوهنتنون تخار.  پوهنحی شْعیات

0000 0002
1305-0707 /0009-0005-8143-5368

786

این مقاله توسط نرم افزار تورنیتین   
یا    بررسی شده 

 .سرقت ادبی تثبیت نگردید

خخصص لل االملم سس 
،  الشريعة الإسلامية نظام كامل وقد وضعت قواعد منضبطة لحل مشاكل الإنسان  إنَّ 

حیال عل   ستقرةم  ةعیش  السيطرة  المخولة  ولدیه  بصلاحیاته  ویتمتع  حیاته  ی جوانب 
فيشْعا.   تحدث حادثة أو مشكلة، من ما صراحة: بكل نقول أن يمكننا ثمََّ ومن

أن   إلا  الإنسان؛  منها،  حياة  ظاهرة  لكل  الجذري  والحل  السبب  وتحدد  تعالجها 
المضايق. وتقدم تلك  من  للخروج  مثالية  وخيارات  توافقها،  ما  من  حلولا  فإن  لذا 

هي في الواقع قضية  أفغانستان،  -تخار  – مجتمع طالقان    عانيها القضايا والمسائل التي ي
الطلاق، وهي إحد  القضایا زيادة نسبة  التي تسبب في ازديادها عوامل    ی  الأساسية 

تم   الأول  القسم  قسميْ،  انقسم هذا المقال إلَ  عليه. وقد  عدة وقد تطرق المقال 
، حيث أن أهم أسباب زيادة الطلاق من منظور الفقه الإسلامي  ينظر معالجتها بمنهج  

هي: الاختيار الخاطئ، والاختلاف الطبقي، والإدمان، والمشاكل الاقتصادية، وعدم  
الزوجيْ، وغيها من الأسباب، والتي كل واحدة منها تلعب دورا حاسما في  تكافؤ  

زيادة نسبة الطلاق، وتبرز آثارا سلبية في المجتمع. وأما القسم الثاني، فهو يحتوي  
توزيع تم  ولقد  ميداني،  وبحث  استبانة  أساتذة  استبيان    علَ  من  شخص  لمائة 

وتم  نحو: )المحكمة، دائرة العدل بتخار(الجامعات والطلاب ، والدوائر ذات الصلة
فحصها، حيث قدم المشاركون المجيبون معلومات دقيقة، وقد جعلت كل إجابة في  
جدول منفصل، ورسم بياني محدد. وقد أكد المشاركون علَ أن أهم أسباب زيادة 

هي:  الطلاق  الأسرة،  زواجنسبة  وتدخل  والفقر،  الأسري،  القاصرات،  والعنف 
المحرم والمشاكل  والعلاقات  القسري،  والزواج  الزواج،  بعد  الإناث  أو  للذكور  ة 

المالية، والسكر والإدمان، والجهل من عواقب الطلاق، واتباع الشهوة وتعدد الزواج، 
والاختلافات الثقافية والطبقية، وسوء الفهم، وسوء العلاقة، وغياب الزوج، والأمراض 

الجهل بالحقوق الشرعية والإسلامية. وأخيا النفسية، وعدم تكافؤ الزوجيْ، 
 ، المحکمة، تخار.الطلاقالزيادة،الأسباب، االلککللماماتت االملمففتتااححییهه:: 

:: AAttııff // ااررججااعع ددههیی اازز اایینن ممققااللهه ددرر پپااووررققیی ننححووۀۀ   
 . 204-187، (1403جدی)6/1دیوان مجله ، "أفغانستان-أسباب زیادة نسبة الطلاق فی تخار، "هدایت الله اکبری–سید محمد حسن خلیلی

– Hedayatullah Akbari, "Afganistanın Tahhar Bölgesinde Boşanma Oranını Artıran 
6 1 2025 187 204

2706 6428 2707 204-187: /صصففححااتت، 2025: /سساالل ،1: /ششماماررهه ،6: /ججللدد   7462
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دیوان

۱۸۸

مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 1، زمستان ١٤٠3 و بهار 1404

  چچککییددهه  
انسانجایی از آن برای حل مشکلات  نظام کامل است و  قواعدی را  که شریعت اسلامی یک  ها 

توانیم  به صراحت گفته می   بنا  دهد؛   وضع نموده تا تمام ابعاد زندگی آنها را تحت کنترول خود قرار
و مشکل  هیچ  بشی رونما نمی   که  زندگی  در  این  ؛شودحوادث  برای مگر  اسلامی  که شریعت 

دهد؛  های را نشان می حل  هرفت از آن مشکل،  عامل اصلی هر پدیده را تشخیص نموده و رابیرون
مسا از  یکی  این جهت  که  ئ از  قضایای  و  طالقانل  آن دست  -تخار  -در  به  نرم  افغانستان  وپنجه 

کند، همانا موضوع  عوامل افزایش طلاق است، و این مسأله یکی از قضایای مهم و اساسی می 
این مقاله دو بخش دارد    باشد.عوامل افزایش آن، فکتورهای متعددی دخیل می   ۀبوده که در بار 

ترین عامل افزایش  ای مورد بحث و بررسی قرار داده شده که مهمکه بخش اول بشکل کتابخانه 
طلاق از نظر فقه اسلامی همانا، انتخاب ناسالم، اختلاف طبقاتی، اعتیاد، مشکلات اقتصادی، عدم  

برای افزایش طلاق داشته و    یسزایه یک نقش ب  ت زوجین و سایر موارد دیگری است که هر یکفا
، محصلین،  پوهنتونسازد. در بخش دوم آن به صد نفر از استادان  آثار منفی را در جامعه پدیدار می 

توزیع گردیده و مورد بررسی قرار گرفته   پرسشنامهعدلیه ولایت تخار(    و ادارات مربوطه )محکمه
پاسخ دهنده پاسخ در جدول  که  هر  که جواب  اند  ارایه نموده  معلومات  دقیق  بطور  گان محترم 

کید أگان به آن تترین عامل که پاسخ دهندهمهم  گراف مشخص ترسیم گردیده است.  جداگانه و 
های فامیلی، ارتباطات  خشونت  های فامیلی،های زیر سن، فقر، مداخله ازدواجاند از:  دارند عبارت

خبری  و اعتیاد، بی   مستی ت اقتصادی،  نامشوع مرد یا زن بعد از ازدواج، ازدواج اجباری، مشکلا 
هوس عواقب زشت طلاق،  سوءتفاهماز  طبقاتی،  و  فرهنگی  اختلاف  مجدد،  ازدواج  و  ها  رانی 

کفا امراض روانی، عدم  از  ی وسوءارتباطات، غیابت شوهر،  نهایت عدم آگاهی  ت زوجین و در 
 باشد.  اسلامی می  حقوق شرعی و

  تخار. ه،افزایش، طلاق، محکمعوامل،  ککللماماتت  ککللییددیی::    
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دیوان

۱۸۹

أسباب زیاده نسبة الطلاق فی تخار- أفغانستان

  چچککییددهه  
انسانجایی از آن برای حل مشکلات  نظام کامل است و  قواعدی را  که شریعت اسلامی یک  ها 

توانیم  به صراحت گفته می   بنا  دهد؛   وضع نموده تا تمام ابعاد زندگی آنها را تحت کنترول خود قرار
و مشکل  هیچ  بشی رونما نمی   که  زندگی  در  این  ؛شودحوادث  برای مگر  اسلامی  که شریعت 

دهد؛  های را نشان می حل  هرفت از آن مشکل،  عامل اصلی هر پدیده را تشخیص نموده و رابیرون
مسا از  یکی  این جهت  که  ئ از  قضایای  و  طالقانل  آن دست  -تخار  -در  به  نرم  افغانستان  وپنجه 

کند، همانا موضوع  عوامل افزایش طلاق است، و این مسأله یکی از قضایای مهم و اساسی می 
این مقاله دو بخش دارد    باشد.عوامل افزایش آن، فکتورهای متعددی دخیل می   ۀبوده که در بار 

ترین عامل افزایش  ای مورد بحث و بررسی قرار داده شده که مهمکه بخش اول بشکل کتابخانه 
طلاق از نظر فقه اسلامی همانا، انتخاب ناسالم، اختلاف طبقاتی، اعتیاد، مشکلات اقتصادی، عدم  

برای افزایش طلاق داشته و    یسزایه یک نقش ب  ت زوجین و سایر موارد دیگری است که هر یکفا
، محصلین،  پوهنتونسازد. در بخش دوم آن به صد نفر از استادان  آثار منفی را در جامعه پدیدار می 

توزیع گردیده و مورد بررسی قرار گرفته   پرسشنامهعدلیه ولایت تخار(    و ادارات مربوطه )محکمه
پاسخ دهنده پاسخ در جدول  که  هر  که جواب  اند  ارایه نموده  معلومات  دقیق  بطور  گان محترم 

کید أگان به آن تترین عامل که پاسخ دهندهمهم  گراف مشخص ترسیم گردیده است.  جداگانه و 
های فامیلی، ارتباطات  خشونت  های فامیلی،های زیر سن، فقر، مداخله ازدواجاند از:  دارند عبارت

خبری  و اعتیاد، بی   مستی ت اقتصادی،  نامشوع مرد یا زن بعد از ازدواج، ازدواج اجباری، مشکلا 
هوس عواقب زشت طلاق،  سوءتفاهماز  طبقاتی،  و  فرهنگی  اختلاف  مجدد،  ازدواج  و  ها  رانی 

کفا امراض روانی، عدم  از  ی وسوءارتباطات، غیابت شوهر،  نهایت عدم آگاهی  ت زوجین و در 
 باشد.  اسلامی می  حقوق شرعی و

  تخار. ه،افزایش، طلاق، محکمعوامل،  ککللماماتت  ککللییددیی::    
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دیوان

۱۹۰

مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 1، زمستان ١٤٠3 و بهار 1404

İslami Şeriat, kapsamlı ve sistematik bir hukuki çerçeve sunarak 
problemlerini çözmek amacıyla düzenlenmiş kurallar koymaktadır; böylece insana 
dair yaşam alanlarının tamamını düzenlemeyi amaçlamaktadır. Açık bir şekilde 
ifade etmek gerekirse, bir bireyin hayatında ortaya çıkan hiçbir sorun, kaza, felaket 

cel mesele yoktur ki, İslami Şeriat bunun ana sebebini tespit etmesin ve bu 
sorunlardan kurtulmak için uygun çözümler ve ideal alternatifler sunmasın. Bu 
bağlamda, Afganistan’daki Takhar topluluğunun karşılaştığı en önemli 
sorunlardan biri, boşanma oranının artmasıdır ve bu durum birçok faktörden 
etkilenmektedir. Makale iki ana bölümden oluşmaktadır; birinci bölümde, İslami 
hukuk perspektifinden boşanma oranının artışına etki eden en önemli nedenler 
incelenmiş; yanlış seçim, sosyal sınıf farkı, bağımlılık, ekonomi sıkıntıları, eşler 
arası eşitsizlik ve diğer faktörler kütüphane yaklaşımıyla ele alınmıştır. Bu 
unsurların her biri, boşanma oranını artırmada önemli bir rol oynamakta ve 
toplumsal olumsuz etkileri gün yüzüne çıkarmaktadır. İkinci bölüm ise
saha araştırmasına dayanmaktadır; yüzün üzerinde , erkek ve kadın 
öğrencilere ve ilgili kurumlara (Mahkeme, Kamu Savcılığı, Adalet Bakanlığı) yönelik 
bir anket yapılmış ve katılımcılardan elde edilen veriler analiz edilmiştir. Her bir 
yanıt, ayrı tablolar ve grafikler düzenlenmiştir. Katılımcılar, boşanma 
oranındaki artışın en önemli sebeplerinin; erken yaşta evlilik, yoksulluk, aile 

, fiziksel şiddet, evlilik sonrası yasak ilişkiler, zorla evlilik, ekonomik 
, bağımlılı , boşanmanın olumsuz sonuçlarına dair 

ve çok eşlilik, kültürel ve sosyal farklılıklar, yanlış anlama, kötü ilişki dinamikleri, 
eşin gıyabeti, ruhsal sağlık problemleri, eşler arası eşitsizlik ve nihay İslami 

larını vurgulamışlardır.
: Faktörler, Artış, Boşanma, Mahkeme, Tahhar. 
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دیوان

۱۹۱

أسباب زیاده نسبة الطلاق فی تخار- أفغانستان

İslami Şeriat, kapsamlı ve sistematik bir hukuki çerçeve sunarak 
problemlerini çözmek amacıyla düzenlenmiş kurallar koymaktadır; böylece insana 
dair yaşam alanlarının tamamını düzenlemeyi amaçlamaktadır. Açık bir şekilde 
ifade etmek gerekirse, bir bireyin hayatında ortaya çıkan hiçbir sorun, kaza, felaket 

cel mesele yoktur ki, İslami Şeriat bunun ana sebebini tespit etmesin ve bu 
sorunlardan kurtulmak için uygun çözümler ve ideal alternatifler sunmasın. Bu 
bağlamda, Afganistan’daki Takhar topluluğunun karşılaştığı en önemli 
sorunlardan biri, boşanma oranının artmasıdır ve bu durum birçok faktörden 
etkilenmektedir. Makale iki ana bölümden oluşmaktadır; birinci bölümde, İslami 
hukuk perspektifinden boşanma oranının artışına etki eden en önemli nedenler 
incelenmiş; yanlış seçim, sosyal sınıf farkı, bağımlılık, ekonomi sıkıntıları, eşler 
arası eşitsizlik ve diğer faktörler kütüphane yaklaşımıyla ele alınmıştır. Bu 
unsurların her biri, boşanma oranını artırmada önemli bir rol oynamakta ve 
toplumsal olumsuz etkileri gün yüzüne çıkarmaktadır. İkinci bölüm ise
saha araştırmasına dayanmaktadır; yüzün üzerinde , erkek ve kadın 
öğrencilere ve ilgili kurumlara (Mahkeme, Kamu Savcılığı, Adalet Bakanlığı) yönelik 
bir anket yapılmış ve katılımcılardan elde edilen veriler analiz edilmiştir. Her bir 
yanıt, ayrı tablolar ve grafikler düzenlenmiştir. Katılımcılar, boşanma 
oranındaki artışın en önemli sebeplerinin; erken yaşta evlilik, yoksulluk, aile 

, fiziksel şiddet, evlilik sonrası yasak ilişkiler, zorla evlilik, ekonomik 
, bağımlılı , boşanmanın olumsuz sonuçlarına dair 

ve çok eşlilik, kültürel ve sosyal farklılıklar, yanlış anlama, kötü ilişki dinamikleri, 
eşin gıyabeti, ruhsal sağlık problemleri, eşler arası eşitsizlik ve nihay İslami 

larını vurgulamışlardır.
: Faktörler, Artış, Boşanma, Mahkeme, Tahhar. 

 

  

  

  
  

     االلققددممةة  
الله  والسلام على رسول  والصلاة  لله  عليه وسلمالحمد  الله  بهدايته    صلى  اهتدى  آله وأصحابه ومن  وعلى 
 أما بعد:  وجاهد في سبيله وعمل بسنته إلى يوم الدين.

يشمل   الذي  الوحيد  النظام  الإسلامية هي  الشيعة  بأن  الحكمة والإيمان  لديه  فلا يخفى لن 
وهذه الشيعة هي النظام الوحيد الذي   جميع جوانب حياة الإنسان، ويهتم بجميع مصالحه وأغراضه.

الاحتياجات، لجميع  ومستوعبة  مقنعة  أجوبة  سيقدم  والذي  القيامة،  يوم  إلى  والشاكل   يستمر 
 . لقضايا الجديدةوا

ولكل نظام أساس وعناصر   بني جلدته   جتمع ماجتماعي يريد أن يعيش في    موجودالإنسان    ن  إ 
نظام الطلاق واحد من الأنظمة التي بحثها الفقه الإسلامي  ويعتبر  مهمة يحفظ بها قوامه واستمراره،  

بكل جوانبها، وذكر أدلتها من الكتاب، والسنة النبوية، واجتهاد الأئمة، وأوضح الأحكام التعلقة  
 أفغانستان.   -بها، ولكن ما أنا بصدده في هذا القال هو أسباب زيادة نسبة الطلاق في محافظة تخار

قضية تصاعد نسبة الطلاق في مركز تخار عناصر عديدة نحو: السكر، والإدمان، والشاكل إن   
الأمور.  الثقافي، وغيرها من  الزوج، والاختلاف  الزوجات، وغياب  الشهوة، وتعدد  الالية، واتباع 

  رأي وما هو لكن يطرح سؤال ما هو العامل الذي يلعب دورا  أكبر في زيادة الطلاق في مركز تخار؟
ما آراء الأساتذة والطلاب والدوائر ذات الصلة حول أهم عوامل  و  الفقه الإسلامي في زيادة الطلاق؟

وأي واحد أكثر   زيادة الطلاق؟هل للزوج والزوجة والأسرة دور في  و  زيادة الطلاق في مركز تخار؟
 . راسة والد من خلال البحث  . عن هذه الأسلئة بإذن الله  نجيبس هذا الأمر؟  تصعيدا في

الطلاق،   وتعريف  مقدمة،  على  القال  هذا  الطلاق،    ته وأدل يحتوي  زيادة  وأسباب  الشعية، 
 .النتائج ماحصلت عليه من  وفي النهاية  الشاركين في الإستبيان والرسم البياني التعلق لعلومات

 ممععننىى  االلططلالاقق  ..    11
 االلططلالاقق  فيفي  االلللغغةة  ..    11..    11

أو معنويا، نحو: )طلق   البعير(  الرجل  القيد حسيا، نحو: )أطلق  القيد، سواء أن يكون  الحل ورفع 
 القيد الثابت بعقد النكاح. الرجل امرأته(، أي: أنه رفع 

لقد ورد لفظ الطلاق والإطلاق كلاهما بمعنى واحد، وهو رفع القيد مطلقا، ولكن لفظ الطلاق  
 1ومشتقاته قد تستعمل لرفع القيد العنوي، ولفظ الإطلاق ومشتقاته قد تستخدم لرفع القيد الحسي.

 االلططلالاقق  فيفي  االالاصصططلالاحح  ..    22..    11
االلححننففييةة::      ععرر  فف يتم    ففققههااءء   أو الآل، أي:  الحال  بلفظ مخصوص في  النكاح  هو رفع عقد  الطلاق 

 2ضمنا. الطلاق إما بلفظ يدل عليه صراحة أو بلفظ يدل عليه 
يعرفّ القانون الدني الأفغاني الطلاق بناء  على  :  تتععررييفف  االلططلالاقق  ممنن  ممننظظوورر  االلققااننوونن  االلددنيني  االألأففغغاانيني  

 النحو التالي:رأي الفقهاء على 
 

 . 253-3/252تا(، دارالفکر، بی :)القاهرة فتح القدیر شرح الهدایةکمال الدین ابن الهمام،   1
 . 3/253، ، فتح القدیر شرح الهدایةابن الهمام 2
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دیوان

۱۹۲

مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 1، زمستان ١٤٠3 و بهار 1404

إذا اتبعنا هذه الإرشادات الدينية التي تهدف إلى حل نزاعات الأزواج، فسنرى بالتأكيد أحداثا 
هذا   يؤدي  الإرشادات،  هذه  تجاهل  ولكن في حين  الإسلامي،  الجتمع  الطلاق في  من  قليلة 

لإصلاح  اوأضرار جسيمة، وأضرار فادحة متعذرة  وخيمة    وعواقبوالطلاق،  الإهمال إلى الانفصال  
، والأطفال وغيرهم من أفراد  طرفيننناقش نتائج الطلاق وآثاره السلبية على ال اذن سبين الطرفين،  

 الأسرة. 
  آآثثاارر  االلططلالاقق  االلسسللببييةة  ععلىلى  االلززووججیینن   ..11..    33
فالزوجة يكون  له آثار وعواقب سلبية لا يمكن إصلاحها    يكونالطلاق، س  الخلافات التي مآلها  إن  

لم تحصل على فرصة للزواج مرة أخرى، فهناك احتمال أن   نلفترة من الوقت، وإ مصيرها مجهولا 
انفصاله   الزوج بعد  ناحية أخرى، يضطر  الوحدة  وبسبب  تتورط في الانحرافات الأخلاقية. ومن 

سهر الليالي  و يتورط في القمار، والفساد الاجتماعي  ف،  حرمة الشديدة، إلى اللجوء إلى الأماكن ال
 9خارج البيت.

  االلططلالاقق  االلسسللببييةة  ععلىلى  االألأوولالادد  آآثثاارر     ..22..    33
على الرغم أن أضرارا مادية ومعنوية تلحق بالزوجين ناتجة عن الطلاق، إلا أن الضرر الذي يلحق  

بهما؛ لأن يلحق  الذي  أكثر خطورة وضررا من  أفضل وأهم وسائل   همبأطفالهما يكون  يفقدون 
يفقد الطفل والده الذي كان يعتبر أقوى رجل في العالم، أو يرحرم من حيث  دعمهم في الحياة.  

فمن   السماوية.  اللائكة  جميع  من  وأنقى  أسمى  أنها  يعتقدها  التي  وحبها  وعطفها  أمه  حنان 
الؤسف إذن، أن تداس هذه الشاعر النقية الطيبة للطفل لأجل عناد الوالدين وجهلهم. بالإضافة  

ظلم  وما يترتب عليه من  لأسرة الدافئ الفعم بالحب، وزواج أحد الوالدين،  إلى الابتعاد عن مركز ا
ال وانحراف  الخاطئة  التربية  إلى  يؤدي  للطفل  وتعذيبهما  الأب  زوجة  أو  الأم  السار    طفلزوج 

 . القويم
دور  ال على الرغم من وجود دور للأيتام في بعض البلدان لتربية الأطفال، فمن الواضح أن هذه  

-لا يمكن مقارنتها بأي حال من الأحوال بمركز الأسرة الدافئ الذي تعيشه الأسرة، وليست مفيدة  
 للطفل الذي لا مأوى له.   -كما ينبغي 

الطفل   تقديم  في  السليمين  والتعليم  التربية  ونقص  الدافئ  الأسرة  مركز  عن  البعد  يتسبب 
من الأحقاد والحرمان الاجتماعي. لذلك، ينبغي لكل من الأبوين العالين    ةللمجتمع مع العديد 

لأنفسهما   الستقبلية  الحياة  في  يفكرا  أن  يجب  الانفصال  أو  الطلاق  قرار  اتخاذ  عند  النيرين 
 10ولأطفالهما، ومن أجل سعادة أطفالهما في كثير من الأحيان أن يصبرا، ويثابرا، ويتسامحا.

 
 

 

 
 .321 ،تا(مکتبه الدار الإسلامیة، بی  :)القاهرة الرأة في التصور الإسلاميمحسن عطوي،  9
 . 322، الرأة في التصور الإسلاميمحسن عطوي،  10

الطلاق هو فسخ العلاقة الزوجية الصحيحة في الحال أو المستقبل بين الزوج والزوجة، بالكلمات  
 3التي تدل على الطلاق صراحة.

 أأددللةة  االلططلالاقق  االلشرشرععييةة  ..    22
ع الطلاق بأنه الحل الأخير للنجاة   ِ يعتبر الطلاق في الدين الإسلامي بوصفه ضرورة اجتماعية، وقد شُر

صلى الله عليه  على كتاب الله وسنة رسول الله يستند  ه الشرعي  من المشاكل الزوجية التي لا تطاق، ودليل 

 الإسلامية، والعقل السليم. الأمة  ، وإجماعوسلم
يحٌ ﴿عن الطلاق والانفصال:    قال تعال :  االلققررآآنن  االلككررييمم   اكٌ بِِاعْرروفٍ أاوْ تاسِْْ رَّتاانِ فاإِمْسا قر ما الطَّلاا

انٍ   4﴾.بِإِحْسا
ولر اللَّهِ  ::    صصلىلى  االلللهه  ععللييهه  ووسسللمم  سسننةة  ررسسوولل  االلللهه   قر   :صلى الله عليه وسلمقاالا راسر لِ إِلا اللَّهِ الطَّلاا لاا وأيضا،    5{.}أابغْاضر الحْا

راجعها  ، ولكن  رضي الله عنها  طلق أم المؤمنين حفصة  صلى الله عليه وسلممن النــاحية العملية، فإن رسول الله 
  ابیها   بشفاعة   عنه   ف نص ا  ثم  قها یتطل  رادأ   بل  یطلقها  لمصلی الله علیه وسلم  ن رسول الله  أ والراجح    6ثانية.
  7. عنه الله رضیبتطلیق ام المومنین سوده  اراد کما عنه الله رضی عمر

الفقهاء  لذلك اتفق   ؛صلى الله عليه وسلمالطلاق مشروع في القرآن الكريم وسنة النبي  كما أناالإلإججماماعع::  
  8على شُعية الطلاق وانفصال الزوج عن الزوجة. 

حد  االلععققلل::     إل  تفسد  الزوجين  علاقة  أن  العقل  منظور  من  شك  بعضهما  -أحيانا-لا  ويكره   ،
، والطريقة الوحيدة التي تخلص الطرفين من القيد  ماأنه لا يوجد إمكانية للمصالحة بينه حتى  الآخر

  . هي الطلاق والانفصال، وهذا التفريق من أجل وقف القلق، والارتباك

  آآثثاارر  االلططلالاقق  ووننتتاائئججهه  االلسسللببييةة    ..    33
النزاع   أجل حل  من  والودية  المنشودة،  الأساليب  استخدام  إل  الزوجين  الإسلامية  الشريعة  دعت 

المضاجع،  و بينهما،   في  والهجر  الوعظ،  هو  الإسلامية  الشريعة  منظور  من  وأنسبها  الطرق  أفضل 
، ولم يتفق الطرفان وخيف الشقاق بينهما  فإن لم تجدِ هذه الأساليب نفعا والعقاب البدني البسيط،  

كامٌ من أهل الزوجة إن أرادا إصلاحا يوفق الله بينهما.  كامٌ من أهل الزوج وحا ثر حا  يربعْا
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دیوان

۱۹۳

أسباب زیاده نسبة الطلاق فی تخار- أفغانستان

إذا اتبعنا هذه الإرشادات الدينية التي تهدف إلى حل نزاعات الأزواج، فسنرى بالتأكيد أحداثا 
هذا   يؤدي  الإرشادات،  هذه  تجاهل  ولكن في حين  الإسلامي،  الجتمع  الطلاق في  من  قليلة 

لإصلاح  اوأضرار جسيمة، وأضرار فادحة متعذرة  وخيمة    وعواقبوالطلاق،  الإهمال إلى الانفصال  
، والأطفال وغيرهم من أفراد  طرفيننناقش نتائج الطلاق وآثاره السلبية على ال اذن سبين الطرفين،  

 الأسرة. 
  آآثثاارر  االلططلالاقق  االلسسللببييةة  ععلىلى  االلززووججیینن   ..11..    33
فالزوجة يكون  له آثار وعواقب سلبية لا يمكن إصلاحها    يكونالطلاق، س  الخلافات التي مآلها  إن  

لم تحصل على فرصة للزواج مرة أخرى، فهناك احتمال أن   نلفترة من الوقت، وإ مصيرها مجهولا 
انفصاله   الزوج بعد  ناحية أخرى، يضطر  الوحدة  وبسبب  تتورط في الانحرافات الأخلاقية. ومن 

سهر الليالي  و يتورط في القمار، والفساد الاجتماعي  ف،  حرمة الشديدة، إلى اللجوء إلى الأماكن ال
 9خارج البيت.

  االلططلالاقق  االلسسللببييةة  ععلىلى  االألأوولالادد  آآثثاارر     ..22..    33
على الرغم أن أضرارا مادية ومعنوية تلحق بالزوجين ناتجة عن الطلاق، إلا أن الضرر الذي يلحق  

بهما؛ لأن يلحق  الذي  أكثر خطورة وضررا من  أفضل وأهم وسائل   همبأطفالهما يكون  يفقدون 
يفقد الطفل والده الذي كان يعتبر أقوى رجل في العالم، أو يرحرم من حيث  دعمهم في الحياة.  

فمن   السماوية.  اللائكة  جميع  من  وأنقى  أسمى  أنها  يعتقدها  التي  وحبها  وعطفها  أمه  حنان 
الؤسف إذن، أن تداس هذه الشاعر النقية الطيبة للطفل لأجل عناد الوالدين وجهلهم. بالإضافة  

ظلم  وما يترتب عليه من  لأسرة الدافئ الفعم بالحب، وزواج أحد الوالدين،  إلى الابتعاد عن مركز ا
ال وانحراف  الخاطئة  التربية  إلى  يؤدي  للطفل  وتعذيبهما  الأب  زوجة  أو  الأم  السار    طفلزوج 

 . القويم
دور  ال على الرغم من وجود دور للأيتام في بعض البلدان لتربية الأطفال، فمن الواضح أن هذه  

-لا يمكن مقارنتها بأي حال من الأحوال بمركز الأسرة الدافئ الذي تعيشه الأسرة، وليست مفيدة  
 للطفل الذي لا مأوى له.   -كما ينبغي 

الطفل   تقديم  في  السليمين  والتعليم  التربية  ونقص  الدافئ  الأسرة  مركز  عن  البعد  يتسبب 
من الأحقاد والحرمان الاجتماعي. لذلك، ينبغي لكل من الأبوين العالين    ةللمجتمع مع العديد 

لأنفسهما   الستقبلية  الحياة  في  يفكرا  أن  يجب  الانفصال  أو  الطلاق  قرار  اتخاذ  عند  النيرين 
 10ولأطفالهما، ومن أجل سعادة أطفالهما في كثير من الأحيان أن يصبرا، ويثابرا، ويتسامحا.

 
 

 

 
 .321 ،تا(مکتبه الدار الإسلامیة، بی  :)القاهرة الرأة في التصور الإسلاميمحسن عطوي،  9
 . 322، الرأة في التصور الإسلاميمحسن عطوي،  10

الطلاق هو فسخ العلاقة الزوجية الصحيحة في الحال أو المستقبل بين الزوج والزوجة، بالكلمات  
 3التي تدل على الطلاق صراحة.

 أأددللةة  االلططلالاقق  االلشرشرععييةة  ..    22
ع الطلاق بأنه الحل الأخير للنجاة   ِ يعتبر الطلاق في الدين الإسلامي بوصفه ضرورة اجتماعية، وقد شُر

صلى الله عليه  على كتاب الله وسنة رسول الله يستند  ه الشرعي  من المشاكل الزوجية التي لا تطاق، ودليل 

 الإسلامية، والعقل السليم. الأمة  ، وإجماعوسلم
يحٌ ﴿عن الطلاق والانفصال:    قال تعال :  االلققررآآنن  االلككررييمم   اكٌ بِِاعْرروفٍ أاوْ تاسِْْ رَّتاانِ فاإِمْسا قر ما الطَّلاا

انٍ   4﴾.بِإِحْسا
ولر اللَّهِ  ::    صصلىلى  االلللهه  ععللييهه  ووسسللمم  سسننةة  ررسسوولل  االلللهه   قر   :صلى الله عليه وسلمقاالا راسر لِ إِلا اللَّهِ الطَّلاا لاا وأيضا،    5{.}أابغْاضر الحْا

راجعها  ، ولكن  رضي الله عنها  طلق أم المؤمنين حفصة  صلى الله عليه وسلممن النــاحية العملية، فإن رسول الله 
  ابیها   بشفاعة   عنه   ف نص ا  ثم  قها یتطل  رادأ   بل  یطلقها  لمصلی الله علیه وسلم  ن رسول الله  أ والراجح    6ثانية.
  7. عنه الله رضیبتطلیق ام المومنین سوده  اراد کما عنه الله رضی عمر

الفقهاء  لذلك اتفق   ؛صلى الله عليه وسلمالطلاق مشروع في القرآن الكريم وسنة النبي  كما أناالإلإججماماعع::  
  8على شُعية الطلاق وانفصال الزوج عن الزوجة. 

حد  االلععققلل::     إل  تفسد  الزوجين  علاقة  أن  العقل  منظور  من  شك  بعضهما  -أحيانا-لا  ويكره   ،
، والطريقة الوحيدة التي تخلص الطرفين من القيد  ماأنه لا يوجد إمكانية للمصالحة بينه حتى  الآخر

  . هي الطلاق والانفصال، وهذا التفريق من أجل وقف القلق، والارتباك

  آآثثاارر  االلططلالاقق  ووننتتاائئججهه  االلسسللببييةة    ..    33
النزاع   أجل حل  من  والودية  المنشودة،  الأساليب  استخدام  إل  الزوجين  الإسلامية  الشريعة  دعت 

المضاجع،  و بينهما،   في  والهجر  الوعظ،  هو  الإسلامية  الشريعة  منظور  من  وأنسبها  الطرق  أفضل 
، ولم يتفق الطرفان وخيف الشقاق بينهما  فإن لم تجدِ هذه الأساليب نفعا والعقاب البدني البسيط،  

كامٌ من أهل الزوجة إن أرادا إصلاحا يوفق الله بينهما.  كامٌ من أهل الزوج وحا ثر حا  يربعْا
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دیوان

۱۹۴

مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 1، زمستان ١٤٠3 و بهار 1404

 أأسسبباابب  االلططلالاقق  فيفي  االلااضيضي  ..    44
   ووااللططببققيي    االلثثققاافيفي  االالاخختتلالافف    ..    11..    44
أو    إن   التناسب  أو الرأة أساس الأسرة للخطر بسبب عدم  الرجل  الحالات، تعرض ثقافة  معظم 

الثقافة   )مثل  والزوجة  الزوج  بين  والطبقية  الثقافية  التناقضات  فإن  الثال:  سبيل  على  التضاد. 
سرة.  الحضرية مقابل الثقافة الريفية أو ثقافة مدينتين مختلفتين( تؤدي أحيان ا إلى تهديد أساس الأ 

وأحيان ا تبدي الفتاة أو الولد عن ثقافته ومعتقداته وطبقته بشكل مختلف عن أسرته والدينة التي  
نشأ فيها، ولكن بعد الزواج بفترة ينتزع هذا الحجاب ويعود الشخص إلى أصله؛ لذلك، فإن الثقافة  

الزوا  الفرد، وعند  الطرفين  الأسرية والطبقة الأسرية لها تأثير مباشر على شخصية  ج، يجب على 
 بحث مستوى الثقافة الأسرية لبعضهم البعض بالعناية والتعرف عليها. 

لأن  متباعدة.  أرواحهما  ولكن  واحد،  سقف  تحت  ا  مع  يعيشان  الزوجين  أن  أحيان ا  يبدو 
الاختلافات الثقافية والفكرية بينهما تؤثر على جميع مراحل حياتهما وتخلق أجواء نفسية وعاطفية  

 غير مواتية لهما وتجعل الطرفين يكرهان بعضهما البعض.
 تتددخخلل  االآلآخخرريينن  ..    22..    44

تظهر الدراسات التي تمت حول أسباب الطلاق هذه الحقيقة بأن تدخل الآخرين في حياة الزوجين  
مثل: الأقارب والعارف وعائلة الزوج أو عائلة الزوجة، يسبب خلافات بين الزوج والزوجة ويؤدي  

 في النهاية إلى الطلاق والانفصال.
أو   تضليلهم  يتم  الشتركة،  الزوجية  الحياة  بدايات  فترة  في  خاصة   الزوجة،  أو  والزوج 
استفزازهم من قبل الآخرين، وفي بعض الأحيان يخلق من حولهم اختلافات في معاشرة الزوجين. 
هناك العديد من العوامل التي تشارك في قوة وحل مؤسسة الأسرة ، ولكل عامل تأثيرات مختلفة  

 متأخرة على حياة الطرفين. فورية أو 
على سبيل الثال، آراء وتوقعات أهل الرجل من عروسهم ، أو إحساس بالتنافس والغيرة تجاه 
الطريق إلى   ابنهم، واستفزازه يمهدون  بتوجيه  ثم  منهم،  ابنهم  العروس، ويرونها كشخص سلب 
تلك   نتيجة  فتبرز  الطويل،  الدى  على  الأسرة  صحة  ويهددون  زوجه،  وبين  بينه  الخلافات 

 ر أفعالهم في الطلاق والانفصال بينهما. الخلافات وآثا
  ووااللااللييةة    يياا  االالاققتتصصااددييةة  االلققضضاا  ..    33..    44

الرجل والرأة   الحياة يكون  تبدأ  فعندما  الاشتراك،  تقوم على عمود  الزوجية  الحياة  أن  لا شك 
مثل: "ملكي" و "ملكك" وما شابه ذلك يهز عمود  مشتركين في كل شيء، فاستخدام مصطلحات  

الاشتراك ويحوله إلى التفريق والانفصال؛ لذلك من الأفضل أن يدحض الزوجان الشابان الواعيان 
 هذه التعبيرات ويحولاها إلى "مالنا" و"قضيتنا" و"مشكلتنا". 

نهاية   في  تنهار  سوف  الزوجة  أو  الزوج  وثروة  الادية  الدوافع  على  القائمة  الزواجات  إن 
الطاف، وترؤدي إلى تحطيم أسس الأسرة. كما يقول الثل القديم: "ليأكل الإنسان خبزة ناسة، 
ولكن قلبه سعيد". وهذا يعني: أنه إذا تم تلبية الاحتياجات الادية للبش بمستوى معتدل، فهذا  

 يكفي للحياة، ولكن الاحتياجات النفسية يجب مراعاتها على مستوى عالٍ. 

تطغى   أن  ينبغي  لا  ولكن  متوازن،  بشكل  تلبيتها  يجب  مادية  احتياجات  لديه  كل شخص 
القضايا الادية على كل شيء، فالحياة الزوجية بها العديد من التقلبات، ويجب على الزوجين 

 11توفير النفقات، والتخطيط السليم لها، وتنظيمها وإدارتها في الحياة الشتركة.

 أأسسبباابب  االلططلالاقق  فيفي  االلععصص  االلححااضرضر  ..    55
على الشكل  بالإضافة إلى العوامل الذكورة أعلاه، لقد أضيفت عوامل أخرى في العص الحالي، 

 الآتي: 
 ووتتععدددد  االلززووااجج    ااتتببااعع  االلششههووةة  ..    11..    55

بناء  على  و التنوع والشهوة والزواج من جديد للرجل أو الرأة يؤدي إلى تفكك الحياة الشتركة،  
الحالة تدفع   أو رجل آخر، ويضعفان علاقتهما بأزواجهما. في هذه  بامرأة  مشاعرهما يتواصلان 
عوامل مثل الثروة والوضع الاجتماعي والكانة وجمال الطرف الآخر إلى علاقات خارج إيطار  

الزوج وا العلاقة بين  العلاقات تتسبب في  تدنيس  إقامة علاقات سرية، وهذه  أو  لزوجة،  الأسرة 
 وتضَعرف أساس الأسرة، و يقع مصير الأطفال في خطر. 

 االلععلالاققااتت    سسووءء  االلففههمم  ووسسووءء..    22..    55
ا، لذلك يجب على كل من الزوجين أن يمنع  سوء الفهم هو عامل آخر يجعل أساس الأسرة ضعيف 
حدوث سوء الفهم وسوء العلاقة وأن يحلها في أقرب وقت ممكن. بدلا  من الحكم السبق وإدانة  

يحل   أن  كل طرف  يجب على  البعض،  التحدث  بعضهما  من خلال  فيه  يشكان  التي  الشكلة 
وطرح السألة مع بعضهم البعض. وفي بعض الأحيان يؤدي سوء فهم بسيط إذا ترركَِ دون حل،  

 إلى قنبلة كبيرة فتدمر أسس الحياة الزوجية.  ة مثل كرة ثلجية صغيرة تتحول تدريجي
 االالاننتتققاامم  ووااللتتععلللل  ..    33..    55

التكررة  فالخططات  الزوجية،  والعلاقات  بالأسرة  الإضرار  أسباب  أهم  واللوم من  الانتقام  يعد 
للمضايقات والضعف والقصور تهدد العلاقة الزوجية وتدمرها؛ لذلك يجب أن يحاول الزوجان  
مسامحة بعضهما البعض في حالة الخلاف والخطأ؛ وأن يرى كل نقاط القوة لدى الآخر، حتى  

 ن حياة سليمة وصائبة وذات مغزى وهادئة.يتمكنا م
 ههييممننةة  االلززووجج  أأوو  االلززووججةة  ..    44..    55

أفكارهما   ا ويفرضان  في بعض الأحيان يشعر الزوج أو الزوجة بالسيطرة والهيمنة في حياتهما مع 
يأمر   الجو  فيه. وفي مثل هذا  على الأسرة، ويحولان جو الأسرة إلى جو سلطوي وغير مرغوب 

الأسرة أو لا يسمح للآخرين بالتعليق وإبداء  الزوج أو الزوجة الآخرين باستمرار، فيأمر وينهى أفراد  
 الرأي. 

بالنقص. ونتيجة ذلك سيكون  أفراد الأسرة  الوضع يعرض صحة الأسرة للخطر، ويشعر  هذا 
التعدي، والعصيان والعناد في سلوك أفراد الأسرة. وليس للمشاركة والاستشارة معنى في مثل هذه  
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دیوان

۱۹۵

أسباب زیاده نسبة الطلاق فی تخار- أفغانستان

تطغى   أن  ينبغي  لا  ولكن  متوازن،  بشكل  تلبيتها  يجب  مادية  احتياجات  لديه  كل شخص 
القضايا الادية على كل شيء، فالحياة الزوجية بها العديد من التقلبات، ويجب على الزوجين 

 11توفير النفقات، والتخطيط السليم لها، وتنظيمها وإدارتها في الحياة الشتركة.

 أأسسبباابب  االلططلالاقق  فيفي  االلععصص  االلححااضرضر  ..    55
على الشكل  بالإضافة إلى العوامل الذكورة أعلاه، لقد أضيفت عوامل أخرى في العص الحالي، 

 الآتي: 
 ووتتععدددد  االلززووااجج    ااتتببااعع  االلششههووةة  ..    11..    55

بناء  على  و التنوع والشهوة والزواج من جديد للرجل أو الرأة يؤدي إلى تفكك الحياة الشتركة،  
الحالة تدفع   أو رجل آخر، ويضعفان علاقتهما بأزواجهما. في هذه  بامرأة  مشاعرهما يتواصلان 
عوامل مثل الثروة والوضع الاجتماعي والكانة وجمال الطرف الآخر إلى علاقات خارج إيطار  

الزوج وا العلاقة بين  العلاقات تتسبب في  تدنيس  إقامة علاقات سرية، وهذه  أو  لزوجة،  الأسرة 
 وتضَعرف أساس الأسرة، و يقع مصير الأطفال في خطر. 

 االلععلالاققااتت    سسووءء  االلففههمم  ووسسووءء..    22..    55
ا، لذلك يجب على كل من الزوجين أن يمنع  سوء الفهم هو عامل آخر يجعل أساس الأسرة ضعيف 
حدوث سوء الفهم وسوء العلاقة وأن يحلها في أقرب وقت ممكن. بدلا  من الحكم السبق وإدانة  

يحل   أن  كل طرف  يجب على  البعض،  التحدث  بعضهما  من خلال  فيه  يشكان  التي  الشكلة 
وطرح السألة مع بعضهم البعض. وفي بعض الأحيان يؤدي سوء فهم بسيط إذا ترركَِ دون حل،  

 إلى قنبلة كبيرة فتدمر أسس الحياة الزوجية.  ة مثل كرة ثلجية صغيرة تتحول تدريجي
 االالاننتتققاامم  ووااللتتععلللل  ..    33..    55

التكررة  فالخططات  الزوجية،  والعلاقات  بالأسرة  الإضرار  أسباب  أهم  واللوم من  الانتقام  يعد 
للمضايقات والضعف والقصور تهدد العلاقة الزوجية وتدمرها؛ لذلك يجب أن يحاول الزوجان  
مسامحة بعضهما البعض في حالة الخلاف والخطأ؛ وأن يرى كل نقاط القوة لدى الآخر، حتى  

 ن حياة سليمة وصائبة وذات مغزى وهادئة.يتمكنا م
 ههييممننةة  االلززووجج  أأوو  االلززووججةة  ..    44..    55

أفكارهما   ا ويفرضان  في بعض الأحيان يشعر الزوج أو الزوجة بالسيطرة والهيمنة في حياتهما مع 
يأمر   الجو  فيه. وفي مثل هذا  على الأسرة، ويحولان جو الأسرة إلى جو سلطوي وغير مرغوب 

الأسرة أو لا يسمح للآخرين بالتعليق وإبداء  الزوج أو الزوجة الآخرين باستمرار، فيأمر وينهى أفراد  
 الرأي. 

بالنقص. ونتيجة ذلك سيكون  أفراد الأسرة  الوضع يعرض صحة الأسرة للخطر، ويشعر  هذا 
التعدي، والعصيان والعناد في سلوك أفراد الأسرة. وليس للمشاركة والاستشارة معنى في مثل هذه  
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دیوان

۱۹۶

مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 1، زمستان ١٤٠3 و بهار 1404

الأسرة، ويكون الزوج أو الزوجة هو صاحب القرار الوحيد والقادر. إذن فإن "النظام الأبوي" أو 
 12"النسوي" يهز أسس الأسرة ويسبب خلافات أسرية حادة.

 االالاخختتيياارر  غغيرير  االلسسللييمم  ..    55..    55
القيام بالزواج بدون بصيرة أو وعي أو إهمال وتسامح من أحد طرفي الزواج على البادئ والأسس  
التي تجعل استمرار الزواج وقوته، هو أمر يواجهه كثير من الناس، لكن معظم هؤلاء الناس ينسبون 

 صير. التجاهلهم وتساهلهم أحيان ا إلى القدر و 
وستكون العواقب السلبية الناتجة عن اختيارنا الخاطئ وغير السليم واضحة، وأن لا يمكن بأي  
حال من الأحوال أن ترعزى أخطاؤنا قصورنا إلى القضاء والقدر، ولكن يجب أن نعرف ونقبل أن  

 السبب الجذري لا حدث هو اختيارنا الخاطئ وغير السليم. 
يجب على كل مسلم عند اختيار شريكه أن يبحث العوامل والبادئ التي يحددها الدين من  

 مختلف الجالات )الاجتماعية والدينية والسنية والتعليمية( وأن يأخذها بعين الاعتبار. 
 من ترك ناقته وقال أدعها وأتوكل على الله قائلا وآمرا:  صلى الله عليه وسلمحيث خاطب النبي 
؟، فَقَالَ:  }عَنْ أنَسَِ بنِْ مَالكٍِ  هَا وَأتَوََك لر ولَ الل هِ، أدََعر ، فَقَالَ: ياَ رسَر لٌ عَلَى ناَقةٍَ لهَر ، قاَلَ: جَاءَ رَجر

 13" اعْقِلْهَا وَتوََك لْ{.

  أأسسبباابب  االالاخختتيياارر  غغيرير  االلسسللييمم  ..    66
يتخذ الإنسان خيارات سليمة، ولكن أحيان ا عندما يتخذ قرارات خاطئة وغير  أن  من الطبيعي  إن   

وعوامل   أسباب  بدون  خاطئة  خيارات  ا  أبد  يتخذ  فلن  الخاصة،  وأسبابه  عوامله  له  يكون  سليمة، 
ا للطبيعة البشية؛ ف خاطئة   عوامل تؤدي إلى اختيارات غير سليمة وغير صحيحة، وعامة  هناك  وفق 

 هناك عاملان رئيسيان للاختيار غير السليم:
 االلععوواامملل  االلددااخخللييةة  ..    11..  66

العوامل الداخلية هي العوامل التي تتعلق بشخصية الرجل أو الرأة، ويمكن تلخيص هذه العوامل  
 التعلقة بشخصية الطرفين في نقطتين:

 عدم وجود رؤية واضحة عن الحياة بشكل عام.  .1
 الحياة الشتركة للزواج بشكل خاص. عدم وجود رؤية واضحة عن   .2

كثير من الأشخاص الذين هم على وشك الزواج ليس لديهم فكرة ورؤية واضحة عن التعايش  
 كملة. توالحياة الشتركة من منظور إسلامي، أو إذا كانت فهي فكرة ناقصة ليست م

ا لديهم رؤية صحيحة   ا بها، نادر ا ما رأيت أشخاص  نظر ا لأن الحياة الصحيحة تتطلب علما  متعلق 
بشأن الزواج، والبعض لديهم نظرة مثيرة وشهوانية فقط، والبعض الآخر يتزوجون لأجل الال، وما  

 إلى ذلك. 

 
 .170م(،  1993دار الشوق  :)القاهرة قضایا الرأة بین التقالید الراکدة والوافدةمحمد الغزالي،  12
 .(1161) 13 (، "التوكل"،ق.هـ1423مکتبة الرشد،  :)الریاض شعب الإیمانأحمد بن الحسین البیهقي،  13

 وتحقيق التعة الجنسية والعيش لبضعة أيام برفاهية يعتبر الهدف والقصد النهائي للزواج. 
اختياره  وبين  الحياة  وأهدافه في  الإنسان  بين شخصية  وثيقة  هناك علاقة  إن  هذا،  بناء على 

 شريك حياته. 
الجنسية فقط،  التعة  الحياة ليس تحقيق  الإنسان عظيمة وكان هدفه في  إذا كانت شخصية 
ولكنه يحدد الأهداف التي يعتبرها دين الإسلام معيارا، فمن الؤكد أن ما يختاره سيكون إيجابي ا  

 14في الستقبل، ولكن إذا حدث عكس ذلك بالتأكيد ستكون لها نتيجة سلبية.
 االلععوواامملل  االلخخااررججييةة  ..    22..  66

الرغم على  الشخص  أن  هي:  الخارجية  بالتأثيرات  التعلقة  أن  العوامل  شخصية   من  نظرة  لديه 
ا عن الزواج، إلا أنه يجد نفسه أحيان ا في موقف لا يستطيع فيه اتخاذ خيار سليم.  مدروسة جيد 

في الوقت الراهن أدى انتشار الأفكار العادية للإسلام في بعض البلدان الإسلامية إلى تراجع 
للمستعمرين   للإسلام  والعادية  الغربية  بالأفكار  السلم  الشباب  وتأثر  الشعي،  الزواج  مشكلة 

إلى    الأجانب، مما أدى إلى تغيير وجهات نظرهم الدينية وأفكارهم حول الزواج، وتعود هذه كلها
 عوامل سنذكرها أدناه:

  ففققرر  االلششبباابب  ووففااققتتههمم  ..    11..  22..  66
يفتقر معظم الشباب إلى الثروة والدخل والوارد الالية الأخرى، ويضطرون إلى الانتظار كل دقيقة  

  بحث ا عن مخرج من زواجهم.
  االألأووضضااعع  االالاققتتصصااددييةة  للللببللدد  ..    22..  22..  66

معدل توفير فرص العمل مع انتشار البطالة في البلاد، يمتنع الشباب عن الزواج بسبب عدم قدرتهم  
 الالية في حين أداء شغلهم.

 ااننتتششاارر  االلففسساادد  ووااللففووضض  ..    33..  22..  66
احتياجاتهم الجنسية بشكل غير شرعي، فإنهم  عندما يلجأ الشباب إلى الجماعات الفاسدة لإشباع  

 لا يرون أي مصلحة في الزواج، وذلك بسبب سوء فهمهم للأهداف النبيلة للزواج.
 ععددمم  االلتتككااففؤؤ  فيفي  االلززووااجج  ..    11..  22..  66

الزواج   عقد  انحلال  فسيتم  بها،  الوفاء  يتم  لم  وإذا  للزواج،  الضرورية  الشوط  من  التكافؤ  يعد 
وسيؤدي إلى الطلاق بين الزوجين؛ لأنه بعدما تم عقد الزواج بكافة شروطه، سوف تترتب عليه  
مجموعة شروط أخرى، والتي سماها الفقهاء شروط اللزوم. ومعنى لزوم الزواج هو: لا يحق لأي 

ن الزوجين أو غيرهما من الأشخاص الذين يتضررون بعقد الزواج فسخه بعد انعقاده. وشروط م
اللزوم هي: الشوط التي إذا توافرت فلا يجوز لأحد فسخها، وإذا لم يتحقق أي من هذه الشوط 

 أو أحدها فلا داعي للعقد وجاز فسخه.
لن تكون موجودة إلا حين لقاصد، و يجب أن يكون عقد الزواج لازما؛ لأن تشيعه يكون  

عقد   يجوز في  ولا  البيع  يجوز في  الرؤية  خيار  أو  الشط  خيار  فإن  الأساس  هذا  لزومه. وعلى 
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دیوان

۱۹۷

أسباب زیاده نسبة الطلاق فی تخار- أفغانستان

 وتحقيق التعة الجنسية والعيش لبضعة أيام برفاهية يعتبر الهدف والقصد النهائي للزواج. 
اختياره  وبين  الحياة  وأهدافه في  الإنسان  بين شخصية  وثيقة  هناك علاقة  إن  هذا،  بناء على 

 شريك حياته. 
الجنسية فقط،  التعة  الحياة ليس تحقيق  الإنسان عظيمة وكان هدفه في  إذا كانت شخصية 
ولكنه يحدد الأهداف التي يعتبرها دين الإسلام معيارا، فمن الؤكد أن ما يختاره سيكون إيجابي ا  

 14في الستقبل، ولكن إذا حدث عكس ذلك بالتأكيد ستكون لها نتيجة سلبية.
 االلععوواامملل  االلخخااررججييةة  ..    22..  66

الرغم على  الشخص  أن  هي:  الخارجية  بالتأثيرات  التعلقة  أن  العوامل  شخصية   من  نظرة  لديه 
ا عن الزواج، إلا أنه يجد نفسه أحيان ا في موقف لا يستطيع فيه اتخاذ خيار سليم.  مدروسة جيد 

في الوقت الراهن أدى انتشار الأفكار العادية للإسلام في بعض البلدان الإسلامية إلى تراجع 
للمستعمرين   للإسلام  والعادية  الغربية  بالأفكار  السلم  الشباب  وتأثر  الشعي،  الزواج  مشكلة 

إلى    الأجانب، مما أدى إلى تغيير وجهات نظرهم الدينية وأفكارهم حول الزواج، وتعود هذه كلها
 عوامل سنذكرها أدناه:

  ففققرر  االلششبباابب  ووففااققتتههمم  ..    11..  22..  66
يفتقر معظم الشباب إلى الثروة والدخل والوارد الالية الأخرى، ويضطرون إلى الانتظار كل دقيقة  

  بحث ا عن مخرج من زواجهم.
  االألأووضضااعع  االالاققتتصصااددييةة  للللببللدد  ..    22..  22..  66

معدل توفير فرص العمل مع انتشار البطالة في البلاد، يمتنع الشباب عن الزواج بسبب عدم قدرتهم  
 الالية في حين أداء شغلهم.

 ااننتتششاارر  االلففسساادد  ووااللففووضض  ..    33..  22..  66
احتياجاتهم الجنسية بشكل غير شرعي، فإنهم  عندما يلجأ الشباب إلى الجماعات الفاسدة لإشباع  

 لا يرون أي مصلحة في الزواج، وذلك بسبب سوء فهمهم للأهداف النبيلة للزواج.
 ععددمم  االلتتككااففؤؤ  فيفي  االلززووااجج  ..    11..  22..  66

الزواج   عقد  انحلال  فسيتم  بها،  الوفاء  يتم  لم  وإذا  للزواج،  الضرورية  الشوط  من  التكافؤ  يعد 
وسيؤدي إلى الطلاق بين الزوجين؛ لأنه بعدما تم عقد الزواج بكافة شروطه، سوف تترتب عليه  
مجموعة شروط أخرى، والتي سماها الفقهاء شروط اللزوم. ومعنى لزوم الزواج هو: لا يحق لأي 

ن الزوجين أو غيرهما من الأشخاص الذين يتضررون بعقد الزواج فسخه بعد انعقاده. وشروط م
اللزوم هي: الشوط التي إذا توافرت فلا يجوز لأحد فسخها، وإذا لم يتحقق أي من هذه الشوط 

 أو أحدها فلا داعي للعقد وجاز فسخه.
لن تكون موجودة إلا حين لقاصد، و يجب أن يكون عقد الزواج لازما؛ لأن تشيعه يكون  

عقد   يجوز في  ولا  البيع  يجوز في  الرؤية  خيار  أو  الشط  خيار  فإن  الأساس  هذا  لزومه. وعلى 

 
 .172م(،  2006 ،دار الکتب العلمیه :)القاهرة نظام الأسرة بین حضارتینعبد السلام سامع،  14



1

�

�

��������������������

������� �����������������������

�

�

Uluslararası�Sosyal�Bilimler�Dergisi�
������������������������������������������������

����������������������������������

�

1

�

�

��������������������

������� �����������������������

�

�

Uluslararası�Sosyal�Bilimler�Dergisi�
������������������������������������������������

����������������������������������

�

دیوان

۱۹۸

مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 1، زمستان ١٤٠3 و بهار 1404

الزواج لازما، وألا   العقد؛ لكي يكون عقد  اللزوم بموافقة كاملة من طرفي  النكاح، ويثبت هذا 
 يكون هناك أسباب للفسخ. 

ا للمذهب الحنفي، تتم مناقشة التكافؤ بين الزوجين في أمور مثل: النسب والإسلام والهنة   وفق 
والحرية والوضع الاقتصادي، ترى الشيعة الإسلامية التكافؤ في الزواج معتبرا، والأفضل أن يكون 

للنز  الرئيسي  السبب  سيكون  الكفاءة  عدم  لأن  السابقة؛  الصفات  في  للزوجة  كرفء   اعات  الزوج 
 العائلية طوال الحياة.

مصلحة الزواج، ليس من الناسب جعل الرأة النبيلة  مع  إن الزواج من غير كفء يتعارض  
زوجة لشخص منخفض الرتبة، والذي لا تعتني الزوجة بالزوج عادة، فتندثر جميع أغراض الزواج. 
ولذلك فإن مسألة الكفاءة تعتبر من جانب الزوج لا الزوجة، مما يعني أن الزوج يجب أن يتساوى 

ة الشيفة ذات النسب العالية تخجل عادة أن تكون امرأة مع الزوجة في النسب والشف؛ لأن الرأ 
 15لرجل من نسب سافل.

 االلززووااجج  االلغغشش  فيفي    ..    77
 يتحقق الغش كعامل في زيادة الطلاق والانفصال بين الزوجين بثلاثة أنواع: 

 االلغغشش  االلففععلل  ..    11..    77
الغش الفعل هو: أن يقوم أحد الزوجين بعمل شيء في جسده لأجل التجميل، بحيث أن يظهر  

وسيما، وهو ما يقوم به عدد كبير من الفتيات اليوم مثل: نتف الحواجب، زراعة    وجهه جميلا و 
 الشعر، إجراء عمليات التجميل الفاخرة. 

أو على سبيل الثال: الشخص غير الحاصل على تعليم عالٍ بتقديم شهادة مزورة يعرفّ نفسه  
 كطبيب أو مهندس. في هذا الثال كما يمكن رؤيته طرح الخداع والغش للبحث بشكلهما الفعل.

 االلغغشش  االلققووليلي  ))االالاححتتييااللييةة((  ..    22..    77
ا هذه  تستخدم  قد  الأحيان  بعض  ادعى شخص  قوليشكل  ب  لحيلفي  إذا  الثال:  سبيل  . على 

أن  ا  لاحق  يتضح  ولكن  عالٍ؛  تعليم  على  وحاصل  وثري  حميدة  أخلاقه  أن  الزواج  قبل  بكلامه 
أو   الخداع  فيظهر  مثل هذه الواقف  فإذا حدثت  السمات الذكورة أعلاه،  الشخص لا يمتلك 

 الغش عادة في شكل الأقوال.
 االالاححتتيياالل  ععلىلى  أأسسااسس  إإخخففااءء  االلححققييققةة  ..    33..    77

هذا النوع من الغش يعتبر من أخطر أنواع الغش، وهو أن أحد الطرفين يخفي عيوبه لأجل الزواج، 
على سبيل الثال: فتاة ثبت عقمها بناء  على الفحوصات الطبية وهي تخفي هذا العيب، أو شخص 

 الزواج.مدمن بالخدرات يخفي عيبه وفي النهاية يتم عقد 
وجدير بالذكر أن الغش أو الخداع لا يحدث في بعض الأحيان من قبل طرفي الزواج، بل من  
قبل الشخص الثالث نحو والدي الطرفين أو أقاربهما أو عشيرتهما. على سبيل الثال، حين خِطبة  

 
 . 7/292م(،  1968)القاهرة، مكتبة القاهرة،   ی الغنموفق الدين عبد الله ابن قدامة،  15
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دیوان

۱۹۹

أسباب زیاده نسبة الطلاق فی تخار- أفغانستان

الزواج لازما، وألا   العقد؛ لكي يكون عقد  اللزوم بموافقة كاملة من طرفي  النكاح، ويثبت هذا 
 يكون هناك أسباب للفسخ. 

ا للمذهب الحنفي، تتم مناقشة التكافؤ بين الزوجين في أمور مثل: النسب والإسلام والهنة   وفق 
والحرية والوضع الاقتصادي، ترى الشيعة الإسلامية التكافؤ في الزواج معتبرا، والأفضل أن يكون 

للنز  الرئيسي  السبب  سيكون  الكفاءة  عدم  لأن  السابقة؛  الصفات  في  للزوجة  كرفء   اعات  الزوج 
 العائلية طوال الحياة.

مصلحة الزواج، ليس من الناسب جعل الرأة النبيلة  مع  إن الزواج من غير كفء يتعارض  
زوجة لشخص منخفض الرتبة، والذي لا تعتني الزوجة بالزوج عادة، فتندثر جميع أغراض الزواج. 
ولذلك فإن مسألة الكفاءة تعتبر من جانب الزوج لا الزوجة، مما يعني أن الزوج يجب أن يتساوى 

ة الشيفة ذات النسب العالية تخجل عادة أن تكون امرأة مع الزوجة في النسب والشف؛ لأن الرأ 
 15لرجل من نسب سافل.

 االلززووااجج  االلغغشش  فيفي    ..    77
 يتحقق الغش كعامل في زيادة الطلاق والانفصال بين الزوجين بثلاثة أنواع: 

 االلغغشش  االلففععلل  ..    11..    77
الغش الفعل هو: أن يقوم أحد الزوجين بعمل شيء في جسده لأجل التجميل، بحيث أن يظهر  

وسيما، وهو ما يقوم به عدد كبير من الفتيات اليوم مثل: نتف الحواجب، زراعة    وجهه جميلا و 
 الشعر، إجراء عمليات التجميل الفاخرة. 

أو على سبيل الثال: الشخص غير الحاصل على تعليم عالٍ بتقديم شهادة مزورة يعرفّ نفسه  
 كطبيب أو مهندس. في هذا الثال كما يمكن رؤيته طرح الخداع والغش للبحث بشكلهما الفعل.

 االلغغشش  االلققووليلي  ))االالاححتتييااللييةة((  ..    22..    77
ا هذه  تستخدم  قد  الأحيان  بعض  ادعى شخص  قوليشكل  ب  لحيلفي  إذا  الثال:  سبيل  . على 

أن  ا  لاحق  يتضح  ولكن  عالٍ؛  تعليم  على  وحاصل  وثري  حميدة  أخلاقه  أن  الزواج  قبل  بكلامه 
أو   الخداع  فيظهر  مثل هذه الواقف  فإذا حدثت  السمات الذكورة أعلاه،  الشخص لا يمتلك 

 الغش عادة في شكل الأقوال.
 االالاححتتيياالل  ععلىلى  أأسسااسس  إإخخففااءء  االلححققييققةة  ..    33..    77

هذا النوع من الغش يعتبر من أخطر أنواع الغش، وهو أن أحد الطرفين يخفي عيوبه لأجل الزواج، 
على سبيل الثال: فتاة ثبت عقمها بناء  على الفحوصات الطبية وهي تخفي هذا العيب، أو شخص 

 الزواج.مدمن بالخدرات يخفي عيبه وفي النهاية يتم عقد 
وجدير بالذكر أن الغش أو الخداع لا يحدث في بعض الأحيان من قبل طرفي الزواج، بل من  
قبل الشخص الثالث نحو والدي الطرفين أو أقاربهما أو عشيرتهما. على سبيل الثال، حين خِطبة  
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الزواج يحاول كل من أقارب الطرفين أن يرظهر أوصاف الطرفين خلافا للحقيقة، وينتج هذا الدح  
 والوصف ازدياد رغبة بعضهما في الآخر والقيام بالزواج في أقرب وقت ممكن. 

 االلتتععاامملل  غغيرير  االلسسللييمم  ووااللععااممللةة  غغيرير  االلششووععةة  ببااللررأأةة  ..    44..    77
الرأة هبة من الله تعالى، وقد أودعهن الله إلى أزواجهن، ويجب على الأزواج أن يتعاملوا معهن  

ن  بِالمَْعْرروفِ ة معاملة لفظية و عملية حسن ن  فعََسََٰ    ۚ   ؛ لأن الله تعالى قال: ﴿وَعَاشِرروهر وهر فَإِن كرَهِْترمر
وا شَيْئ ا وَيجَْعَلَ الل هر فِيهِ خَيْر ا كَثِير ا ﴾.  16أنَ تكَْرهَر

الرجل بأفضل الأقوال وأنسب الأعمال في تعامله مع   الخلق والسلوك هو أن يتصف  حسن 
زوجته، ولا يضايقها بأي حال من الأحوال لا بكلامه ولا بسلوكه، ولا يستهين بكرامتها وشخصيتها 
العاش،   تكاليف  في  الإمكان  قدر  يرراضيها  وأن  والعنف،  بالغضب  معها  يتعامل  ولا  ومقامها. 

 البخل والتقتير، ولا يمدح النساء الأخريات أمامها.ويتجنب 
يرظهر البحث الذي قمت به أن غالبية حالات الطلاق والانفصال بين الزوجين في مركز تخار 

 ترجع إلى قلة اهتمام الزوج، وغيابه، وسلوكه القبيح وغير السليم تجاه زوجته.
 االلخخييااننةة  االألأخخلالاققييةة  للللززووججينين  ..    55..    77

أو   الزوجية. سواء أن يكون بالزنا  الزوجين أو أحدهما نطاق  انتهاك وتعدي  الزوجية هي  الخيانة 
 باللواط أو بالسحاق أو أسفل منها، من الحبة أو العشق أو الاختلاء الحرم. 

لقد حرمت الشيعة الإسلامية النكرات وأي وسيلة تؤدي إلى الفحشاء بأسرها قطعا، كما قال 
 الله تعالى:

 17﴿وَلَا تقَْرَبروا الفَْوَاحِشَ مَا ظَهَرَ مِنْهَا وَمَا بَطنََ﴾. 
﴾. ۚ   ﴿وَلَا تقَْرَبروا الزِّناَ وقال تعالى أيضا:  18إنِ هر كَانَ فَاحِشَة  وَسَاءَ سَبِيلا 

لقد حذر القرآن الكريم بكل وضوح من مجرد الاقتراب بالزنا، هذا يدل على مبالغة في منع  
النكرات، حتى يعلم أنه لا ينبغي للمسلم أن يقترب بالزنا دعك عن القيام به؛ لأن الله تعالى إذا  
م  حرم شيئا يحرمه على حكمة، ومن حكمة تحريم الزنا ومقدماته لدى السلمين الحفاظ على نظا

 الأسرة، وخاصة نظام الزواج ومنع الطلاق والانفصال بين الزوجين. 

 االلننتتاائئجج  
تخار   مركز  الطلاق في  زيادة  والدراسة عن عوامل  البحث  النتائج  -بعد  إلى  توصلت  أفغانستان، 

، الطلاق من الظواهر التي شرعتها الشيعة الإسلامية كحل أخير لإنهاء الخلاف بين الزوجين التالية:
الطلاق ظاهرة تترك آثارا  سلبية كبيرة في حال تحققها على نظام الأسرة والزوجة والزوج وخاصة  

الأبناء، في مركز تخار الطلاق    -على  البياني لظاهرة  الرسم  يرتفع   ، أفغانستان، مع مرور كل يوم 

 
 .4/19  النساء 16
 .6/151 الانعام 17
 .32/ 17 الاسراء 18
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دیوان

۲۰۰

مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 1، زمستان ١٤٠3 و بهار 1404

ويزداد، وجدت خلال بحثي ودراستي أن زيادة الطلاق من حيث الفقه الإسلامي له عدة عوامل  
 أهمها ما يل: ،وأسباب

 أسباب الطلاق قديما : .1
 ؛ • الاختلافات الثقافية والطبقية 

 ؛ • تدخل الآخرين
 .• القضايا الاقتصادية والالية

 أسباب الطلاق في العص الحاضر: .1
 ؛• اتباع الهوى وتعدد الزواج وسوء الفهم بين الزوجين

 ؛الانتقام وهيمنة الزوج• 
 ؛• عدم التكافؤ بين الزوجين والغش في الزواج

  • اختيارات غير سليمة حين الزواج.
كتابة  ا   في  أساتذة القال و هذا  على  وصفية  وأسئلة  ولا  بنعم  أسئلة  على  يحتوي  استبيان  زِّع 

أسباب تزايد نسبة الطلاق  لأمور الآتية من  ا  الشاركون، وعد  والجهات العنية بالوضوع  الجامعة
 أفغانستان. - في مركز تخار 

أو   للرجل  الحرمة  العلاقات  النزلي،  العنف  الأسرية،  التدخلات  الفقر،  القاصرات،  زواج 
،  لطلاقالرأة بعد الزواج، الزواج القسري، الشاكل الاقتصادية، السكر والإدمان، الجهل بنتائج ا
العلاقات،   وسوء  الفهم  سوء  والطبقية،  الثقافية  الاختلافات  الزواج،  وتعدد  الهوى  غياب  الاتباع 

 للزوجين. ، الأمراض النفسية وعدم تكافؤ الزوجين وأخيرا  عدم معرفة الحقوق الشعية  الطويل 
من أجل الحصول على معلومات حول العوامل التي تؤدي إلى زيادة الطلاق   ننتتاائئجج  االالاسستتببيياانن::

شخص   100أفغانستان، بالإضافة إلى أربعة أسئلة رئيسية لقد ورزّع استبيان على    -في مركز تخار  
العامة والنيابة  العدل،  ودائرة  )الحكمة،  الدوائر  مختلف  وطالبات    ،من  وطلاب  وأساتذة 

 الجامعات(، وتعرض نتائجه كالتالي:
 هل تعرف عوامل زيادة الطلاق؟ وما هي؟ االلسسؤؤاالل  االألأوولل::

 
 15....... ............................................ الفقر ...  -1

 14............  .الزواج بالإكراه )الزواج القسري( ............. -2

 13............. .التدخل الأسري ............................. -3

 12 ......................زواج القاصرات ..................... -4

 12قلة الوعي .................................................  -5

 10..................... ..العنف العائل ..................... -6
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د�وان

۲۰۱

أسباب زیاده نسبۀ الطلاق فى تخار- أفغانستان

ويزداد، وجدت خلال بحثي ودراستي أن زيادة الطلاق من حيث الفقه الإسلامي له عدة عوامل  
 أهمها ما يل: ،وأسباب

 أسباب الطلاق قديما : .1
 ؛ • الاختلافات الثقافية والطبقية 

 ؛ • تدخل الآخرين
 .• القضايا الاقتصادية والالية

 أسباب الطلاق في العص الحاضر: .1
 ؛• اتباع الهوى وتعدد الزواج وسوء الفهم بين الزوجين

 ؛الانتقام وهيمنة الزوج• 
 ؛• عدم التكافؤ بين الزوجين والغش في الزواج

  • اختيارات غير سليمة حين الزواج.
كتابة  ا   في  أساتذة القال و هذا  على  وصفية  وأسئلة  ولا  بنعم  أسئلة  على  يحتوي  استبيان  زِّع 

أسباب تزايد نسبة الطلاق  لأمور الآتية من  ا  الشاركون، وعد  والجهات العنية بالوضوع  الجامعة
 أفغانستان. - في مركز تخار 

أو   للرجل  الحرمة  العلاقات  النزلي،  العنف  الأسرية،  التدخلات  الفقر،  القاصرات،  زواج 
،  لطلاقالرأة بعد الزواج، الزواج القسري، الشاكل الاقتصادية، السكر والإدمان، الجهل بنتائج ا
العلاقات،   وسوء  الفهم  سوء  والطبقية،  الثقافية  الاختلافات  الزواج،  وتعدد  الهوى  غياب  الاتباع 

 للزوجين. ، الأمراض النفسية وعدم تكافؤ الزوجين وأخيرا  عدم معرفة الحقوق الشعية  الطويل 
من أجل الحصول على معلومات حول العوامل التي تؤدي إلى زيادة الطلاق   ننتتاائئجج  االالاسستتببيياانن::

شخص   100أفغانستان، بالإضافة إلى أربعة أسئلة رئيسية لقد ورزّع استبيان على    -في مركز تخار  
العامة والنيابة  العدل،  ودائرة  )الحكمة،  الدوائر  مختلف  وطالبات    ،من  وطلاب  وأساتذة 

 الجامعات(، وتعرض نتائجه كالتالي:
 هل تعرف عوامل زيادة الطلاق؟ وما هي؟ االلسسؤؤاالل  االألأوولل::

 
 15....... ............................................ الفقر ...  -1

 14............  .الزواج بالإكراه )الزواج القسري( ............. -2

 13............. .التدخل الأسري ............................. -3

 12 ......................زواج القاصرات ..................... -4

 12قلة الوعي .................................................  -5

 10..................... ..العنف العائل ..................... -6

0%

50%

100%

السؤال الثاني

33% 23% 24% 20%

الزوج الزوجة أقارب الزوج أقارب الزوجة

10العلاقات الحرمة للرجل أو الرأة بعد الزواج .......... -7

10...................................... الإدمان بالخدرات -8

4عقم الزوج ................................................. -9

٪ زواج 12  الشاركون أنشخص، ونتيجة ذلك عد 100في السؤال أعلاه، وزع استبيان على 
التدخل الأسري،  13٪ الفقر،  15القاصرات،   ٪  10٪ العنف العائل،  10٪ الجهل بالحقوق،  ٪12 

٪ الإدمان بالخدرات كعوامل في  10٪ العقم، وأخيرا   4٪ الزواج القسري،  14العلاقات الحرمة،  
التالي: فيأفغانستان. وقد رسم رسمه البياني  -زيادة نسبة الطلاق في مركز تخار 

 

برأيك من هو الأكثر مشاركة في زيادة الطلاق؟  ::  االلثثاانيني  االلسسؤؤاالل 

 االلززووجج  االلززووججةة  أأققاارربب االلززووجج   أأققاارربب االلززووججةة 

2200 24 23 33
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السؤال الأول
زواج القاصرات الفقر تدخل العائلة

الجهل العنف الأسري العلاقات المحرمة

الزواج القسري العقم الإدمان بالمخدرات



1

�

�

��������������������

������� �����������������������

�

�

Uluslararası�Sosyal�Bilimler�Dergisi�
������������������������������������������������

����������������������������������

�

1

�

�

��������������������

������� �����������������������

�

�

Uluslararası�Sosyal�Bilimler�Dergisi�
������������������������������������������������

����������������������������������

�
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۲۰۲

مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 1، زمستان ١٤٠3 و بهار 1404

 برأيك ما هي فعالية الأمور الآتية في نسبة زيادة الطلاق في مركز تخار؟  االلسسؤؤاالل  االلثثااللثث::

  ٪ 100 ٪80 ٪60 ٪40 ٪20 االلننسسببةة  االلئئووييةة  
  15 20 16 24 25 الشاكل الاقتصادية :1

 20 25 18 20 17 السكر والإدمان  :2

  12 20 25 24 19 الجهل بآثار الطلاق  :3

 19 24 17 22 18 وجود الصديقة أو الصديق :4

 17 21 22 23 17 اتباع الهوى وتعدد الزواج :5

 14 15 23 20 28 الاختلافات الثقافية والطبقية  :6

 20 18 20 22 20 سوء الفهم وسو العلاقة :7

 

  االلععننوواانن    االلررققمم  
ننسسببتت    

  االلففععااللییةة  
2200  ٪٪  4400  ٪٪  6600  ٪٪  8800  ٪٪  110000  ٪٪  

 شخصا 15 شخصا 20 شخصا 16 شخصا24 شخصا 25 عدد الستجيبين الشاکل الالیة  1

 شخصا 20 شخصا 25 شخصا 16 شخصا 24 شخصا 17 عدد الستجيبين السكر والإدمان  2

  عدم الوعي بعواقب  3

 الطلاق
 عدد الستجيبين

 شخصا 12 شخصا 20 شخصا 18 شخصا 20 شخصا 19

الصديق أو وجود  4

 الصديقة 
 عدد الستجيبين

 شخصا 19 شخصا 24 شخصا 25 شخصا 24 شخصا 18

 شخصا 17 شخصا 21 شخصا 17 شخصا 22 شخصا 17 عدد الستجيبين .... اتباع الهوى و 5

 شخصا 14 شخصا 15 شخصا 22 شخصا 23 شخصا 28 عدد الستجيبين الاختلافات الثقافية 6

 شخصا 20 شخصا 18 شخصا 23 شخصا 20 شخصا 20 الستجيبينعدد  سوء الفهم 7

   شخصا 20 شخصا 22  عدد الستجيبين  8

  
 فقط. أجب بنعم هل للأمور الآتية دور في زيادة نسبة الطلاق؟  ::    االلسسؤؤاالل  االلررااببعع

  كالتالي:وفقا للبحث الذي تم في الدوائر ذات الصلة أجيب مائة شخص من الناس أجوبة إيجابية 
 ٪9 الأمية بين الزوجين  -1
 ٪10 عدم الثقة في بعضهما البعض -2
 ٪7  في قضايا الحياة كثرة حديث الرأة -3
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أسباب زیاده نسبۀ الطلاق فى تخار- أفغانستان
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السؤال الرابع

9% 10% 7% 4% 2% 3%
9% 7%

12%
6% 6% 10%

15%

الأمية عدم الثقة كثرة التعارض سوء الخلق كبر السن

الكذب إهمال النفقة غياب الزوج الأمراض النفسية عدم التكافؤ

زواج الشغار تعدد الزوجات الجهل بالشريعة

٪4أخلاق الزوج والزوجة القبيحة -4
٪ 2كبر السن -5
٪3كذب الزوجين بعضهما على البعض-6
٪9إهمال الزوج في دفع النفقة  -7
٪7غياب الزوج عن الزوجة-8
٪12الأمراض النفسية -9

٪6عدم التكافؤ -10
٪6زواج الشغار -11
٪10تعدد الزوجات-12
٪15                                                                                                                  الجهل بحقوق الشيعة الإسلامية :13

التالي: النحو على البياني السابق معلومات رسَْمر ررسِمَ لقد
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۲۰۴

مجله علمى- تحقیقى بین المللى دیوان؛ جلد 6، شماره 1، زمستان 1403 و بهار 1404

 چچککییددهه 
های نوین در عصر حاضر است که  های زیبایی و ترمیمی یکی از پدیدهجراحی 

پیشرفت  به  چشمگیرواسطۀ  طور  های  به  تکنالوژی،  و  طبی  در    هگستردعلوم 
یافته  این جراحی ستا  جوامع رواج  بدن  .  تغییرات ظاهری  منظور  به  معمولاً  ها 

بیماری از  ناشی  اختلالات  اصلاح  مادرزادیبرای  نواقص  یا    ها،  منظور  و  به 
مطلوبدست زیبایی  به  می   یابی  جراحی   .شوند انجام  امروزی  جوامع  های  در 

به  نیز  بزرگسالان  دهد و حتی  نسل جوان را تشکیل می زیبایی بخشی از فرهنگ  
اند ها روی  این جراحی  به مداخلات  آورده  نیازی  آنکه  بدون  یا درمانی    طبی ، 

شْعی   حکم  بررسی  که  است  شده  موجب  موضوع  این  باشد.  داشته  وجود 
از منظر اسلام به یکی از موضوعات مهم    صورت  های زیبایی و ترمیمی جراحی 

ش توصیفی ود.  تبدیل  به روش  تحقیق  منابع  -این  از  استفاده  با  و  معتبر   تحلیلی 
. ای انجام شده استکتابخانه و مجامع فتوا با گردآوری    اسلامی، حقوق معاصر

های  جراحی مورد    قدیم حکم خاصی در  های در کتب فقدهد که  ها نشان می یافته 
ها در عصر کنونی، بسیاری از با گسترش این جراحی   اما  ؛شودنمی زیبایی دیده  

  تغییر در خلقت و بنابر عدم جواز    له پرداخته أ علمای اسلام به بررسی فقهی این مس
های ترمیمی که به هدف  جراحی اند. در مقابل،  تناد کردهاسبه حرمت آن  ،  الهی 

بیماری از حوادث،  ناشی  نواقص  مادرزادی  و  هادرمان  نواقص  و    یا  نبوده  منع 
ندارد. به همین دلیل، با در نظر گرفتن شْوط خاصی مانند وجود    مشکل شْعی

ضرر بودن جراحی نسبت به  ، کمیافتن  نیاز واقعی به عمل جراحی، احتمال شفا
علمای اسلام در هنگام یا پس از جراحی، جانبیعدم آن و عدم وجود عوارض 

است. را مجاز دانسته این جراحی 
پلاستیک، و ترمیمی زیبایی جراحی ککللماماتت ککللییددیی::  طبابت، تغییر در  ،جراحی 

خلقت.
:: AAttııff // ننححووۀۀ ااررججااعع ددههیی اازز اایینن ممققااللهه ددرر پپااووررققیی 

 . 234-205، (1403جدی)6/1دیوانمجله  ،"های زیبایی و ترمیمی صورت از نظر اسلام، "جراحیمحمد اکرم حکیم– عبدالسبحان صدیقی 
– İslam'a Göre Yüz Estetiği ve Onarım Ameliyâtının Hükmü

5 2 2025 205 234

 ننظظرر ااسسلالامم مم اازز  صصووررتت ههاایی ززییبباایییی وو تتررممییممیی  ججررااححیی 
 فيفي ممننظظوورر االإلإسسلالامم  للللووججهه االلججررااححةة االلتتججممييللييةة ووااللترترممييممييةة  

İİssllaamm''aa GGöörree üüzz EEsstteettiiğğii vvee OOnnaarrıımm AAmmeelliiyyââttıınnıınn HHüükkmmüü  

 22ممححممدد ااککررمم ححککییمم    ** 11ععببددااللسسببححاانن صصددییققیی 

10.69892
2025.100

ممققااللهه تتححققییققیی//  
  // تتااررییخخ ددررییااففتت 

19.08.2024
   //پپذذییررشش   تتااررییخخ 

25.09.2024
   // تتااررییخخ ننشرشر 

07.01.2025
پوهنمل، عضوکادر علمی دیپارتمنت  1
علوم و فرهنگ اسلامی پوهنحی تعلیم و 

مؤسسه تحصیلات عالی سمنگان تربیه
پوهندوی، دوکتور، عضو كادر علمی 2

دیپارتمنت ثقافت اسلامی پوهنحی 
شْعیات پوهنتون جوزجان 

OORRCCIIDD 
0009-0000-

1906- 0167 0000-0002-3190-
4649

EE--MMaaiill 
1
88

 Turnitinاین مقاله توسط نرم افزار تورنیتین
یا سرقت ادبی  Plagiarismبررسی شده 

.تثبیت نگردید

2706 6428 2707 234-205: /صصففححااتت، 2025: /سساالل ،1: /ششماماررهه ،6: /ججللدد   7462
  االلصصااددرر

 الكريم   القرآن
  .ش. ه ـ1423مکتبة الرشد، : الریاض. شعب الإیمان .أحمد بن الحسین، البیهقي  .1
  .ش. ه ـ  1424دار الكتب العلمية،    :بیروت  .السنن الكبرى  .أحمد بن الحسين  ،البیهقی  .2
  . تابی دار الكتاب الإسلامي،  :مص .البحر الرائق .زین الدین ،ابن نجیم .3
  م. 2006  ،دار الکتب العلمیه  :القاهرة .نظام الأسرة بین حضارتین .عبد السلام ،سامع .4
 .تابی دارالفکر،  :القاهرة. فتح القدیر شرح الهدایة  . کمال الدین، ابن الهمام .5
  . تابی القاهرة. مکتبه الدار الإسلامیة، . الرأة في التصور الإسلامي  .عطوي، محسن .6
  1993دارالشوق  :  القاهرة.  قضایا الرأة بین التقالید الراکدة والوافدة.  محمد ،  الغزالي .7

  م. 
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  ..قه ـ 1411دارالکتب العلمیة،  :بیروت
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جراحى هاى زیبایى و ترمیمى از نظر اسلام
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 چچککییددهه 
های نوین در عصر حاضر است که  های زیبایی و ترمیمی یکی از پدیدهجراحی 

پیشرفت  به  چشمگیرواسطۀ  طور  های  به  تکنالوژی،  و  طبی  در  هگستردعلوم 
یافته  این جراحی ستا  جوامع رواج  بدن  .  تغییرات ظاهری  منظور  به  معمولاً  ها 

بیماری از  ناشی  اختلالات  اصلاح  مادرزادیبرای  نواقص  یا    ها،  منظور  و  به 
مطلوبدست زیبایی  به  می   یابی  جراحی   .شوند انجام  امروزی  جوامع  های  در 

به  نیز  بزرگسالان  دهد و حتی  نسل جوان را تشکیل می زیبایی بخشی از فرهنگ  
اند ها روی  این جراحی  به مداخلات  آورده  نیازی  آنکه  بدون  یا درمانی    طبی ، 

شْعی   حکم  بررسی  که  است  شده  موجب  موضوع  این  باشد.  داشته  وجود 
از منظر اسلام به یکی از موضوعات مهم    صورت  های زیبایی و ترمیمی جراحی 

ش توصیفی ود.  تبدیل  به روش  تحقیق  منابع  -این  از  استفاده  با  و  معتبر   تحلیلی 
. ای انجام شده استکتابخانه و مجامع فتوا با گردآوری    اسلامی، حقوق معاصر

های  جراحی مورد    قدیم حکم خاصی در  های در کتب فقدهد که  ها نشان می یافته 
ها در عصر کنونی، بسیاری از با گسترش این جراحی   اما  ؛شودنمی زیبایی دیده  

  تغییر در خلقت و بنابر عدم جواز    له پرداخته أ علمای اسلام به بررسی فقهی این مس
های ترمیمی که به هدف  جراحی اند. در مقابل،  تناد کردهاسبه حرمت آن  ،  الهی 

بیماری از حوادث،  ناشی  نواقص  مادرزادی  و  هادرمان  نواقص  و    یا  نبوده  منع 
ندارد. به همین دلیل، با در نظر گرفتن شْوط خاصی مانند وجود    مشکل شْعی
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مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 1، زمستان ١٤٠3 و بهار 1404

  االململلخخصص  
الجراحة التجميلية والترميمية للوجه تعُدّ واحدة من أبرز الظواهر الجديدة في عصرنا، حيث أصبحت 
شائعة نتيجة للتطور العلمي والتكنولوجي في الطب. تجُرى هذه العمليات عادةً لتغيي جمال المظهر  
العيوب   لإصلاح  أو  نفسية،  أمراض  عن  الناتجة  النفسية  المشكلات  وعلاج  للجسم،  الخارجي 

يْ  الخَلقية، أو لتحقيق الجمال المرغوب. في العصر الحديث، أصبحت العمليات التجميلية ثقافةً ب
السن   كبار  وحتى  بل  لها،  ملحّة  صحية  أو  طبية  حاجة  وجود  عدم  من  الرغم  علَ  الشابة  الأجيال 

إليها والترميمية في    .أصبحوا يميلون  التجميلية  للعمليات  الشرعي  الحكم  مسألة  أصبحت  ثم،  من 
ة حديثة،  الإسلام قضية ذات أهمية كبية. تعتمد هذه الدراسة علَ مصادر إسلامية معتبرة، وكتب فقهي

تظُهر الدراسة أن كتب    .التحليلي للوصول إلَ النتائج-وفتاوى موثوقة، مع استخدام المنهج الوصفي 
العصر   العمليات في  هذه  انتشار  مع  أنه  إلا  مباشْ،  بشكل  الموضوع  هذا  تتناول  القديمة لم  الفقه 
الفقهية. وقد استدلوا علَ تحريم هذه   الناحية  العلماء المسلميْ من  العديد من  تناولها  الحديث، 

لهية. في المقابل، فإن العمليات الترميمية  العمليات استنادًا إلَ مبدأ عدم جواز التغيي في الخِلقة الإ
التي تجُرى لعلاج آثار الحوادث أو الأمراض أو العيوب الخَلقية لم يتم النهي عنها شْعًا، ولا يوجد  

منها فقهي  محدد  .مانع  شْوط  مراعاة  ومع  العملية،  وعليه،  لإجراء  حقيقية  حاجة  وجود  مثل:  ة، 
احتمالية الشفاء، كون العملية أقل ضررًا مقارنة بتركها، وغياب أي آثار جانبية أثناء العملية أو بعدها،  

 .فقد أفتى العلماء بجواز هذه العمليات الترميمية 
البلاستيكية، الطب، التغيي في الخِلقة  الجراحة التجميلية والترميمية، الجراحة   ::االلككللماماتت  االملمففتتااححييةة  

 .الإلهية 
 

Yüz estetiği ve onarım ameliyâtı çağımızın önde gelen yeni objelerinden biridir ki 
tıp ilmi ve teknolojinin gelişimi ile yaygın hale gelmiştir. Bu tür ameliyâtlar 
genellikle bedenin dış güzelliğini değiştirmek ve psikkolojik hastalıklardan 

problemlerin izale, doğum öncesi eksiklikleri giderme veya 
istenilen güzelliği elde etmek için yapılmaktadır. Günümüz dünyasaında estetik 
amelîyatleri, tıbbî ve sağlık ihtiyaç olmadığı halde genç neslin kültürü haline gelmiş 
olup hatta yaşlılar da ona temayül göstermektedir. Dolaysıyla, İslam'a göre y
estetiği ve onarım ameliyâtının hükmü konusu önemli bir mesele haline gelmiştir. 
Bu araştırma, muteber islami kaynaklar, güncel hukuk kitapleri ve fetva 
topluluklarında istifade edilerek analik betimleyici yöntemi ile elde edilmiştir. Bu 
araştırma göstermektedir ki eski fıkıh kitapleri bu konuya hiç yer vermemiş; Ancak 
bu ameliyâtların günümüzde yaygınlaşmasıyla birlikte birçok İslam uleması bu 

meseleyi fıkhi yönüyle tetkik etmiş ve hilkat i ilahiyede değişikliğin caiz olmaması 
esasına binaen bu durumu haram olduğuna delil olarak zikretmişlerdir. 
Mukabilinde, kazalar, hastalıklar veya doğuştan gelen kusurların tedavisi amacıyla 
yapılan onarım ameliyâtları nehyedilmemiş olup şer‘an bir mahzuru 
bulunmamaktadır. bu sebeple, belirli şartları göz önünde bulundurularak, örneğin: 

ihtiyacının varlığı, şifa bulma ihtimali, ın 
yapılmamasına göre daha az zararlı olma durumu ve sırasında veya 
sonrasında herhangi bir yan etkinin mevcut olmaması durumunda, İslam âlimleri 

ameliyâtı caiz görmüşlerdir.
Onarım Amelyâtı, Plastik Cerrahi, Tıp, 

ilahide değişik
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جراحی‌های زیبایی و ترمیمی از نظر اسلام

meseleyi fıkhi yönüyle tetkik etmiş ve hilkat i ilahiyede değişikliğin caiz olmaması 
esasına binaen bu durumu haram olduğuna delil olarak zikretmişlerdir. 
Mukabilinde, kazalar, hastalıklar veya doğuştan gelen kusurların tedavisi amacıyla 
yapılan onarım ameliyâtları nehyedilmemiş olup şer‘an bir mahzuru 
bulunmamaktadır. bu sebeple, belirli şartları göz önünde bulundurularak, örneğin: 

ihtiyacının varlığı, şifa bulma ihtimali, ın 
yapılmamasına göre daha az zararlı olma durumu ve sırasında veya 
sonrasında herhangi bir yan etkinin mevcut olmaması durumunda, İslam âlimleri 

ameliyâtı caiz görmüşlerdir.
Onarım Amelyâtı, Plastik Cerrahi, Tıp, 

ilahide değişik
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مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 1، زمستان ١٤٠3 و بهار 1404

  ممققددممهه  
های زندگی دساتیر و فرامینی در  دین اسلام به حیث یک نظام جامع همانگونه که در سایر بخش

دارد و برای هر کسب و کاری حدود و موازینی    صلی الله علیه و سلمپرتو قرآن کریم و سنت نبی کریم  
های  نیز با توجه به اهمیت و همچنین چالشهای زیبایی و ترمیمی  جراحی برای    1وضع نموده است،

زیبایی و ترمیمی صورت    های جراحی احتمالی آن، اصول و مقرراتی تعیین نموده است. امروزه  
اند.  ها تمایل یافته سالان نیز به چنین جراحی در بین جوانان خیلی رواج یافته است و حتی بزرگ

های مربوط، هرچند که خالی از عوارض جانبی احتمالی  این موضوع با پیشرفت طبابت و تکنالوژی
باشد، از نظر طبابت مورد تأیید همه جوامع قرار گرفته است؛ ولی جواز یا عدم تجویز این  نیز نمی 

 تر دارد. ای است که نیاز به بررسی عمیقامر در دین مقدس اسلام مسأله 
دین   احکام  از  ناآگاهی  نتیجه  در  مسلمان  جوانان  امروزه  اینکه  به  توجه  با  حاضر،  موضوع 

جراحی  زمینه  در  کرام  فقهای  نظریات  به  توجه  بدون  ویا  اسلام  ترمیمی  مقدس  و  زیبایی  های 
انجام چنین جراحی  به  به دلیل لزوم آشنایی  ها می صورت، دست  اهمیت والایی داشته و  زنند، 

ها، ضرورت چنین پژوهش در حوزه مسلمانان با دیدگاه دین اسلام در زمینه اجرای این جراحی 
 شود.تحقیقات علمی در افغانستان، به خوبی احساس می 

های زیبایی و  با توجه به این مسأله، این مقاله در پی تبیین احکام دین اسلام در زمینه جراحی 
بهره با  مقاله،  این  در  است.  صورت  توصیفی ترمیمی  تحقیق  روش  از  روش    -گیری  و  تحلیلی 

و مقالات مرتبط، به این   معتبرای و با مراجعه به کتب فقهیگردآوری اطلاعات به شیوه کتابخانه 
های زیبایی و ترمیمی صورت از منظر اسلام چگونه است؟  شود که جراحی سوال پاسخ داده می 

های زیبایی به هدف  های متفاوتی دارد. به نحوی که جراحی ها از نظر فقهاء حالتاین جراحی 
یابی به زیبایی مطلوب جامعه، به دلیل حرمت دخالت در خلقت الهی، جواز نداشته است؛  دست

ها ویا نواقص مادرزادی  ای ترمیمی به منظور رفع نواقص ناشی از حوادث، بیماریه ولی جراحی 
 نه به منظور صرف رسیدن به زیبایی ظاهری، ممانعتی ندارد.

،  عربی   در مورد جراحی پلاستیک در برخی کتب و مقالات مباحثی وجود دارد که اکثراً به زبان
الجراحیة التجمیلیة عرض    » عنوان  تحت    کتاب . از جمله  باشد می انگلیسی، فارسی، ترکی وغیره  

  از  زیبایی هایجراحی  جامع بررسی به الفوزان محمد  بن  صالح نوشته  « طبی و دراسة فقهیة مفصلة 
  زیبایی   هایجراحی   خطرات  و  ها روش  ، فاهد ا  اثر،  این   در  نویسنده.  پردازدمی   فقهی  و   طبی   منظر

  هاجراحی   این  اخلاقیات  و   مشروعیت   ۀدربار   را  مختلف  فقهی  اتینظر  حال   عین  در  و  کرده   تحلیل  را

 
قانون"،   1 و  فقه  دیگاه  از  آن  احکام  و  "تجسس  حکیم،  اکرم  علمی  محمد  جوزجان    –مجلۀ  پوهنتون  تحقیقی 

 .62هـ.ش(،   1398) 29شماره  )جوزجانان(

  در دین  و علم   بین توازن به ، هاءفق و داکتران برای معتبر   منبعی  عنوان  به کتاب این . کند می  بررسی 
همدارد  تاکید  زیبایی   جراحی   حوزه   الشريعة  في  وحكمها   التجميلية   العمليات"  کتابچنان  . 

  این  در  نویسنده. پردازدمی  زیبایی   هایجراحی   شْعی   و  فقهی  بررسی   به   صباغ  اسامه   اثر"  الإسلامية 
  اخلاقی   اصول  تبیین  به  کتاب   این .  دهد می   ارائه  هاآن  ممنوعیت   یا   جواز  مورد   در   را   ء فقها  نظر   اثر

 موضوع   این  از  تریعمیق  درک  در  مخاطبان  به   و  کرده  کمک  زیبایی   هایجراحی   با  مرتبط  مذهبی   و
ایوب   ۀ است که نوشت «جراحی زیبایی از منظر فقه و حقوق پزشکی »تحت عنوان  ۀ مقال . پردازدمی 

جی و محمود عباسی است که در فصلنامه حقوق پزشکی دانشگاه شهید بهشتی در سال  شکرام 
به چاپ رسیده است. در این مقاله بیشتر رویکرد تسامح و تساهل در قسمت جراحی    هـ.ش   ۱۳۸۷

نکرده و به عمق موضوع نپرداخته  صورت را در نظر گرفته و زوایایی مختلف موضوع را بحث  
مقال عنوان    ۀ است.  تحت  فقهی »دیگری  جراحی   -بررسی  تجویز  محدوده  و  مبانی  های  حقوقی 

چهار تن از محققین میثم کلهرنیا گکار، سید محسن سادات اخوی،   ۀ که نوشت  «زیبایی و ترمیمی
نوآوری و یا تفاوت تحقیق بنده با سایر    ایمحمود عباسی است. جنبه   و  نجات الله جور ابراهیمیان

  «از نظر اسلام  های زیبایی و ترمیمی جراحی »ها در این است که هیچ تحقیقی در عین عنوان  تحقیق 
 کار نشده است 

های رایج زیبایی صورت بررسی  شود. در نخست عملیه این مقاله در پنج قسمت بررسی می 
کوبی، گوشواره، بوتاکس و لیپوساکشن، کاشت مو و همچنین برداشتن ابرو  شود که شامل خالمی 

شود که در آن جراحی های  شناسی انجام می و کندن موهای صورت، است. در قسمت دوم مفهوم
های زیبایی و ترمیمی و  درمانی و غیر درمانی شامل است. بخش سوم و چهارم، تاریخچه جراحی 

های زیبایی و ترمیمی  دهد. در بخش پنجم نیز حکم شْعی جراحی انواع آنرا مورد کنکاش قرار می 
 شود.صورت بررسی و در مورد جواز و حرمت و حالات مختلف آن بحث می 

  ززییبباایییی  صصووررتت      ررااییجج    ههاایی  ععممللییهه   ..  11
  ضروری  ،پرداخته شود   صورت  ترمیمی  و   زیبایی  جراحی   مورد   در  توضیحات  ارائه  به   آنکه  از  پیش

  دهد،می   انجام  خود  بدن  روی  بر   انسان  که   هایعملیه   از   برخی   توضیح  و   بررسی   به   ابتدا  که   دانستیم
  زیبایی رایج معیارهای  به دستیابی یا  و ظاهر بهبود  چون اهدافی با معمولاً  مداخلات  این. بپردازیم

 .شوند می  انجام
  ککووببیی  خخاالل  ..    11..    11

کوبی از دیرباز در تاریخ بشر به اشکال گوناگون رواج داشته است. این هنر یا عمل در طول  خال
گاهی   است؛  انجام شده  متفاوتی  اهداف  با  گاهی  زمان  فرد،  هویت ظاهری  برجسته کردن  برای 

منظور شناسایی عمومی مجرمان به کار  های طبقاتی و در مواردی نیز به عنوان نمادی از تفاوتبه 
پردازی )برای استتار و حفاظت  کوبی به اشکالی چون آرایش، نقابگرفته شده است. در ابتدا، خال
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دیوان

۲۰۹

جراحی‌های زیبایی و ترمیمی از نظر اسلام

  در دین  و علم   بین توازن به ، هاءفق و داکتران برای معتبر   منبعی  عنوان  به کتاب این . کند می  بررسی 
همدارد  تاکید  زیبایی   جراحی   حوزه   الشريعة  في  وحكمها   التجميلية   العمليات"  کتابچنان  . 

  این  در  نویسنده. پردازدمی  زیبایی   هایجراحی   شْعی   و  فقهی  بررسی   به   صباغ  اسامه   اثر"  الإسلامية 
  اخلاقی   اصول  تبیین  به  کتاب   این .  دهد می   ارائه  هاآن  ممنوعیت   یا   جواز  مورد   در   را   ء فقها  نظر   اثر

 موضوع   این  از  تریعمیق  درک  در  مخاطبان  به   و  کرده  کمک  زیبایی   هایجراحی   با  مرتبط  مذهبی   و
ایوب   ۀ است که نوشت «جراحی زیبایی از منظر فقه و حقوق پزشکی »تحت عنوان  ۀ مقال . پردازدمی 

جی و محمود عباسی است که در فصلنامه حقوق پزشکی دانشگاه شهید بهشتی در سال  شکرام 
به چاپ رسیده است. در این مقاله بیشتر رویکرد تسامح و تساهل در قسمت جراحی    هـ.ش   ۱۳۸۷

نکرده و به عمق موضوع نپرداخته  صورت را در نظر گرفته و زوایایی مختلف موضوع را بحث  
مقال عنوان    ۀ است.  تحت  فقهی »دیگری  جراحی   -بررسی  تجویز  محدوده  و  مبانی  های  حقوقی 

چهار تن از محققین میثم کلهرنیا گکار، سید محسن سادات اخوی،   ۀ که نوشت  «زیبایی و ترمیمی
نوآوری و یا تفاوت تحقیق بنده با سایر    ایمحمود عباسی است. جنبه   و  نجات الله جور ابراهیمیان

  «از نظر اسلام  های زیبایی و ترمیمی جراحی »ها در این است که هیچ تحقیقی در عین عنوان  تحقیق 
 کار نشده است 

های رایج زیبایی صورت بررسی  شود. در نخست عملیه این مقاله در پنج قسمت بررسی می 
کوبی، گوشواره، بوتاکس و لیپوساکشن، کاشت مو و همچنین برداشتن ابرو  شود که شامل خالمی 

شود که در آن جراحی های  شناسی انجام می و کندن موهای صورت، است. در قسمت دوم مفهوم
های زیبایی و ترمیمی و  درمانی و غیر درمانی شامل است. بخش سوم و چهارم، تاریخچه جراحی 

های زیبایی و ترمیمی  دهد. در بخش پنجم نیز حکم شْعی جراحی انواع آنرا مورد کنکاش قرار می 
 شود.صورت بررسی و در مورد جواز و حرمت و حالات مختلف آن بحث می 

  ززییبباایییی  صصووررتت      ررااییجج    ههاایی  ععممللییهه   ..  11
  ضروری  ،پرداخته شود   صورت  ترمیمی  و   زیبایی  جراحی   مورد   در  توضیحات  ارائه  به   آنکه  از  پیش

  دهد،می   انجام  خود  بدن  روی  بر   انسان  که   هایعملیه   از   برخی   توضیح  و   بررسی   به   ابتدا  که   دانستیم
  زیبایی رایج معیارهای  به دستیابی یا  و ظاهر بهبود  چون اهدافی با معمولاً  مداخلات  این. بپردازیم

 .شوند می  انجام
  ککووببیی  خخاالل  ..    11..    11

کوبی از دیرباز در تاریخ بشر به اشکال گوناگون رواج داشته است. این هنر یا عمل در طول  خال
گاهی   است؛  انجام شده  متفاوتی  اهداف  با  گاهی  زمان  فرد،  هویت ظاهری  برجسته کردن  برای 

منظور شناسایی عمومی مجرمان به کار  های طبقاتی و در مواردی نیز به عنوان نمادی از تفاوتبه 
پردازی )برای استتار و حفاظت  کوبی به اشکالی چون آرایش، نقابگرفته شده است. در ابتدا، خال
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دیوان

۲۱۰

مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 1، زمستان ١٤٠3 و بهار 1404

شد. این عمل در مواردی نیز  گر می آمیزی صورت و بدن جلوهدر برابر دشمنان و رقبا( و رنگ
های محافظتی انجام  کارگیری طلسمزخم و به   های مذهبی، دور کردن چشممنظور اجرای آیینبه 

و    3در اعتقادات یهودیت   2  .کردگرفت و نقش عمیقی در باورها و مناسک جوامع اولیه ایفا می می 
عنوان عملی ممنوع شناخته شده است. با این حال، برخی از مسیحیان که کوبی به مسیحیت، خال
منظور ابراز ایمان خود، صلیب یا نام حضرت  رفتند، به می  اورشلیم )بیت المقدس(برای زیارت به 

کردند. این روش، هرچند در  کوبی می ها و دیگر اعضای بدن خود خالعیسی را بر بازوها، شانه 
 4.های بعدی به تدریج از میان رفتمقاطعی از تاریخ رواج داشت، در دوره

 صلی الله علیه و سلم شود، در دوران رسول اکرم  کوبی، که در زبان عربی به آن "وشم" گفته می خال
طور که امروزه شد و بیشتر در میان زنان رایج بود، همانعنوان یکی از عاداتی جاهلی شناخته می به 

کوبی، از لعن خداوند بر زنانی  شود. یکی از احادیث مرتبط با خالنیز در برخی جوامع دیده می 
این حدیث    5  دهد.دهند، خبر می کنند و کسانی که برای آنها این عمل را انجام می کوبی می که خال

  .ناپسند بودن این عمل در نظر شْیعت اسلامی است ۀدهند نشان
شود.  بلکه شامل مردان نیز می   ؛کوبی در اسلام تنها مختص زنان نیستدر واقع، ممنوعیت خال

اکرم   پیامبر  از  است که در آن لعن خداوند بر زنانی که    سلم  و  علیه   الله  صلیاین حکم براساس حدیثی 
می خال می کوبی  انجام  آنها  برای  را  عمل  این  که  کسانی  و  در حدیث  کنند  است.  آمده  دهند، 

 6این لعن را به طور کلی نیز بیان کرده است.  صلی الله علیه و سلمپیامبر   آمده است که دیگری
دلیل تغییراتی است که در بدن انسان ایجاد طور خاص به کوبی در این زمینه به ممنوعیت خال

شود. علاوه بر می برد به خلقت الهی تلقی  عنوان دستکند و از نظر اسلام، چنین تغییراتی به می 
ویژه در میان عنوان یکی از نمادهای تفاخر و خودآرایی، به کوبی در جوامع جاهلی به این، خال

عنوان یک عمل ناپسند و مغایر با اصول  زنان، رواج داشت و به همین دلیل اسلام این عمل را به 
های معاصر، بر این  فقهای اسلامی، هم در گذشته و هم در دوره  .دینی و اخلاقی منع کرده است

لام مجاز کوبی، چه برای زنان و چه برای مردان، عملی است که در اساند که خالنکته تأکید کرده

 
2 1994). Dövme. Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi. 9 521 522
TDV Yayınları

 .19آیه  18، باب لاویان کتاب  م،  1958، کتاب مقدس عهد قدیم و جدید 3
4 Abdullah Akın, ‘‘Estetik Amaçlı Müdahalelere İslâm Dini’nin Bakışı’’, 

 1/1 2022 108 109
جا: دار طوق ناصر الناصر )بی ، تحقیق. محمد زهیر بن  ، صحیح البخاریأبو عبدالله محمد بن إسماعیل البخاری 5

 (.5946)  87 "، باسهـ.ق(، "ال 1422النجاة، 
 (.5962- 5944) 96-86 لباس"،ا"بخاری،  6

شود. البته استثناهایی نیز در برخی شْایط خاص نبوده و در صورت انجام آن، فرد دچار گناه می 
طور کلی  مورد توجه قرار گیرد، اما به   معالجوییا    طبیتواند از جمله در موارد  وجود دارد که می 

شود که در شْیعت اسلام توصیه عنوان یک عمل آرایشی و زیبایی در نظر گرفته می کوبی به خال
 7.شودنمی 

ریشخال که  بر  ۀکوبی  باستان  دوران  به  به می   آن  و  شناخته  گردد  جاهلی  عادت  یک  عنوان 
های مختلف به همراه دارد، از دیدگاه شْیعت اسلام پذیرفته  شود، به دلیل مضراتی که از جنبه می 

بلکه با هدف جلب توجه و زیباتر به نظر    ؛تنها از نظر سلامتی مضر استشود. این عمل نه نمی 
وضوح بر حفظ کند. شْیعت اسلام به رسیدن، فطرت سالم و طبیعی انسان را دستخوشِ تغییرات می 

  مخالفو احترام به خلقت الهی تأکید دارد و هر گونه تغییر در بدن که باعث تغییر ماهیت آن شود،  
بنابراین، خالکند اصول دینی و اخلاقی محسوب می  به .  عنوان عملی که موجب تغییر در  کوبی 

 8د. گیر نمی شود، مورد تأیید شْیعت قرار یف سلامتی فرد می خلقت خداوند و تضع
دوران روشدر  گذشته،  خالهای  انجام  برای  مختلفی  داشتهای  زمان    ؛ کوبی وجود  در  اما 

گیرد که مواد رنگی را زیر پوست قرار  های تیز صورت می حاضر، این عمل با استفاده از سوزن
ها ممکن است به تدریج  کوبی کنند. برخی از این خالها و نقوش گوناگونی را ایجاد می داده و طرح 

تر  تر و دائمی اما برخی دیگر که با استفاده از مواد مقاوم  ؛ طور طبیعی محو شوند و در طول زمان، به 
گوید تا زمانی که این نوع  امام نووی می   .، ممکن است تا پایان عمر فرد باقی بمانند شوند انجام می 

پاخال اگر  اما  کرد.  پاک  را  آنها  باید  نیندازند،  به خطر  را  بدن  ها سلامت  به  کوبی  ک کردن آن 
سلامت یا ظاهر فرد آسیب برساند، او باید توبه کند و از خداوند آمرزش بطلبد تا از گناه رهایی  

 9یابد. 
به آن "خالامروزه، یک نوع دیگر از خال نیز وجود دارد که  الکترونیکی" گفته  کوبی  کوبی 

شود و به جای آن یک لایه پلاستیکی روی  در این روش، جوهر و سوزن استفاده نمی   شود.می 
پوست چسبانده می شود که باعث ایجاد یک لایه نازک پلاستیکی شبیه به لاستیک بر روی پوست 

 
، التحقیق:  هدي الساري مقدمة فتح الباري،    بن حجر العسقلانيا  أبو الفضل شهاب الدين أحمد بن علي بن محمد  7

الخطيب الدين  للتراث)مصر:    محب  الريان  محمد  ؛  144-12/143م(،    1986،  دار  بن  بن علي  محمد  الله  عبد  أبو 
الأوطار  الشوكاني،  الحولاني الأخبار ،  نيل  منتقى  شْح  الأوطار  التحقیق:  نيل  الحلبي ،  البابي  إدارة  مصطفى   )مصر: 

الشربيني ؛  216-6/214-5م(،    1971المنيية،    الطباعة الشافعي "مغني المحتاج،  الخطيب  الفقه  الكبرى في    ، "دلائله 
 .1/129م(،  2009للنشر،  معراج : دارليبيا –طرابلس مترجم: سونر دومان )

 .سازمان امور دینی (، 2019، )فتاوی شورای عالی سازمان امور دینی  8
المصرية،    )مصر: المطبعة  الحجاج  بن  مسلم  صحيح  شْح  في  المنهاج  مري النووي،  بن  شْف  بن  يحيى  زكريا  بوا   9

 .14/106 هـ.ق(، 1349
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دیوان

۲۱۱

جراحی‌های زیبایی و ترمیمی از نظر اسلام

شود. البته استثناهایی نیز در برخی شْایط خاص نبوده و در صورت انجام آن، فرد دچار گناه می 
طور کلی  مورد توجه قرار گیرد، اما به   معالجوییا    طبیتواند از جمله در موارد  وجود دارد که می 

شود که در شْیعت اسلام توصیه عنوان یک عمل آرایشی و زیبایی در نظر گرفته می کوبی به خال
 7.شودنمی 

ریشخال که  بر  ۀکوبی  باستان  دوران  به  به می   آن  و  شناخته  گردد  جاهلی  عادت  یک  عنوان 
های مختلف به همراه دارد، از دیدگاه شْیعت اسلام پذیرفته  شود، به دلیل مضراتی که از جنبه می 

بلکه با هدف جلب توجه و زیباتر به نظر    ؛تنها از نظر سلامتی مضر استشود. این عمل نه نمی 
وضوح بر حفظ کند. شْیعت اسلام به رسیدن، فطرت سالم و طبیعی انسان را دستخوشِ تغییرات می 

  مخالفو احترام به خلقت الهی تأکید دارد و هر گونه تغییر در بدن که باعث تغییر ماهیت آن شود،  
بنابراین، خالکند اصول دینی و اخلاقی محسوب می  به .  عنوان عملی که موجب تغییر در  کوبی 

 8د. گیر نمی شود، مورد تأیید شْیعت قرار یف سلامتی فرد می خلقت خداوند و تضع
دوران روشدر  گذشته،  خالهای  انجام  برای  مختلفی  داشتهای  زمان    ؛ کوبی وجود  در  اما 

گیرد که مواد رنگی را زیر پوست قرار  های تیز صورت می حاضر، این عمل با استفاده از سوزن
ها ممکن است به تدریج  کوبی کنند. برخی از این خالها و نقوش گوناگونی را ایجاد می داده و طرح 

تر  تر و دائمی اما برخی دیگر که با استفاده از مواد مقاوم  ؛ طور طبیعی محو شوند و در طول زمان، به 
گوید تا زمانی که این نوع  امام نووی می   .، ممکن است تا پایان عمر فرد باقی بمانند شوند انجام می 

پاخال اگر  اما  کرد.  پاک  را  آنها  باید  نیندازند،  به خطر  را  بدن  ها سلامت  به  کوبی  ک کردن آن 
سلامت یا ظاهر فرد آسیب برساند، او باید توبه کند و از خداوند آمرزش بطلبد تا از گناه رهایی  

 9یابد. 
به آن "خالامروزه، یک نوع دیگر از خال نیز وجود دارد که  الکترونیکی" گفته  کوبی  کوبی 

شود و به جای آن یک لایه پلاستیکی روی  در این روش، جوهر و سوزن استفاده نمی   شود.می 
پوست چسبانده می شود که باعث ایجاد یک لایه نازک پلاستیکی شبیه به لاستیک بر روی پوست 

 
، التحقیق:  هدي الساري مقدمة فتح الباري،    بن حجر العسقلانيا  أبو الفضل شهاب الدين أحمد بن علي بن محمد  7

الخطيب الدين  للتراث)مصر:    محب  الريان  محمد  ؛  144-12/143م(،    1986،  دار  بن  بن علي  محمد  الله  عبد  أبو 
الأوطار  الشوكاني،  الحولاني الأخبار ،  نيل  منتقى  شْح  الأوطار  التحقیق:  نيل  الحلبي ،  البابي  إدارة  مصطفى   )مصر: 

الشربيني ؛  216-6/214-5م(،    1971المنيية،    الطباعة الشافعي "مغني المحتاج،  الخطيب  الفقه  الكبرى في    ، "دلائله 
 .1/129م(،  2009للنشر،  معراج : دارليبيا –طرابلس مترجم: سونر دومان )

 .سازمان امور دینی (، 2019، )فتاوی شورای عالی سازمان امور دینی  8
المصرية،    )مصر: المطبعة  الحجاج  بن  مسلم  صحيح  شْح  في  المنهاج  مري النووي،  بن  شْف  بن  يحيى  زكريا  بوا   9

 .14/106 هـ.ق(، 1349
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دیوان

۲۱۲

مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 1، زمستان ١٤٠3 و بهار 1404

به دلیل ایجاد مشکل در انجام وضو و غسل،    ((  تاتویا    کوبی الکترونیکی خال  10شود. می 
ها به منظور زیبایی  چنین کم کردن دندانهم  صلی الله علیه و سلممورد تأیید قرار نگرفته است.  آن حضرت  

دهند و هم کسانی  ی ظاهری را نیز تغییر در آفرینش الهی دانسته و هم کسانی که این کار را انجام م
به همین دلیل، علماء    11  از رحمت خداوند دور خوانده است.  ،دهندمی انجام  که به آنها این کار را  

تغییر در آفرینش   را  ها به منظور زیبایی در صورت عدم وجود ضرورت درمانی، کم کردن دندان
 12  .دهند نمی و به آن اجازه  دانسته الهی 

  گگووششووااررهه  ..    22..    11
دهند.  شود که افراد، معمولاً در گوش خود قرار می طور کلی به زیورآلاتی اطلاق می گوشواره به 

عنوان ابزاری برای تزئین، زیبا کردن  ها به ها و تمدندیرباز در بسیاری از فرهنگاین زیورآلات، از  
استفاده شده حتی نمادین  و   ظاهر بازسازی  پیش  هزاران سال  به  از گوشواره  استفاده  تاریخ    اند. 

مردان به کار رفته است. در بسیاری از  توسط گردد و در جوامع مختلف، هم توسط زنان و هم می 
یا جایگاه فرهنگی فرد    و   عنوان نمادی از وضعیت اجتماعی، عقاید دینیها به ها، گوشوارهفرهنگ

 .اند مورد استفاده قرار گرفته 
در اسلام، آراستن و زیبا کردن خود در صورتی که به تغییر در خلقت الهی منجر نشود، مجاز  

در عین    شده است.ضروری تأکید    ویژه بر اصل حفظ طبیعت بدن و عدم تغییرات غیربه   ؛است
 الله صلیای برای تزئین و زیبایی مجاز است. پیامبر اسلام  عنوان وسیله حال، استفاده از زیورآلات به 

. یکی از مواردی  اند عنوان بهترین الگو برای مسلمانان، استفاده از زیورآلات را پذیرفته نیز به   و سلمعلیه  
ای بوده است. حضرت  از انگشتر نقره  مو سلعلیه   الله صلیکه در احادیث آمده است، استفاده پیامبر اکرم

که از زیورآلات معقول و مناسب استفاده   اند چنین به دیگران توصیه کردههم   مو سلعلیه    الله   صلیمحمد  
 13.کنند، به شْطی که موجب تغییر عمده در خلقت نگردد

طور معمول در چارچوب احکام از سوی دیگر، در دوران صحابه نیز، زنان و مردان صحابه به 
کردند. در حدیثی آمده است که پیامبر  شْعی و با رعایت اصول دینی از زیورآلات استفاده می 

اما از دیگر انواع زیورآلات   ؛دادند که از طلا استفاده کنند به مردان اجازه نمی   مو سل علیه    الله  صلی اکرم  
نیز در دوران زندگی    14کردند.مانند نقره و سایر فلزات برای تزئین خود استفاده می  زنان صحابه 

 
10 H. Y. Apaydın vd. 2011 İlmihal II (islâm ve toplum), T.D.V, Yayınları. 

 (.2125- 2124) 120 - 119، "لباس"؛ مسلم،  (5946- 5932) 87-83 ،"لباس"بخاری،   11
12 H. Y. Apaydın vd. 2011 İlmihal II (islâm ve toplum), T.D.V, Yayınları.
13 Abdullah Akın, ‘‘Estetik Amaçlı Müdahalelere İslâm Dini’nin Bakışı’’, 

 1/1 2022 110
 (.2067) 4،  2،"کتاب اللباس والزينة"مسلم،  14

ای برای عنوان وسیله با رعایت حدود و دستورات شْعی از زیورآلات به   مو سلعلیه    الله  صلیپیامبر اکرم  
 .کردند تزئین و آراستگی استفاده می 

در مجموع، استفاده از زیورآلات در اسلام با هدف رعایت اعتدال و عدم افراط، مجاز است  
بلکه باعث    ؛ضروری در بدن منجر نشود   تنها به تغییرات غیرای باشد که نه گونه و همواره باید به 

زیبایی ظاهری    ه بدر کنار زیبایی باطنی  عنوان دینی جامع،  افترا یا فخر فروشی نیز نشود. اسلام به 
ها و زیورآلات، متواضع و متعادل  خواهد که در استفاده از آراستگی ها می تأکید دارد و از انسان  نیز

 .باشند 
ها جزء اصول اساسی در اسلام، حفظ هویت دینی و پرهیز از تقلید از دیگر ادیان و فرهنگ

ها است. این اصول در قرآن کریم و سنت پیامبر  گیری شخصیت سالم و متوازن انسانبرای شکل
همچنین ممنوعیت مرد از شبیه شدن به زن و زن از    .طور واضح آمده استبه   سلم  و  علیه   الله  صلی اکرم  

نیز جزو این اصول اس به مرد  الله علیه و سلمآن حضرت    ت.شبیه شدن  ارشاد چنین  در این مورد    صلی 
مِنَ فرماید: }می  وَالمتَُشَبِّهَاتِ  بِالنِّسَاءِ،  الرِّجَالِ  مِنَ  المتَُشَبِّهِيَْ  وَسَلَّمَ  عَلَيْهِ  اللهُ  صَلََّ  اللَّهِ  رسَُولُ    لعََنَ 

کنند و زنان را به مردان شبیه  شبیه می "لعنت خدا بر کسانی که مردان را به زنان    15{.النِّسَاءِ بِالرِّجَالِ 
 کنند".می 

ای برای زینت و آرایش، عمدتاً مختص عنوان وسیله در تاریخ اسلام، استفاده از گوشواره به 
های آراستگی و زیبایی شناخته  عنوان یکی از روشزنان بوده است. این عمل در جوامع مسلمان به 

 و پوشیدن گوشواره اند که سوراخ کردن گوش شده است. بسیاری از فقهای اسلامی نیز تأیید کرده
با    .شودعنوان یک عمل زینتی و زیبایی برای زنان پذیرفته می در عرف عمومی مسلمانان تنها به 

ویژه بر این نکته تأکید اند. به برای این عمل شْایط خاصی را تعیین کرده  ءاین حال، علماء و فقها
که چنین کاری   دارند که زنان نباید زیورآلات خود را در معرض دید مردان نامحرم قرار دهند، چرا

چنین، ضروری است که های ناخواسته در اجتماع شود. هم تواند موجب فتنه و ایجاد محرکمی 
 .گونه آسیبی به سلامت فرد وارد نکند و از مواد مضر و خطرناک استفاده نشوداین زیورآلات هیچ

علاوه بر این، فقهای اسلام پوشیدن زیورآلات در سایر نقاط بدن، مانند زبان، لب، ابرو و ناف را  
. بنابراین، رعایت حدود شْعی و توجه به سلامتی و حفظ کرامت اند طور عمومی مجاز ندانسته به 

 16انسانی از اصول مهم در استفاده از زیورآلات در اسلام است.

 
 . (5885) 61 لباس"، ا، "یبخار   15
رّ المخُتار حاشية رد    ، محمد أميْ بن عمر بن عبد العزيز الدمشقي ابن عابدين  16 دار نشر    )استانبول:  المحتار علَ الدر

 . 286-1/285، (م 1984، كهرمان
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دیوان

۲۱۳

جراحی‌های زیبایی و ترمیمی از نظر اسلام

ای برای عنوان وسیله با رعایت حدود و دستورات شْعی از زیورآلات به   مو سلعلیه    الله  صلیپیامبر اکرم  
 .کردند تزئین و آراستگی استفاده می 

در مجموع، استفاده از زیورآلات در اسلام با هدف رعایت اعتدال و عدم افراط، مجاز است  
بلکه باعث    ؛ضروری در بدن منجر نشود   تنها به تغییرات غیرای باشد که نه گونه و همواره باید به 

زیبایی ظاهری    ه بدر کنار زیبایی باطنی  عنوان دینی جامع،  افترا یا فخر فروشی نیز نشود. اسلام به 
ها و زیورآلات، متواضع و متعادل  خواهد که در استفاده از آراستگی ها می تأکید دارد و از انسان  نیز

 .باشند 
ها جزء اصول اساسی در اسلام، حفظ هویت دینی و پرهیز از تقلید از دیگر ادیان و فرهنگ

ها است. این اصول در قرآن کریم و سنت پیامبر  گیری شخصیت سالم و متوازن انسانبرای شکل
همچنین ممنوعیت مرد از شبیه شدن به زن و زن از    .طور واضح آمده استبه   سلم  و  علیه   الله  صلی اکرم  

نیز جزو این اصول اس به مرد  الله علیه و سلمآن حضرت    ت.شبیه شدن  ارشاد چنین  در این مورد    صلی 
مِنَ فرماید: }می  وَالمتَُشَبِّهَاتِ  بِالنِّسَاءِ،  الرِّجَالِ  مِنَ  المتَُشَبِّهِيَْ  وَسَلَّمَ  عَلَيْهِ  اللهُ  صَلََّ  اللَّهِ  رسَُولُ    لعََنَ 

کنند و زنان را به مردان شبیه  شبیه می "لعنت خدا بر کسانی که مردان را به زنان    15{.النِّسَاءِ بِالرِّجَالِ 
 کنند".می 

ای برای زینت و آرایش، عمدتاً مختص عنوان وسیله در تاریخ اسلام، استفاده از گوشواره به 
های آراستگی و زیبایی شناخته  عنوان یکی از روشزنان بوده است. این عمل در جوامع مسلمان به 

 و پوشیدن گوشواره اند که سوراخ کردن گوش شده است. بسیاری از فقهای اسلامی نیز تأیید کرده
با    .شودعنوان یک عمل زینتی و زیبایی برای زنان پذیرفته می در عرف عمومی مسلمانان تنها به 

ویژه بر این نکته تأکید اند. به برای این عمل شْایط خاصی را تعیین کرده  ءاین حال، علماء و فقها
که چنین کاری   دارند که زنان نباید زیورآلات خود را در معرض دید مردان نامحرم قرار دهند، چرا

چنین، ضروری است که های ناخواسته در اجتماع شود. هم تواند موجب فتنه و ایجاد محرکمی 
 .گونه آسیبی به سلامت فرد وارد نکند و از مواد مضر و خطرناک استفاده نشوداین زیورآلات هیچ

علاوه بر این، فقهای اسلام پوشیدن زیورآلات در سایر نقاط بدن، مانند زبان، لب، ابرو و ناف را  
. بنابراین، رعایت حدود شْعی و توجه به سلامتی و حفظ کرامت اند طور عمومی مجاز ندانسته به 

 16انسانی از اصول مهم در استفاده از زیورآلات در اسلام است.

 
 . (5885) 61 لباس"، ا، "یبخار   15
رّ المخُتار حاشية رد    ، محمد أميْ بن عمر بن عبد العزيز الدمشقي ابن عابدين  16 دار نشر    )استانبول:  المحتار علَ الدر

 . 286-1/285، (م 1984، كهرمان



1

�

�

��������������������

������� �����������������������

�

�

Uluslararası�Sosyal�Bilimler�Dergisi�
������������������������������������������������

����������������������������������

�

1

�

�

��������������������

������� �����������������������

�

�

Uluslararası�Sosyal�Bilimler�Dergisi�
������������������������������������������������

����������������������������������

�

دیوان

۲۱۴

مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 1، زمستان ١٤٠3 و بهار 1404

زیورآلات در جوامع اسلامی، در چارچوب  توان گفت که فرهنگ پوشیدن  طور کلی، می به 
های اسلامی شکل گرفته است. در اسلام، استفاده از زیورآلات مختص زنان توسط اصول و ارزش

رو، پوشیدن گوشواره و  مردان، حتی در صورتی که قصد تشبه یا تقلید نباشد، ممنوع است. از این 
عنوان عملی مکروه و نزدیک به حرام در نظر گرفته شده و  دیگر زیورآلات زنانه توسط مردان، به 

منظور حفظ  بلکه به   ؛ دلیل جلوگیری از تشبه به جنس مخالفمجاز نیست. این ممنوعیت، نه تنها به 
 17های طبیعی میان زن و مرد در اسلام است. هویت و تفاوت

  ببووتتااککسس  وو  للییپپووسسااککششنن  ..    33..    11
به های رایج در عملبوتاکس یکی از روش منظور کاهش چین و  های جراحی زیبایی است که 

ویژه برای بهبود ظاهر خطوط  شود. این درمان به های پوست و سفت کردن آن انجام می چروک 
های ناشی از عواملی چون افزایش سن، استرس و عادات روزمره مفید است. ریز و چین و چروک

با مسدود کردن سیگنال انقباض عضلات می بوتاکس  به صافهای عصبی که موجب  تر  شوند، 
عنوان  بخشد. این روش معمولاً به تر به چهره می تر و شادابشدن پوست کمک کرده و ظاهر جوان

غیر  گزینه  ظاهر خود    یک  بهبود  که خواهان  کسانی  برای  جانبی  با حداقل عوارض  و  تهاجمی 
 18.یردگهستند، مورد استفاده قرار می 

طور عمدی به بدن آسیب وارد کند یا خلقت  در فقه اسلامی، هر عمل جراحی یا درمانی که به 
طبیعی آن را تغییر دهد، باید با احتیاط و در صورت ضرورت انجام شود. در مورد بوتاکس نیز، از  

به آن  این درمان  تغییر ظاهر صورت و کاهش چین و چروکجا که  انجام می منظور  شود، در  ها 
 .صورتی که هیچ ضرورت جسمی یا روحی وجود نداشته باشد، انجام آن جایز نخواهد بود

شود،  ، تغییرات زیبایی که منجر به تغییر در خلقت طبیعی انسان می ءطبق نظر بسیاری از علما 
تغییر  "یید نیست. این اعمال تحت عنوان  أمنظور زیبایی یا ظاهر باشد، مورد تویژه وقتی که تنها به به 

در واقع، اگر تغییرات زیبایی    19  نهی شده است.گیرند و در اسلام از آن  قرار می د"  در خلقت خداون 
ی(  ن)مثلاً برای درمان اختلالات عضلا   طبی منظور رفع مشکلات  به سلامت فرد آسیبی نرساند و به 

عنوان مثال، استفاده از بوتاکس برای درمان مشکلاتی مانند  انجام شود، ممکن است مجاز باشد. به 
از مشکلات حرکتی رنج می اسپاسم  افرادی که  کیفیت زندگی  بهبود  برای  یا  برند،  های عضلانی 

به  است  شودممکن  پذیرفته  ضروری  درمانی  به ؛  عنوان  صرفاً  بوتاکس  که  صورتی  در  منظور  اما 

 
رّ المخُتار ، ابن عابدین 17  . 1/420،  حاشية رد المحتار علَ الدر

18 Abdullah Akın, ‘‘Estetik Amaçlı Müdahalelere İslâm Dini’nin Bakışı’’, 
 1/1 2022 112-111

 .)5885( 61لباس"،ا، "بخاري 19

عنوان  دانند و از آن به زیبایی انجام شود و نه برای درمان، بسیاری از فقهای اسلامی آن را جایز نمی 
 20.کنند یاد می  "ی تغییر در خلقت اله"

لیپوساکشن یا برداشت چربی با هدف لاغری، روشی مشابه بوتاکس است و به عنوان یکی از  
ویژه در مواردی  شود. این روش نیز به دلیل وجود عوارض متعدد، به مداخلات زیبایی شناخته می 

گیرد، جایز شمرده نشده است. های هنگفت انجام می که صرفاً برای مقاصد زیبایی و با صرف هزینه 
افزون بر این، هر دو روش بوتاکس و لیپوساکشن به دلیل تغییر در خلقت الهی، مورد نکوهش  

  ۀ زنند، آنچه دربار می   طبی اند. افرادی که با هدف تغییر خلقت دست به اعمال زیبایی  قرار گرفته 
بود.  کوبی خال از رحمت خداوند خواهند  و محروم  الهی  لعنت   21گسترده مطرح شده، مشمول 

  ، هدف از ایناگر رسد با این حال، به نظر می  22لعنت خداوند نیز به معنای حرام بودن عمل است.
 23مداخله درمانی باشد، برداشت چربی از نظر شْعی مشکلی ندارد. 

اما اگر تغییرات ظاهری از زمان تولد یا به هر دلیل دیگری در بدن ایجاد شده و فرد را از نظر  
و روانی در جامعه آزار دهد، اصلاح آن با مداخله زیبایی پزشکی، نوعی درمان محسوب  جسمی 

چه از جمله صحابه، عرفجة بن  گیرد. چنانشده و در محدوده ممنوعیت تغییر خلقت قرار نمی 
اسعد پس از جنگ، بینی خود را در اثر اصابت شمشیر از دست داد و سپس دستور ساخت بینی  

دهد، ایشان  که بینی وی بو می   ه شد گفت  سلم  و  علیه  الله  صلی  از جنس نقره را گرفت. هنگامی که به پیامبر
این واقعه را دلیلی بر جواز   ءفقها 24توصیه کرد که بینی را از جنس طلا بسازد چون بو نخواهد داد.

اند. بنابراین، در صورت وجود نمای استفاده از طلا به قصد درمان، همانند روکش دندان، قرار داده
توان اقدام به عمل زیبایی کرد. اما اگر هیچ ناهنجاری در بدن فرد وجود  ناخوشایند در بدن، می 

تر و زیباتر جلوه کردن، ایجاد تصویر جدید یا پیروی از مد باشد،  نداشته باشد و هدف تنها جوان 
 25داند. دین اسلام این گونه مداخلات زیبایی را مجاز نمی 
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الباري،  العسقلاني   22 فتح  مقدمة  الساري  التحقیق.  هدي  الخطيب،  الدين  نيل    الشوكاني،؛  144-12/143،  محب 

دلائله الكبرى ،  الشربيني؛  216-6/214-5،  مصطفى البابي الحلبي، التحقیق.  نيل الأوطار شْح منتقى الأخبار،  الأوطار
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۲۱۵

جراحی‌های زیبایی و ترمیمی از نظر اسلام

عنوان  دانند و از آن به زیبایی انجام شود و نه برای درمان، بسیاری از فقهای اسلامی آن را جایز نمی 
 20.کنند یاد می  "ی تغییر در خلقت اله"

لیپوساکشن یا برداشت چربی با هدف لاغری، روشی مشابه بوتاکس است و به عنوان یکی از  
ویژه در مواردی  شود. این روش نیز به دلیل وجود عوارض متعدد، به مداخلات زیبایی شناخته می 

گیرد، جایز شمرده نشده است. های هنگفت انجام می که صرفاً برای مقاصد زیبایی و با صرف هزینه 
افزون بر این، هر دو روش بوتاکس و لیپوساکشن به دلیل تغییر در خلقت الهی، مورد نکوهش  

  ۀ زنند، آنچه دربار می   طبی اند. افرادی که با هدف تغییر خلقت دست به اعمال زیبایی  قرار گرفته 
بود.  کوبی خال از رحمت خداوند خواهند  و محروم  الهی  لعنت   21گسترده مطرح شده، مشمول 

  ، هدف از ایناگر رسد با این حال، به نظر می  22لعنت خداوند نیز به معنای حرام بودن عمل است.
 23مداخله درمانی باشد، برداشت چربی از نظر شْعی مشکلی ندارد. 

اما اگر تغییرات ظاهری از زمان تولد یا به هر دلیل دیگری در بدن ایجاد شده و فرد را از نظر  
و روانی در جامعه آزار دهد، اصلاح آن با مداخله زیبایی پزشکی، نوعی درمان محسوب  جسمی 

چه از جمله صحابه، عرفجة بن  گیرد. چنانشده و در محدوده ممنوعیت تغییر خلقت قرار نمی 
اسعد پس از جنگ، بینی خود را در اثر اصابت شمشیر از دست داد و سپس دستور ساخت بینی  

دهد، ایشان  که بینی وی بو می   ه شد گفت  سلم  و  علیه  الله  صلی  از جنس نقره را گرفت. هنگامی که به پیامبر
این واقعه را دلیلی بر جواز   ءفقها 24توصیه کرد که بینی را از جنس طلا بسازد چون بو نخواهد داد.

اند. بنابراین، در صورت وجود نمای استفاده از طلا به قصد درمان، همانند روکش دندان، قرار داده
توان اقدام به عمل زیبایی کرد. اما اگر هیچ ناهنجاری در بدن فرد وجود  ناخوشایند در بدن، می 

تر و زیباتر جلوه کردن، ایجاد تصویر جدید یا پیروی از مد باشد،  نداشته باشد و هدف تنها جوان 
 25داند. دین اسلام این گونه مداخلات زیبایی را مجاز نمی 
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مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 1، زمستان ١٤٠3 و بهار 1404

  ککااششتت  مموو  ..    44..    11
های رایج افراد تبدیل شده است. رغبت به داشتن ظاهر زیبا و جذاب، امروزه به یکی از دغدغه 

های  های جدید و پرطرفدار برای دستیابی به این هدف، پیوند مجدد موها از ریشه یکی از روش
های اخیر در دنیای مد و زیبایی مطرح شده،  ویژه در سالخود فرد به سرش است. این روش که به 

دهد که مجدداً موهایی  مواجه هستند این امکان را می   طاسی به افرادی که با مشکل ریزش مو یا  
 طور دائمی داشته باشند.  طبیعی و به 

جراحی  بودن  نوظهور  به  توجه  همبا  زیبایی  دلایل  های  که  است  طبیعی  مو،  کاشت  چون 
ها وجود نداشته  در مورد این روش  سلم  و  علیه   الله  صلیصریح و روشن در قرآن کریم و سنت نبی کریم  

و حتی در دوران اولیه اسلام متداول نبوده    سلم  و  علیه   الله  صلیها در زمان پیامبر  باشد. از آنجا که این روش
است، بنابراین فتاوی و نظرات فقهی در این زمینه بر اساس اصول کلی و معیارهای موجود در منابع  

 .شوداسلامی صادر می 
ارائه کرده مثبت  نظر  از علمای معاصر  اند و آن را تحت شْایط در مورد کاشت مو، برخی 

غیر تغییرات  هرگونه  از  اجتناب  و  فرد  سلامت  حفظ  مانند  مجاز    خاص،  خلقت،  در  ضروری 
منظور درمان مشکلات پزشکی مانند  دانند. این دسته از علماء بر این باورند که اگر کاشت مو به می 

انجام شود، می   طاسی یا ریزش شدید مو و بدون قصد تغییرات غیر  تواند مجاز  طبیعی در بدن 
 26باشد.

علمای اسلام که به موضوع کاشت مو از منظر خدشه وارد کردن به فطرت سالم و تغییر در  
 د: فرمایندارند که می   سلم  و  علیه  الله  صلیکنند، استناد به حدیثی از پیامبر اکرم  خلقت طبیعی انسان نگاه می 

کند،  دهد و بر زنی که مویش را پیوند می خداوند بر زنی که موی )خود یا دیگری را( پیوند می "
 27.لعنت کرده است"
طور خاص به تغییرات غیرضروری در مو اشاره دارد و برخی از علماء با استناد این حدیث به 

منظور زیبایی و بدون ضرورت پزشکی انجام  ویژه به به این روایات، تغییرات دائمی در بدن را که به 
دانند. در واقع، این دسته از فقهاء معتقدند که کاشت  شود، ناپسند و مخالف فطرت سالم می می 

طور کلی از آن شود و به مو نیز مشابه به سایر اعمالی است که منجر به تغییر در خلقت الهی می 
  28ت.نهی شده اس

 
،  هـ.ق(  1429دارالتدمریة،  )الریاض:    الجراحیة التجمیلیة عرض طبی و دراسة فقهیة مفصلةصالح بن محمد الفوزان،   26

145. 
 (.2125) 120، 33؛ مسلم، "الباس والزینة"، (5931) 83بخاری، "اللباس"،  27
 .161- 145، الجراحیة التجمیلیة عرض طبی و دراسة فقهیة مفصلةالفوزان،  28

همچنین در برخی از روایات مشابه، با استناد به ظاهر معنای این روایات، چنین نظری اتخاذ 
  29ات متفاوتی وجود دارد. یفقهاء نظرشده است. در این موضوع، بین 

در احادیث نبوی، ممنوعیت مربوط به مداخلاتی است که با هدف تغییر آفرینش، گمراه 
شوند. برخلاف این، برای جایگزین کردن موهایی که بر اثر داروها  کردن یا تغییر ظاهر انجام می 

ها جاری نیست. این ممنوعیت  ؛اند ریخته   ،کنند یا مواد غذایی که تعادل هورمونی بدن را مختل می 
اند، طبیعی است که موهای خود  چنین افرادی که به رغم جوان بودن، موهایشان زود سفید شدههم

را پیوند بزنند. ضمن صحبت از مداخلات مربوط به موها، مواردی مانند کندن موهای سفید شده،  
 30برداشتن موهای ابرو و صورت نیز به طور مختصر باید بررسی شوند. 

  ببررددااششتنتن  ااببرروو  وو  ککننددنن  ممووههاایی  صصووررتت  ..    55..    11
در احاىيث خود به ارزش و اهمیت موها و ریشِ سفید در دوران پیری اشاره   سلم  وعلیه    الله  صلیپیامبر  

شده در راه اطاعت  ای از تجربه، حکمت و عمر سپریاند که این موها، نشانه اند. ایشان فرمودهکرده
 سلم  وعلیه    الله  صلیالهی است و در روز قیامت برای مسلمانان نوری خواهند بود. از این رو، آن حضرت  

در حدیثی    .اند اند و این عمل را ناپسند دانسته مسلمانان را از کندن موهای سفید شده منع کرده
يبَْ، مَا مِنْ مُسْلِمٍ يشَِيبُ شَيْبَةً فِي الْإسِْلَامِ  }  :آمده است قاَلَ عَنْ سُفْيَانَ: إلِاَّ كَانتَْ لَهُ    -لَا تنَْتِفُوا الشَّ

"موهای سفید خود را نکنید، چرا که هیچ مسلمانی نیست که در اسلام موی   31{. نوُرًا يوَْمَ القِْيَامَةِ 
ند، روایت شده از حضرت سفیان: مگر اینکه آن مو برای او در روز قیامت نوری خواهد  سفید کُ

 .بود"
بر این اساس است که مسلمانان باید به جای تغییرات ظاهری،    سلم  وعلیه    الله  صلیاین توصیه پیامبر  

چنین، این تأکید  الهی را در زندگی خود اولویت دهند. هم  ۀپذیرش طبیعت و تسلیم در برابر اراد
به  پیری،  دوران  بزرگی  و  کرامت  از  نمادی  عنوان  به  سفید  موهای  حفظ  چارچوب  بر  در  ویژه 

نشانارزش اسلام،  انسانی دین  و  اخلاقی  برای ظاهر  دهنده جایگاه ویژههای  اسلام  که  است  ای 
 .طبیعی و خلقت الهی قائل است

 
 )قاهره: دار  المغني  قدامة،  المقدسي ابن  الجماعيلي  قدامة  بن  محمد  بن  أحمد  بن  الله  عبد  الدين  موفق  محمد  ابو 29

  الدين  علاء بكر ؛ ابو14/103، الحجاج بن مسلم صحيح شْح في المنهاج؛ النووي، 1/93م(،  1972العربي،  الكتاب
  عادل   -معوض  محمد  ، التحقیق: عليالشرائع  ترتيب  في   الصنائع  بدائع  الحنفى، كاسانى،  أحمد  بن  مسعود  بن  بكر  أبو

 . 5/127م(،  1997العلمية،  الكتب الموجود )بیروت: دار عبد أحمد
30 H. Y. Apaydın vd. 2011 İlmihal II (islâm ve toplum), T.D.V, Yayınları.

 .)4202 (17سنن ابی داود، "الترجل"،  31
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دیوان

۲۱۷

جراحی‌های زیبایی و ترمیمی از نظر اسلام

همچنین در برخی از روایات مشابه، با استناد به ظاهر معنای این روایات، چنین نظری اتخاذ 
  29ات متفاوتی وجود دارد. یفقهاء نظرشده است. در این موضوع، بین 

در احادیث نبوی، ممنوعیت مربوط به مداخلاتی است که با هدف تغییر آفرینش، گمراه 
شوند. برخلاف این، برای جایگزین کردن موهایی که بر اثر داروها  کردن یا تغییر ظاهر انجام می 

ها جاری نیست. این ممنوعیت  ؛اند ریخته   ،کنند یا مواد غذایی که تعادل هورمونی بدن را مختل می 
اند، طبیعی است که موهای خود  چنین افرادی که به رغم جوان بودن، موهایشان زود سفید شدههم

را پیوند بزنند. ضمن صحبت از مداخلات مربوط به موها، مواردی مانند کندن موهای سفید شده،  
 30برداشتن موهای ابرو و صورت نیز به طور مختصر باید بررسی شوند. 

  ببررددااششتنتن  ااببرروو  وو  ککننددنن  ممووههاایی  صصووررتت  ..    55..    11
در احاىيث خود به ارزش و اهمیت موها و ریشِ سفید در دوران پیری اشاره   سلم  وعلیه    الله  صلیپیامبر  

شده در راه اطاعت  ای از تجربه، حکمت و عمر سپریاند که این موها، نشانه اند. ایشان فرمودهکرده
 سلم  وعلیه    الله  صلیالهی است و در روز قیامت برای مسلمانان نوری خواهند بود. از این رو، آن حضرت  

در حدیثی    .اند اند و این عمل را ناپسند دانسته مسلمانان را از کندن موهای سفید شده منع کرده
يبَْ، مَا مِنْ مُسْلِمٍ يشَِيبُ شَيْبَةً فِي الْإسِْلَامِ  }  :آمده است قاَلَ عَنْ سُفْيَانَ: إلِاَّ كَانتَْ لَهُ    -لَا تنَْتِفُوا الشَّ

"موهای سفید خود را نکنید، چرا که هیچ مسلمانی نیست که در اسلام موی   31{. نوُرًا يوَْمَ القِْيَامَةِ 
ند، روایت شده از حضرت سفیان: مگر اینکه آن مو برای او در روز قیامت نوری خواهد  سفید کُ

 .بود"
بر این اساس است که مسلمانان باید به جای تغییرات ظاهری،    سلم  وعلیه    الله  صلیاین توصیه پیامبر  

چنین، این تأکید  الهی را در زندگی خود اولویت دهند. هم  ۀپذیرش طبیعت و تسلیم در برابر اراد
به  پیری،  دوران  بزرگی  و  کرامت  از  نمادی  عنوان  به  سفید  موهای  حفظ  چارچوب  بر  در  ویژه 

نشانارزش اسلام،  انسانی دین  و  اخلاقی  برای ظاهر  دهنده جایگاه ویژههای  اسلام  که  است  ای 
 .طبیعی و خلقت الهی قائل است

 
 )قاهره: دار  المغني  قدامة،  المقدسي ابن  الجماعيلي  قدامة  بن  محمد  بن  أحمد  بن  الله  عبد  الدين  موفق  محمد  ابو 29

  الدين  علاء بكر ؛ ابو14/103، الحجاج بن مسلم صحيح شْح في المنهاج؛ النووي، 1/93م(،  1972العربي،  الكتاب
  عادل   -معوض  محمد  ، التحقیق: عليالشرائع  ترتيب  في   الصنائع  بدائع  الحنفى، كاسانى،  أحمد  بن  مسعود  بن  بكر  أبو

 . 5/127م(،  1997العلمية،  الكتب الموجود )بیروت: دار عبد أحمد
30 H. Y. Apaydın vd. 2011 İlmihal II (islâm ve toplum), T.D.V, Yayınları.

 .)4202 (17سنن ابی داود، "الترجل"،  31
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دیوان

۲۱۸

مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 1، زمستان ١٤٠3 و بهار 1404

اند.  براساس این حدیث، علمای کرام کندن موهای سفید شده در دوران پیری را مکروه دانسته 
به منظور ازدواج، موهای سفید شده خود را بکند تا جوان تر به نظر  حتی اگر این شخص مسن 

 32اند.برسد، این امر را در حکم مکروه نزدیک به حرام شمرده
حضرت   آن  مسعود  بن  الله  عبد  از  نقل  و خالد  "خداونفرمودند:    سلم  وعلیه    الله  صلی به  کوبندگان 

شدگان، و زنانی که صورت زنان را بند اندازند و زنانی را  که میان دندانهای خود را برای  کوبی خال
  33".اندازند و آنانی که خلق را تغییر می دهند نفرین کردزیبایی فاصله می 

تغییر در خلقت الهی را به اقدامات    ۀشده در احادیث نبوی دربار   ، ممنوعیت ذکرءاکثر فقها
اند. این دسته  ضروری زنان، مانند باریک کردن یا بالا بردن ابروها، تفسیر کرده  شناختی غیرزیبایی 

به از اعمال، به  منظور جلب توجه دیگران و خارج از چارچوب اخلاقی و شْعی  ویژه زمانی که 
 34ند. گیر موارد مذموم قرار می  ۀانجام شود، در زمر 

این دیدگاه براساس این اصل است که اسلام به آراستگی و پاکیزگی اهمیت داده و توصیه کرده  
ها و  آراستگی در چارچوب ارزشاست که زنان برای همسران خود زینت کنند، به شْطی که این  

 .دستورات شْعی باشد و از حدود آن فراتر نرود

 ووااژژهه  ششننااسسیی  ..    22
های جراحی پلاستیك محسوب  یكی از شاخه جراحی زیبایی و ترمیمی صورت که به طور معمول  

برطرف کردن    ،زیباسازی  ،به منظور بازسازی  گیری یافته است وگردد كه امروزه گسترش چشممی 
انجام می  بدن  از  بخشی  نواقص ظاهری  و  ها  اعضای  آسیب  بر  زیبایی  این، جراحی  بنابر  گیرد. 

روش با  و  بدن  می مختلف  انجام  مختلفی  جهت    35شود.های  در  زیبایی  های  جراحی  از  برخی 
جهت افزودن و    سازی بینی، برخی نیز در های زائد بدن است و کوچکزدودن و برداشتن بخش

 36.های ناقص بدن استحجم دادن به بخش

 
32 H. Y. Apaydın vd. 2011 İlmihal II (islâm ve toplum), T.D.V, Yayınları.

 (.2125) 120، 33والزینة"، ؛ صحیح مسلم، "الباس (5931) 83صحیح بخاری، "اللباس"،  33
 . 107-14/106، المنهاج شْح صحيح مسلم بن الحجاجالنووي،  34
  87/2  مجلة علوم الشرعیة و الدراسات الإسلامیة،  "نوازل فی عملیات تجمیل الوجه"نجلاء بنت صالح بن حمید،   35
 . 1097-1100 هـ.ش(، 9/21)

های جراحی زیبایی از  ی جهرمی، "واکاوی فقهی حکم اولی و ثانوی انواع عملئ سعید سبو   -سید حسین نوری    36
نظام  در  آن  بررسی  و  اسلامی  مذاهب  مختلف"،  دیدگاه  کشورهای  پژوهش های حقوقی  فقهینشریۀ  ،  4/ 19،  های 

 .  325 ، هـ.ش( 1402)

های زیبایی را در زبان عربی عملیة التجمیل یعنی عمل زیباسازی گویند، که اصلاح و جراحی 
 37گیرد. بهبود شکل ظاهری اعضای صورت یا بدن انسان را در بر می 

اگر هدف     38اصلی تقسیم کرد.  ۀ توان بر اساس هدف متقاضی به دو دستجراحی زیبایی را می 
توجه باشد، این  از جراحی، صرفاً افزایش زیبایی و بهبود ظاهر بدون وجود نقص یا مشکل قابل

می  شناخته  درمانی«  غیر  »جراحی  عنوان  به  جراحی  اصلاح نوع  هدف  با  جراحی  اگر  اما  شود. 
دست در  گیرد،  انجام  آن  از  ناشی  رنج  و  درد  کاهش  و  ظاهری  قرار    ۀ نواقص  درمانی«  »جراحی 

تفاوتمی  جراحی،  نوع  دو  این  درباره  مختصر  توضیح  آن گیرد.  نشان های  وضوح  به  را  ها 
 39دهد.می 

  ججررااححیی  تتررممییممیی  ددررممااننیی      ..11..    22
  ۀبر اساس تعریف انجمن طبی ایالات متحده آمریکا، تخصص جراحی پلاستیک شامل دو دست 

روش از  استاصلی  می   .ها  اطلاق  جراحی  از  نوعی  به  ترمیمی  اصلاح  جراحی  برای  که  شود 
طبیعی ممکن است ناشی از    های غیر رود. این ویژگی طبیعی بدن انسان به کار می   های غیر ویژگی 

های مختلف باشند. هدف  ها، تومورها یا بیماریهای تکاملی، عفونتنقایص مادرزادی، ناهنجاری
طبیعی بدن است. با این حال،    دیده یا غیرهای آسیباصلی این نوع جراحی، بهبود عملکرد بخش

   40شود.تر نیز استفاده می جراحی ترمیمی اغلب در جهت ایجاد ظاهری طبیعی 
شود. به عنوان مثال، جراحی این نوع از جراحی با هدف اصلاح عملکرد اعضای بدن انجام می 

یا جراحی  باشد،  همراه  تنفسی  اختلالات  نظیر  مشکلاتی  با  که  زمانی  از  بینی  پس  بازسازی  های 
ها با توجه به نیاز فرد و  گیرد. این جراحی سوختگی، تصادفات یا جراحات، در این دسته قرار می 

ها به منظور اصلاح عیوب این نوع جراحی   .تأثیر آن بر کیفیت زندگی از اهمیت بالایی برخوردارند 
شکی بد شکل  ز یا بازگرداندن ظاهر و عملکرد طبیعی اعضای بدن که به دلیل بیماری یا شْایط پ

 41شود. شده اند، انجام می 
  ججررااححیی  تتررممییممیی  غغییرر  ددررممااننیی  ..    22..    22

 
 .۶۹، ص۳مؤسسه دایرةالمعارف فقه اسلامی، فرهنگ فقه فارسی، ج 37
عملیات تجمیل الوجه  مراد رایق رشید عودة،  ؛  15،  الجراحیة التجمیلیة عرض طبی و دراسة فقهیة مفصلةالفوزان،   38

 .8 تا(،السعودية، بی العربية المملكة الجوف: )جامعة التحسینیة )دراسة فقهیة(
 2/6، فصلنامه حقوق پژشکی، "جراحی زیبایی از منظر فقه و حقوق پژشکی"محمود عباسی،  -ایوب شکرامرجی  39
   .68، (1387پاییز )

 .7هـ.ش(،  1388)تهران: کلید آموزش،  مترجم: شهروز فرهنگ ی، جراحی زیبای، اولسن، مریل 40
 .7، مترجم: شهروز فرهنگ ی،جراحی زیبای، مریل  41
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دیوان

۲۱۹

جراحی‌های زیبایی و ترمیمی از نظر اسلام

های زیبایی را در زبان عربی عملیة التجمیل یعنی عمل زیباسازی گویند، که اصلاح و جراحی 
 37گیرد. بهبود شکل ظاهری اعضای صورت یا بدن انسان را در بر می 

اگر هدف     38اصلی تقسیم کرد.  ۀ توان بر اساس هدف متقاضی به دو دستجراحی زیبایی را می 
توجه باشد، این  از جراحی، صرفاً افزایش زیبایی و بهبود ظاهر بدون وجود نقص یا مشکل قابل

می  شناخته  درمانی«  غیر  »جراحی  عنوان  به  جراحی  اصلاح نوع  هدف  با  جراحی  اگر  اما  شود. 
دست در  گیرد،  انجام  آن  از  ناشی  رنج  و  درد  کاهش  و  ظاهری  قرار    ۀ نواقص  درمانی«  »جراحی 

تفاوتمی  جراحی،  نوع  دو  این  درباره  مختصر  توضیح  آن گیرد.  نشان های  وضوح  به  را  ها 
 39دهد.می 

  ججررااححیی  تتررممییممیی  ددررممااننیی      ..11..    22
  ۀبر اساس تعریف انجمن طبی ایالات متحده آمریکا، تخصص جراحی پلاستیک شامل دو دست 

روش از  استاصلی  می   .ها  اطلاق  جراحی  از  نوعی  به  ترمیمی  اصلاح  جراحی  برای  که  شود 
طبیعی ممکن است ناشی از    های غیر رود. این ویژگی طبیعی بدن انسان به کار می   های غیر ویژگی 

های مختلف باشند. هدف  ها، تومورها یا بیماریهای تکاملی، عفونتنقایص مادرزادی، ناهنجاری
طبیعی بدن است. با این حال،    دیده یا غیرهای آسیباصلی این نوع جراحی، بهبود عملکرد بخش

   40شود.تر نیز استفاده می جراحی ترمیمی اغلب در جهت ایجاد ظاهری طبیعی 
شود. به عنوان مثال، جراحی این نوع از جراحی با هدف اصلاح عملکرد اعضای بدن انجام می 

یا جراحی  باشد،  همراه  تنفسی  اختلالات  نظیر  مشکلاتی  با  که  زمانی  از  بینی  پس  بازسازی  های 
ها با توجه به نیاز فرد و  گیرد. این جراحی سوختگی، تصادفات یا جراحات، در این دسته قرار می 

ها به منظور اصلاح عیوب این نوع جراحی   .تأثیر آن بر کیفیت زندگی از اهمیت بالایی برخوردارند 
شکی بد شکل  ز یا بازگرداندن ظاهر و عملکرد طبیعی اعضای بدن که به دلیل بیماری یا شْایط پ

 41شود. شده اند، انجام می 
  ججررااححیی  تتررممییممیی  غغییرر  ددررممااننیی  ..    22..    22

 
 .۶۹، ص۳مؤسسه دایرةالمعارف فقه اسلامی، فرهنگ فقه فارسی، ج 37
عملیات تجمیل الوجه  مراد رایق رشید عودة،  ؛  15،  الجراحیة التجمیلیة عرض طبی و دراسة فقهیة مفصلةالفوزان،   38

 .8 تا(،السعودية، بی العربية المملكة الجوف: )جامعة التحسینیة )دراسة فقهیة(
 2/6، فصلنامه حقوق پژشکی، "جراحی زیبایی از منظر فقه و حقوق پژشکی"محمود عباسی،  -ایوب شکرامرجی  39
   .68، (1387پاییز )

 .7هـ.ش(،  1388)تهران: کلید آموزش،  مترجم: شهروز فرهنگ ی، جراحی زیبای، اولسن، مریل 40
 .7، مترجم: شهروز فرهنگ ی،جراحی زیبای، مریل  41
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دیوان

۲۲۰

مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 1، زمستان ١٤٠3 و بهار 1404

شوند و معمولاً فاقد  شکی انجام می ز ها عمدتاً برای بهبود ظاهر و بدون الزام پاین دسته از جراحی  
طبیعی اعضای بدن    ضرورت حیاتی هستند. هدف اصلی در این نوع جراحی، اصلاح شکل غیر

جا مانده از  ها یا آثار به های مادرزادی، زخمچون ناهنجاریاست که ممکن است به دلایلی هم
های حاصل از این عوامل  های ترمیمی مرتبط با رفع نازیبایی ها ایجاد شده باشند. جراحی سوختگی 

ها به دلیل نداشتن ضرورت حیاتی، بیشتر نوع اخیر از جراحی  ،بناءً   42.گیرند در این دسته جای می 
انتخابی دارند و براساس خواست و نیاز فرد برای بهبود ظاهر یا ارتقای اعتماد به نفس صورت   ۀ جنب
 گیرند.  می 

ها های درمانی و غیر درمانی، در هدف و علت انجام آنتفاوت اصلی میان دو دسته جراحی 
بازگرداندن عملکرد طبیعی بدن یا رفع مشکلات  های درمانی، هدف اصلی  نهفته است. در جراحی 

ها معمولاً  تواند تأثیرات قابل توجهی بر سلامت فرد داشته باشد. این نوع جراحی جدی است که می 
ها یا شْایطی که  های فزیکی، بیماریهای مادرزادی، ناهنجاریها، نقصبه منظور درمان آسیب

طور عمده بر اصلاح  ها به شوند. در این دسته، جراحی اند، انجام می به عملکرد بدن آسیب رسانده
تواند منجر به درد،  دیده یا اصلاح مشکلاتی متمرکز هستند که می یا بازسازی عملکرد عضو آسیب

های حرکتی، اختلال در زندگی روزمره یا تهدید به سلامت فرد شود. به عبارت دیگر  محدودیت
ها فرد ممکن است با مشکلات جدی  و بدون آن  ضروری و حیاتی هستند  ،های درمانیجراحی 

 .جسمی یا حتی تهدیدات جانی مواجه گردد
های اختیاری عمدتاً به منظور بهبود ظاهر و افزایش کیفیت زندگی فرد انجام در مقابل، جراحی 

های ظاهری  ها اصلاح ویژگی ها معمولاً جنبه زیبایی دارند و هدف اصلی آنشوند. این جراحی می 
تغییرات طبیعی بدن    وها یا شْایطی مانند پیری  ها، آسیبدلیل ناهنجاریبدن است که ممکن به 

طور عمده برای رفع مشکلات ظاهری و بهبود اعتماد  های اختیاری به وجود آمده باشد. جراحی به 
طور مستقیم تهدیدی برای سلامت فرد ایجاد کنند. این  که به شود، بدون آنبه نفس افراد انجام می 

جراحی  می نوع  انجام  فرد  تصمیم  و  خواسته  اساس  بر  اینکه  دلیل  به  نظر  ها  از  و  درمانی  شوند 
 .شوند های زیبایی یا اصلاحی شناخته می عنوان جراحی ضروری نیستند، اغلب به 

  تتااررییخخچچهه  ججررااححیی  ززییبباایییی  ..    33
انجام پیوند  های دانشمندان مصر  دهد که تلاششده در این زمینه نشان می   تحقیقات  باستان در 

 ۀ چنان توجه ویژ هم   .گیری هنر جراحی زیبایی بوده استآغازین بحث درباره شکل  ۀ پوست، نقط 
هایی از آن از یک قسمت بدن به قسمت دیگر را  ها به فرآیند پیوند پوست یا انتقال بخشهندی

 
حقوقی مبانی و محدوده تجویز جراحی های زیبایی و ترمیمی،    –، بررسی فقهی  «و دیگران»میثم کلهرنیا گلکار   42

 . 83، هـ.ش( 1391تابستان ) 6/21 فصلنامه حقوق پژشکی

نقط توان به می  گیری واقعی هنر جراحی زیبایی دانست. این  برجسته و تاریخی در شکل  ۀ عنوان 
ای که در فرهنگ هندی، تغییر  گونه ها و باورهای اجتماعی آنان داشت، به رویکرد ریشه در سنت

عنوان نوعی مجازات برای افرادی مانند دزدان، زناکاران و کسانی که مورد غضب  و تخریب چهره به 
تنها ابعاد جسمانی  شد. این مجازات نه گرفتند، اعمال می مداران قرار می و خشم رهبران و سیاست

در چنین    .رفت ای از تحقیر اجتماعی و از دست دادن اعتبار نیز به شمار می داشت، بلکه نشانه 
مجازات افراد  به   شْایطی،  اجتماعی  ننگ  این  آثار  زدودن  و  خود  چهره  بازیابی  برای    شده 

هایی برای عنوان تلاشآوردند. این اقدامات، که در ابتدا به های ترمیمی و زیبایی روی می جراحی 
جراحی زیبایی تبدیل    ۀها در توسع رفته به یکی از اولین گامشد، رفته ها شناخته می اصلاح آسیب

 43.شودشناخته می  طبابت عنوان یکی از پیشگامان این حوزه در تاریخ شد و بدین ترتیب هند به 
كشيدن و برداشتن پوست صورت به شكل محدود كه فقط شامل پوست بوده    ی اعمال جراح

به خاطر    داکترانجام شده كه توسط بيمار و    ی اروپاي  یاز اوايل قرن بيستم به خصوص در كشورها
اعمال   یميلاد 1970در حال حاضر از سال    .دهميشه پنهان نگه داشته شده بو   یوضعيت اجتماع

  یكشيدن پوست صورت در مردان و زنان متدوال گشته به ويژه هنرمندان سينما، خانمها  ی جراح
 44.برند ی سود م یاز اين اعمال جراح و غیره، همه  ها ی دار، منشخانه 

، و سلمعلیه  الله    صلی در منابع احادیث نقل شده است که عرفجة بن اسعد، یکی از صحابه پیامبر اکرم  
اش را از دست داد. پس از این  که یکی از نبردهای معروف آن زمان بود، بینی   کُلاب   سریهدر  

عنوان جایگزین قرار داد.  ای از جنس نقره ساخت و آن را به حادثه، او برای جبران این نقص، بینی 
حال، پس از مدتی، به دلیل شْایط بهداشتی و واکنش بدن، این بینی دچار عفونت و بوی  بااین

عرفجة برای حل این مشکل به پیامبر اکرم   .نامطبوع شد که مشکلات بسیاری برای او ایجاد کرد
با توجه به شْایط    و سلم  علیه  الله  صلیمراجعه کرد و از ایشان رهنمایی خواست. پیامبر اکرم    و سلم  علیه  الله صلی

جای نقره، از طلایی که از نظر  او و نیاز ضروری به اصلاح این نقص، به عرفجة اجازه دادند که به 
  45.تر و کمتر مستعد عفونت بود، برای ساخت بینی جدید استفاده کند بهداشتی مناسب

به  روایت  می   این  نشان  جراحی روشنی  نوع  این  به  زمان  آن  در  اعراب  که  برای  دهد  که  ها 
ها در میان آنان رواج داشت. شد، آشنایی داشتند و این روشدیده انجام می جایگزینی بینی آسیب

های درمانی آگاه  از چنین روش  و سلم  علیه  الله  صلیچنین این روایت بیانگر آن است که پیامبر اکرم  هم

 
 .52- 51، الجراحیة التجمیلیة عرض طبی و دراسة فقهیة مفصلةالفوزان،  43
 . 67-66فصلنامه حقوق پژشکی، عباسی، جراحی زیبایی از منظر فقه و حقوق پژشکی،  - شکرامرجی 44
 . (1770) 31"االباس"، ، ترمذی،(4232) 7"خاتم"،ابو داود، 45
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۲۲۱

جراحی‌های زیبایی و ترمیمی از نظر اسلام

نقط توان به می  گیری واقعی هنر جراحی زیبایی دانست. این  برجسته و تاریخی در شکل  ۀ عنوان 
ای که در فرهنگ هندی، تغییر  گونه ها و باورهای اجتماعی آنان داشت، به رویکرد ریشه در سنت

عنوان نوعی مجازات برای افرادی مانند دزدان، زناکاران و کسانی که مورد غضب  و تخریب چهره به 
تنها ابعاد جسمانی  شد. این مجازات نه گرفتند، اعمال می مداران قرار می و خشم رهبران و سیاست

در چنین    .رفت ای از تحقیر اجتماعی و از دست دادن اعتبار نیز به شمار می داشت، بلکه نشانه 
مجازات افراد  به   شْایطی،  اجتماعی  ننگ  این  آثار  زدودن  و  خود  چهره  بازیابی  برای    شده 

هایی برای عنوان تلاشآوردند. این اقدامات، که در ابتدا به های ترمیمی و زیبایی روی می جراحی 
جراحی زیبایی تبدیل    ۀها در توسع رفته به یکی از اولین گامشد، رفته ها شناخته می اصلاح آسیب

 43.شودشناخته می  طبابت عنوان یکی از پیشگامان این حوزه در تاریخ شد و بدین ترتیب هند به 
كشيدن و برداشتن پوست صورت به شكل محدود كه فقط شامل پوست بوده    ی اعمال جراح

به خاطر    داکترانجام شده كه توسط بيمار و    ی اروپاي  یاز اوايل قرن بيستم به خصوص در كشورها
اعمال   یميلاد 1970در حال حاضر از سال    .دهميشه پنهان نگه داشته شده بو   یوضعيت اجتماع

  یكشيدن پوست صورت در مردان و زنان متدوال گشته به ويژه هنرمندان سينما، خانمها  ی جراح
 44.برند ی سود م یاز اين اعمال جراح و غیره، همه  ها ی دار، منشخانه 

، و سلمعلیه  الله    صلی در منابع احادیث نقل شده است که عرفجة بن اسعد، یکی از صحابه پیامبر اکرم  
اش را از دست داد. پس از این  که یکی از نبردهای معروف آن زمان بود، بینی   کُلاب   سریهدر  

عنوان جایگزین قرار داد.  ای از جنس نقره ساخت و آن را به حادثه، او برای جبران این نقص، بینی 
حال، پس از مدتی، به دلیل شْایط بهداشتی و واکنش بدن، این بینی دچار عفونت و بوی  بااین

عرفجة برای حل این مشکل به پیامبر اکرم   .نامطبوع شد که مشکلات بسیاری برای او ایجاد کرد
با توجه به شْایط    و سلم  علیه  الله  صلیمراجعه کرد و از ایشان رهنمایی خواست. پیامبر اکرم    و سلم  علیه  الله صلی

جای نقره، از طلایی که از نظر  او و نیاز ضروری به اصلاح این نقص، به عرفجة اجازه دادند که به 
  45.تر و کمتر مستعد عفونت بود، برای ساخت بینی جدید استفاده کند بهداشتی مناسب

به  روایت  می   این  نشان  جراحی روشنی  نوع  این  به  زمان  آن  در  اعراب  که  برای  دهد  که  ها 
ها در میان آنان رواج داشت. شد، آشنایی داشتند و این روشدیده انجام می جایگزینی بینی آسیب

های درمانی آگاه  از چنین روش  و سلم  علیه  الله  صلیچنین این روایت بیانگر آن است که پیامبر اکرم  هم

 
 .52- 51، الجراحیة التجمیلیة عرض طبی و دراسة فقهیة مفصلةالفوزان،  43
 . 67-66فصلنامه حقوق پژشکی، عباسی، جراحی زیبایی از منظر فقه و حقوق پژشکی،  - شکرامرجی 44
 . (1770) 31"االباس"، ، ترمذی،(4232) 7"خاتم"،ابو داود، 45
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دیوان

۲۲۲

مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 1، زمستان ١٤٠3 و بهار 1404

دیده خود  اجازه دادند که بینی آسیب  ة کردند. به همین دلیل، ایشان به عرفجبودند و آن را تأیید می 
 46. طرف شود ای از جنس طلا جایگزین کند تا مشکلش بررا با بینی 

های ترمیمی  یکی از دلایل فقهی است که علمای اسلامی در بحث جواز جراحی این روایت  
دهد که در صورت وجود نیاز واقعی و ضرورت، استفاده کنند. این روایت نشان می به آن استناد می 

تنها مجاز  های جسمانی و حفظ سلامتی فرد، نه های درمانی یا جراحی برای اصلاح نقص از روش
 .بلکه مورد تأیید شْیعت است

های پزشکی، تصویری از پیدایش جراحی ترین زمینه عنوان یکی از مهمتاریخ پیوند اعضا به 
عنوان بخشی از جراحی عمومی و برای اصلاح  دهد. در ابتدا، جراحی زیبایی به زیبایی ارائه می 

یا نقصآسیب از بیماریها  رفت. این نوع جراحی در  ها یا حوادث بکار می های جسمی ناشی 
آسیبدوران  ترمیم  روی  بر  بیشتر  گذشته  فزیکی های  بریدگی سوختگی   :مانند   ؛های  یا  ها،  ها 
 .های مادرزادی تمرکز داشتنقص

عنوان یک تخصص مستقل در اوایل قرن بیستم زیبایی به ، جراحی  علم طبابتهای  با پیشرفت
این دوره، جراحی  به شکل گرفت. در  به ویژه در زمینه ها  ترمیمی و زیبایی  طور چشمگیری های 

لوژیکی در  ا های تکنتر شدند. از جمله عواملی که به این پیچیدگی افزوده شد، پیشرفتپیچیده 
 .هوشی بودناتومی و بی اهای جراحی و نیز بهبود دانش پزشکی در زمینه زمینه ابزار و تکنیک

رو شدند، چرا که تعداد زیادی  های جدیدی روبه با آغاز جنگ جهانی اول، جراحان با چالش
طور خاص بر پیشرفت  های شدید صورت و بدن شده بودند. این دوران به از سربازان دچار آسیب

آسیبجراحی  ترمیم  به  مجبور  جراحان  زیرا  گذاشت،  تأثیر  ترمیمی  و های  صورت  جدی  های 
نام جراحی گیری تخصصی به ها و دستاوردها در نهایت باعث شکلاعضای بدن شدند. این تجربه 

 .ترمیمی شد که بعداً به جراحی زیبایی تبدیل گشت
طور جدی توسعه یافت و جراحان زیبایی با استفاده از ، این تخصص به م  ۱۹۶۰از اواسط دهه  

بلکه به افراد کمک کنند تا ظاهر خود    ؛ ها بپردازند تنها به ترمیم آسیبهای نوین توانستند نه تکنیک 
طور کامل تغییر دهند و به استنداردهای زیبایی مورد نظر خود برسند. در این دوره، جراحی  را به 

شناسی  های زیبایی ترمیمی بلکه در زمینه   ۀتنها در زمینزیبایی به یک علم مستقل تبدیل شد که نه 
عنوان یک تخصص پزشکی  در نهایت، جراحی زیبایی به   .شد ای استفاده می طور گستردهنیز به 

  های خاص خود است. این تخصص شاملمستقل شناخته شد که دارای اصول، قواعد و تکنیک

 
پژوهش مقدماتی برای مجمع فقه اسلامی وابسته به سازمان  )  3،  الجراحة التجمیلیة و احکامهامحمد مختار السلامی،     46

 .(کنفرانس اسلامی در هشتمین نشست آن

های زیبایی صورت  هایی برای بهبود ظاهر افراد، اصلاح نواقص جسمی یا تقویت ویژگی جراحی 
 47.های مهم جراحی در دنیای پزشکی تبدیل شده استو بدن است و امروزه به یکی از شاخه 

  ههاایی  ززییبباایییی  صصووررتت  ااننووااعع  ررووشش  ..    44
ها  تقسیم کرد  که هر کدام شامل تکنیک  به سه بخش عمده   توانمی   را  های زیبایی صورتروش

 و اهداف مختلفی است. 
  ههاایی  ججررااححیی  ررووشش  ..  11..    44

با   که  است  اقداماتی  شامل  دسته  می این  انجام  از جراحی  این روشاستفاده  از  هدف  ها  شوند. 
ها یا  تواند بهبود ساختارهای استخوانی صورت، تغییر در فرم بینی، لیفت صورت، اصلاح پلکمی 

و    ودهها معمولاً نیازمند بیهوشی عمومی یا موضعی بدیده باشد. این روشبازسازی نواحی آسیب
به موارد زیر اشاره  های صورت می از انواع جراحی   48تر است.بهبودی آن نیز طولانی   ۀدور  توان 
کوچک  ،  کاشت چانه ،  هاجراحی لیفت پلک،  لیفت صورت با نخ،  صورت با جراحی  لیفت  :کرد

 .جراحی شکاف لب )لب شکری(و   کردن بینی یا تغییر شکل آن
  ههاایی  ججررااححیی  للییززرریی  ررووشش  ..  22..    44

های  های بعدی پیشرفتمشهور شد و در سالمیلادی    1980جراحی یا مداخلات لایزر در دهه  
های  . زمانی که اولین عملته استاستفاده از آن به طور قابل توجهی افزایش یاف  و  زیادی داشته 

بود بهبود وضعیت پوست محدود  به  تنها  انجام شد،  با لایزر  این روش  ؛ زیبایی  امروزه  به  اما  ها 
های زیادی دارند، چه  اند که هر کدام با هم تفاوتهای زیبایی دیگر گسترش یافته بسیاری از عمل
ترین کاربردهای  مهم  49های استفاده شده و چه از نظر تخصص پزشکی مورد نیاز.از نظر دستگاه

،  زیباسازی بینی با لایزر،  موهای زائد با لایزر حذف  عبارت است از:    های زیبایی لیزر در عمل
های  لیفت چین و چروک ،  های قدیمی از صورتها و آثار جراحتها، جوشحذف جای زخم

 . های صورتلایزر برای ساکشن چربی و  صورت با لایزر
  ههاایی  تتززررییققیی  ررووشش  ..  33..    44

 
  1422بریطانیا: مجلة الحکمة، الطبعة الأولی،    - )لیدز   المسائل الطبیة المستجدةالنتشة،    بن عبدالجواد حجازی محمد 47

 .238-237،  م( 2001 –هـ.ق 
حمید،  ابن    ؛44،  هـ.ق(  1420دار ابن حزم،  )بیروت:    العمليات التجميلية وحكمها في الشريعة الإسلامية أسامة صباغ،    48

  .1097،  نوازل فی عملیات تجمیل الوجه
 . 1098-1097، نوازل فی عملیات تجمیل الوجهحمید، ابن  49
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دیوان

۲۲۳

جراحی‌های زیبایی و ترمیمی از نظر اسلام

های زیبایی صورت  هایی برای بهبود ظاهر افراد، اصلاح نواقص جسمی یا تقویت ویژگی جراحی 
 47.های مهم جراحی در دنیای پزشکی تبدیل شده استو بدن است و امروزه به یکی از شاخه 

  ههاایی  ززییبباایییی  صصووررتت  ااننووااعع  ررووشش  ..    44
ها  تقسیم کرد  که هر کدام شامل تکنیک  به سه بخش عمده   توانمی   را  های زیبایی صورتروش

 و اهداف مختلفی است. 
  ههاایی  ججررااححیی  ررووشش  ..  11..    44

با   که  است  اقداماتی  شامل  دسته  می این  انجام  از جراحی  این روشاستفاده  از  هدف  ها  شوند. 
ها یا  تواند بهبود ساختارهای استخوانی صورت، تغییر در فرم بینی، لیفت صورت، اصلاح پلکمی 

و    ودهها معمولاً نیازمند بیهوشی عمومی یا موضعی بدیده باشد. این روشبازسازی نواحی آسیب
به موارد زیر اشاره  های صورت می از انواع جراحی   48تر است.بهبودی آن نیز طولانی   ۀدور  توان 
کوچک  ،  کاشت چانه ،  هاجراحی لیفت پلک،  لیفت صورت با نخ،  صورت با جراحی  لیفت  :کرد

 .جراحی شکاف لب )لب شکری(و   کردن بینی یا تغییر شکل آن
  ههاایی  ججررااححیی  للییززرریی  ررووشش  ..  22..    44

های  های بعدی پیشرفتمشهور شد و در سالمیلادی    1980جراحی یا مداخلات لایزر در دهه  
های  . زمانی که اولین عملته استاستفاده از آن به طور قابل توجهی افزایش یاف  و  زیادی داشته 

بود بهبود وضعیت پوست محدود  به  تنها  انجام شد،  با لایزر  این روش  ؛ زیبایی  امروزه  به  اما  ها 
های زیادی دارند، چه  اند که هر کدام با هم تفاوتهای زیبایی دیگر گسترش یافته بسیاری از عمل
ترین کاربردهای  مهم  49های استفاده شده و چه از نظر تخصص پزشکی مورد نیاز.از نظر دستگاه

،  زیباسازی بینی با لایزر،  موهای زائد با لایزر حذف  عبارت است از:    های زیبایی لیزر در عمل
های  لیفت چین و چروک ،  های قدیمی از صورتها و آثار جراحتها، جوشحذف جای زخم

 . های صورتلایزر برای ساکشن چربی و  صورت با لایزر
  ههاایی  تتززررییققیی  ررووشش  ..  33..    44
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۲۲۴

مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 1، زمستان ١٤٠3 و بهار 1404

 های زیبایی با تزریق وجود دارد، از جمله تزریق پلاسمای غنی از پلاکتانواع مختلفی از عمل
PRP  (Platelet-Rich Plasma)،  بناءً هر یک از این انواع    .هاتزریق فیلر، تزریق بوتاکس و دیگر روش

 .عملکرد متفاوتی نسبت به دیگری دارند 
های خون از یک روش درمانی است که در آن پلاکت (PRP) تزریق پلاسمای غنی از پلاکت

شود. این روش به تحریک  بدن خود فرد گرفته شده و پس از فرآیند خاصی به صورت تزریق می 
 کلاژن های جدید و  دیده و تسریع فرآیند ترمیم کمک کرده و باعث تولید سلولهای آسیببافت

(Collagen ) 50  .شودمی 
های ظاهری مانند خطوط ریز،  در مقابل، تزریق فیلرها بیشتر برای پر کردن صورت و رفع نقص 

شود. فیلرها معمولاً شامل مواد هیالورونیک  ها یا حجم از دست رفته استفاده می چین و چروک 
کنند.  دهی به صورت و بازسازی شکل طبیعی آن کمک می د که به حجماناسید یا دیگر ترکیبات 

شوند و فیلرهای دائمی  دو نوع اصلی از فیلرها وجود دارند: فیلرهای موقتی که به تدریج جذب می 
 .تری دارند مدتکه نتایج طولانی 

تزریق موقتی که بین شش ماه تا دو سال دوام دارد. این نوع تزریق شامل انواع و مواد    نوع اول  
 اسید".  "هیالورونیک  ۀها مادترین آنمختلفی است، از جمله مهم

شود. این تکنیک  برداری می نوع دوم تزریق دائمی، که در آن عمدتاً از »چربی بدن خود فرد« بهره 
با استفاده از سوزن  ناحیه خاص بدن  های نازک و  شامل برداشتن مقادیر کمی از چربی از یک 

طور دقیق و کامل، و در نهایت تزریق این چربی به ناحیه  سازی آن به ظریف، سپس تصفیه و آماده
کردن موقت عضلات صورت   شلاما تزریق »بوتاکس«، که به طور معمول برای    .مورد نظر است

ها  های ایجاد شده در ناحیه پیشانی و اطراف چشمرود، با هدف کاهش چین و چروکبه کار می 
 51 .شودانجام می 

  

 
 . 1099، نوازل فی عملیات تجمیل الوجهبن حمید، ا 50
 . 1100-1099، نوازل فی عملیات تجمیل الوجهبن حمید، ا 51

  ههاایی  ززییبباایییی  وو  تتررممییممیی  صصووررتت  ججررااححیی  ععیی    ححککمم  شْشْ  ..    55
شود. در این  مفاهیمی مانند زینت، زیبایی و آراستگی مرتبط با زیبایی دیده می در قرآن کریم،  

و    58بدیع   57صِبغَة الله،   56مُصَوِّر،   55حُسن،  54، تزین   53لطیف،   52جمال و جمیل،   رابطه، اصطلاحات
دهنده توجه  های آفرینش الهی بوده، این آیات نشانبه عنوان صفات الله متعال و ویژگی   59ودود

به مفاهیم زیبایی، زینت و آراستگی در آفرینش و ارتباط آن  الهی  عمیق قرآن کریم  با ذات  ها 
  .است

شود، ممنوع  اسلام زینت و آراستگی را که نوعی زیباسازی بدن یا پوشاک محسوب می بناءً  
های فطری انسان مورد تشویق قرار داده است.  نکرده است. بلکه برخی از انواع آنرا به عنوان ویژگی 

به عنوان نمونه، استفاده از موادی مانند حنا و سرمه به صراحت مجاز دانسته شده و مورد تأیید قرار 
چه الله متعال در این مورد میفرماید: ﴿قلُْ مَنْ حَرَّمَ زِينَةَ اللَّهِ الَّتِي أخَْرَجَ لعِِبَادِهِ  چنان  .گرفته است

خَالصَِةً يوَْمَ القِْيَامَةِ كَذَلكَِ   نيَْا  لُ الْآياَتِ  وَالطَّيِّبَاتِ مِنَ الرِّزْقِ قلُْ هِيَ للَِّذِينَ آمَنوُا فِي الحَْيَاةِ الدر نفَُصِّ
بگو: چه کسی زینت الله را که برای بندگانش بیرون آورده، و چیزهای پاک را "  60عْلمَُونَ﴾. لقَِوْمٍ يَ 

حرام کرده است؟ بگو: آن )وسایل زینت و چیزهای پاک( در زندگانی دنیا برای مؤمنان است. و 
 . "کنیمدانند. بیان می روز قیامت هم خالص از مؤمنان است. اینچنین آیات را برای قومی که می 

های مشخصی وضع کرده است تا  اما اسلام برای زینت و پوشش انسان، قواعد و چارچوب
اسلام هرگونه تغییر در    .شود، مطابق با اصول اخلاقی و دینی باشد آنچه که در این زمینه انجام می 

خلقت طبیعی انسان از طریق زینت را حرام کرده است، زیرا چنین تغییراتی به عنوان تحریف در  
های اسلامی، خداوند انسان را به بهترین  شود. طبق آموزههای آفرینش خداوند تلقی می ویژگی 

با ویژگی  به  های خاص خود آفریده و هر گونه دستکاری در این خلقت طبیعی نه شکل و  تنها 
زیبایی  رفتن  بین  از  موجب  است  ممکن  بلکه  است،  انسان  ظاهر  در  تغییر  و  معنای  طبیعی  های 

شود که خداوند در هر فرد قرار داده است. بنابراین، چنین تغییراتی که منجر به  منحصر به فردی  

 
 .16/6نحل ال  52
 . 42/19شوری ال  53
 .7/32عراف الا   54
 . 32/7سجده ال  55
 . 29/24حشر ال  56
 . 2/138بقره ال  57
 . 2/117بقره ال  58
 . 85/14بروج ال  59
 . 7/32 عرافالا  60
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دیوان

۲۲۵

جراحی‌های زیبایی و ترمیمی از نظر اسلام

  ههاایی  ززییبباایییی  وو  تتررممییممیی  صصووررتت  ججررااححیی  ععیی    ححککمم  شْشْ  ..    55
شود. در این  مفاهیمی مانند زینت، زیبایی و آراستگی مرتبط با زیبایی دیده می در قرآن کریم،  

و    58بدیع   57صِبغَة الله،   56مُصَوِّر،   55حُسن،  54، تزین   53لطیف،   52جمال و جمیل،   رابطه، اصطلاحات
دهنده توجه  های آفرینش الهی بوده، این آیات نشانبه عنوان صفات الله متعال و ویژگی   59ودود

به مفاهیم زیبایی، زینت و آراستگی در آفرینش و ارتباط آن  الهی  عمیق قرآن کریم  با ذات  ها 
  .است

شود، ممنوع  اسلام زینت و آراستگی را که نوعی زیباسازی بدن یا پوشاک محسوب می بناءً  
های فطری انسان مورد تشویق قرار داده است.  نکرده است. بلکه برخی از انواع آنرا به عنوان ویژگی 

به عنوان نمونه، استفاده از موادی مانند حنا و سرمه به صراحت مجاز دانسته شده و مورد تأیید قرار 
چه الله متعال در این مورد میفرماید: ﴿قلُْ مَنْ حَرَّمَ زِينَةَ اللَّهِ الَّتِي أخَْرَجَ لعِِبَادِهِ  چنان  .گرفته است

خَالصَِةً يوَْمَ القِْيَامَةِ كَذَلكَِ   نيَْا  لُ الْآياَتِ  وَالطَّيِّبَاتِ مِنَ الرِّزْقِ قلُْ هِيَ للَِّذِينَ آمَنوُا فِي الحَْيَاةِ الدر نفَُصِّ
بگو: چه کسی زینت الله را که برای بندگانش بیرون آورده، و چیزهای پاک را "  60عْلمَُونَ﴾. لقَِوْمٍ يَ 

حرام کرده است؟ بگو: آن )وسایل زینت و چیزهای پاک( در زندگانی دنیا برای مؤمنان است. و 
 . "کنیمدانند. بیان می روز قیامت هم خالص از مؤمنان است. اینچنین آیات را برای قومی که می 

های مشخصی وضع کرده است تا  اما اسلام برای زینت و پوشش انسان، قواعد و چارچوب
اسلام هرگونه تغییر در    .شود، مطابق با اصول اخلاقی و دینی باشد آنچه که در این زمینه انجام می 

خلقت طبیعی انسان از طریق زینت را حرام کرده است، زیرا چنین تغییراتی به عنوان تحریف در  
های اسلامی، خداوند انسان را به بهترین  شود. طبق آموزههای آفرینش خداوند تلقی می ویژگی 

با ویژگی  به  های خاص خود آفریده و هر گونه دستکاری در این خلقت طبیعی نه شکل و  تنها 
زیبایی  رفتن  بین  از  موجب  است  ممکن  بلکه  است،  انسان  ظاهر  در  تغییر  و  معنای  طبیعی  های 

شود که خداوند در هر فرد قرار داده است. بنابراین، چنین تغییراتی که منجر به  منحصر به فردی  

 
 .16/6نحل ال  52
 . 42/19شوری ال  53
 .7/32عراف الا   54
 . 32/7سجده ال  55
 . 29/24حشر ال  56
 . 2/138بقره ال  57
 . 2/117بقره ال  58
 . 85/14بروج ال  59
 . 7/32 عرافالا  60
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مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 1، زمستان ١٤٠3 و بهار 1404

ویژگی  به  آسیب  و  می دگرگونی  فرد  زیبایی  محسوب  های  طبیعی  زینت  عنوان  به  دیگر  شود، 
اصول اسلامی است. به همین دلیل، انجام اقداماتی که باعث تغییر اساسی    خلافِ   شود و بر نمی 

کوبی یا تغییرات عمده در شکل بدن، در اسلام نهی  شود، مانند خالدر ظاهر و خلقت فرد می 
 61.شده است

هم و  تکنالوژی  و  علم  پیشرفت  عرصه با  دیگر  با  روشگام  زندگی،  و  های  زیباسازی  های 
پیشرفت نیز  ملاحظه آراستگی  قابل  زینت  های  برای  گذشته  در  بشر  که  اعمالی  است.  داشته  ای 

اعضای بدن  پذیر بوده است و تغییر دائمی در بخشیدن به ظاهر خود انجام می داده موقت و زوال
هایی در جهت  ها و جراحی کرده است. امروزه، علاوه بر ابزارهای آرایش موقت، عملایجاد نمی 

گیرد که اثر آن سالها و در برخی موارد تا پایان عمر در اعضای  های بدن صورت می زیباسازی اندام 
 62بدن انسان پایدار خواهد ماند.

و  این تخصص  به  توجه  با  است،  ضروری  غیر  یا  ضروری  طب  نظر  از  جراحی  عمل  كه 
ولی تشخیص مشروعیت، با توجه    63تحصیلات طبیب و عرف طبابت تشخیص آن مشكل نیست؛ 

 و جدید بودن موضوع مشکل است. به گستردگی 
طبیعی است که در آثار فقهای قدیم، حکم خاصی در مورد مداخلات زیبایی که به واسطه  

های طبی توسعه یافته و رایج شده اند؛ وجود ندارد. این موضوع به  پیشرفت تکنالوژی و جراحی 
چنین تغییرات اجتماعی و فرهنگی  های گذشته و همهایی در زماندلیل عدم وجود چنین تکنیک

در آثار خود به طور مستقیم به    اسلام  و علمای دین  ء در جوامع مختلف است. به همین دلیل، فقها
ها بیشتر براساس اصول کلی فقهی و اخلاقی استوار ات آنیاند و نظراین نوع مداخلات اشاره نکرده

گیری فقه اسلامی، احادیثی در رابطه با آرایش و  شکل  ۀاست. با این حال، در عصر صحابه و دور 
استفادهویژه در مواردی همبه  زینت کندن     65خالکوبی،   64)وصل مو(،    مصنوعی  موی از چون 

موارد مشابه وجود دارد. هم  67ها سوراخ کردن دندان  66مو،  افزایش جذابیت و سایر  چنین، برای 

 
 . 21-15، العمليات التجميلية وحكمها في الشريعة الإسلاميةصباغ،   61
های جراحی زیبایی از دیدگاه مذاهب اسلامی و  جهرمی، "واکاوی فقهی حکم اولی و ثانوی انواع عمل  -نوری   62

 .  325 های حقوقی کشورهای مختلف،بررسی آن در نظام 
 .  68-55، هـ.ق( 1428عمان: دارالفکر، )ة ميزان الشريع، قضایا طبیة معاصرة فيمحمود علی السرطاوی 63
 (.2125) 120، 33(؛ مسلم، "الباس والزینة"، 5931) 83لباس"، ابخاری، " 64
 .(5944) 86لباس"، لبخاری، "  65
 .(5939) 84لباس"، لبخاری، "  66
 .(5931) 82لباس"، لبخاری، "  67

برای بررسی مسائل مربوط به مداخلات  در این زمینه می   ءات فقهاینظر تواند رهنمایی ارزشمند 
   68زیبایی در دوران معاصر باشد.

تغییر در    عدمدر دین اسلام، جراحی زیبایی به طور کلی بر اساس وجود نیاز یا ضرورت و  
به این معنا که چنین مداخلاتی تنها در صورتی مجاز    گیرد.آفرینش انسان مورد ارزیابی قرار می 

که احتمال رفع آسیب یا زیان ناشی از خودداری از انجام آن قوی باشد. علاوه بر این، باید   است
بهبود مشکل وجود ندارد و انجام اطمینان حاصل شود که روش جایگزین دیگری برای درمان یا  

های زیبایی  بنابراین، اگر جراحی  .شودجراحی به طور خاص به منفعت فردی یا رفع ضرر منجر می 
گونه  به منظور بهبود کیفیت زندگی، رفع ضرر یا بازگرداندن عملکرد طبیعی بدن انجام شود و هیچ

مورد در آن وجود نداشته باشد، از نظر شْعی  قصدی برای تغییر خلقت الهی یا پیروی از مدهای بی 
رعایت    چنینهممجاز است. این حکم براساس اصول فقهی مرتبط با دفع ضرر و جلب منفعت و  

هایی که هدف آن  مصالح فرد صادر شده است. به عقیده اکثر علمای اسلام، انجام چنین جراحی 
 69.حفظ سلامت و بهبود کیفیت زندگی باشد، جایز و معتبر است

ای اسلام به انسان جایگاه ویژهبه همین دلیل    70؛زندگی و مرگ محترم است  تانسان در حال
قتل و هرگونه تعرض به جسم و روح    بنابراین،داده و به طور خاص بر حفظ جان انسان تأکید دارد.  

انسان و آسیب رساندن به او یا از بین بردن اعضای بدنش را حرام شمرده است. در نتیجه، یکی از  
با وجود    71  .به آن توجه ویژه دارد، حفاظت از نفس انسانی است  اسلام  اصول اساسی که شْیعت

کند که به آن آسیبی وارد نشود، اما ضرورت درمان یا نیاز  اینکه اصل حرمت جسم انسان اقتضا می 
می  موجب  آن  آنبه  که  اصل چه  شود  عنوان    در  به  درمان  اگر  حتی  گردد.  جایز  است،  ممنوع 

شود و  ضرورت در نظر گرفته نشود، نیاز به حفظ حیات انسان به اندازه ضرورت در نظر گرفته می 
 72چه که معمولاً ممنوع است، به منظور حفظ زندگی مجاز خواهد بود.در چنین شْایطی، آن

اگر عمل زیبایی از نوع درمانی و برای رفع عیب باشد اختلافی در جواز آن وجود ندارد . اما  
  مطابق این نظریه،  .دانند اگر این عمل صرفا برای زیبایی باشد اکثر فقهای اهل سنت آن را حرام می 

های تغییر محسوس و اساسی در چهره که دارای هدف تشبه به جنس مخالف باشند،  اما جراحی 
الهی شوند، جراحی   ،مانند تغییر جنسیت ابروان و مانند    هایی که موجب تغییر آفرینش  برداشتن 

ها که هدف از  ها، کوچک کردن بیش از حد سینه و پستان، کوچک کردن لبآن  ۀ کاشتن دوبار 

 
 .186-163 تا(،نا، بی)کویت: بی  أحکام جراحة التجمیلمحمد عثمان شبیر،   68
 . 170تا(، مکتبه فاروقیه، بی  :)پشاور مسائل فقهی معاصرغلام محمد یحیی حلیم  :مترجم خالد سیف رحمانی، 69
 .59/ 2، هـ.ق( 1414دار المعرفة، )بیروت:  المبسوط محمد بن أحمد بن أبي سهل شمس الأئمة السرخم، 70
 .22،  العمليات التجميلية وحكمها في الشريعة الإسلاميةصباغ،  71
 .89-88،  (هـ.ق  1411،  دار الكتب العلميةجا:  بی )  الأشباه والنظائر ،  عبد الرحمن بن أبي بكر، جلال الدين السيوطي 72
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۲۲۷

جراحی‌های زیبایی و ترمیمی از نظر اسلام

برای بررسی مسائل مربوط به مداخلات  در این زمینه می   ءات فقهاینظر تواند رهنمایی ارزشمند 
   68زیبایی در دوران معاصر باشد.

تغییر در    عدمدر دین اسلام، جراحی زیبایی به طور کلی بر اساس وجود نیاز یا ضرورت و  
به این معنا که چنین مداخلاتی تنها در صورتی مجاز    گیرد.آفرینش انسان مورد ارزیابی قرار می 

که احتمال رفع آسیب یا زیان ناشی از خودداری از انجام آن قوی باشد. علاوه بر این، باید   است
بهبود مشکل وجود ندارد و انجام اطمینان حاصل شود که روش جایگزین دیگری برای درمان یا  

های زیبایی  بنابراین، اگر جراحی  .شودجراحی به طور خاص به منفعت فردی یا رفع ضرر منجر می 
گونه  به منظور بهبود کیفیت زندگی، رفع ضرر یا بازگرداندن عملکرد طبیعی بدن انجام شود و هیچ

مورد در آن وجود نداشته باشد، از نظر شْعی  قصدی برای تغییر خلقت الهی یا پیروی از مدهای بی 
رعایت    چنینهممجاز است. این حکم براساس اصول فقهی مرتبط با دفع ضرر و جلب منفعت و  

هایی که هدف آن  مصالح فرد صادر شده است. به عقیده اکثر علمای اسلام، انجام چنین جراحی 
 69.حفظ سلامت و بهبود کیفیت زندگی باشد، جایز و معتبر است

ای اسلام به انسان جایگاه ویژهبه همین دلیل    70؛زندگی و مرگ محترم است  تانسان در حال
قتل و هرگونه تعرض به جسم و روح    بنابراین،داده و به طور خاص بر حفظ جان انسان تأکید دارد.  

انسان و آسیب رساندن به او یا از بین بردن اعضای بدنش را حرام شمرده است. در نتیجه، یکی از  
با وجود    71  .به آن توجه ویژه دارد، حفاظت از نفس انسانی است  اسلام  اصول اساسی که شْیعت

کند که به آن آسیبی وارد نشود، اما ضرورت درمان یا نیاز  اینکه اصل حرمت جسم انسان اقتضا می 
می  موجب  آن  آنبه  که  اصل چه  شود  عنوان    در  به  درمان  اگر  حتی  گردد.  جایز  است،  ممنوع 

شود و  ضرورت در نظر گرفته نشود، نیاز به حفظ حیات انسان به اندازه ضرورت در نظر گرفته می 
 72چه که معمولاً ممنوع است، به منظور حفظ زندگی مجاز خواهد بود.در چنین شْایطی، آن

اگر عمل زیبایی از نوع درمانی و برای رفع عیب باشد اختلافی در جواز آن وجود ندارد . اما  
  مطابق این نظریه،  .دانند اگر این عمل صرفا برای زیبایی باشد اکثر فقهای اهل سنت آن را حرام می 

های تغییر محسوس و اساسی در چهره که دارای هدف تشبه به جنس مخالف باشند،  اما جراحی 
الهی شوند، جراحی   ،مانند تغییر جنسیت ابروان و مانند    هایی که موجب تغییر آفرینش  برداشتن 

ها که هدف از  ها، کوچک کردن بیش از حد سینه و پستان، کوچک کردن لبآن  ۀ کاشتن دوبار 

 
 .186-163 تا(،نا، بی)کویت: بی  أحکام جراحة التجمیلمحمد عثمان شبیر،   68
 . 170تا(، مکتبه فاروقیه، بی  :)پشاور مسائل فقهی معاصرغلام محمد یحیی حلیم  :مترجم خالد سیف رحمانی، 69
 .59/ 2، هـ.ق( 1414دار المعرفة، )بیروت:  المبسوط محمد بن أحمد بن أبي سهل شمس الأئمة السرخم، 70
 .22،  العمليات التجميلية وحكمها في الشريعة الإسلاميةصباغ،  71
 .89-88،  (هـ.ق  1411،  دار الكتب العلميةجا:  بی )  الأشباه والنظائر ،  عبد الرحمن بن أبي بكر، جلال الدين السيوطي 72
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۲۲۸

مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 1، زمستان ١٤٠3 و بهار 1404

بیشتر است و ضرورتی در آن دیده نمی  زیباسازی  و  شود،  این اعمال جراحی فقط خودنمایی 
 73ممنوع دانسته اند.  ،عنوان تغییر خلقت الهی و تشبه به جنس مخالفعلمای اسلام این موارد را به 

الهی است.  ،قائلین به حرمت عمل جراحی زیباییدلیل  مهمترین   در    حرمت تغییر در آفرینش 
صلی الله چه از آن حضرت  کتب احادیث چنین استنباط شده که عمل زیباسازی ممنوع است. چنان

کوبی می  نقل شده است که ایشان چهار دسته از زنان را لعن کردند. اول، زنانی که خال  علیه و سلم
شود. سوم، کوبی انجام می ها خالکوبی دارند و بر بدن آن کنند. دوم، زنانی که در خواست خال

های خود بین دندان  ی،زدایند. چهارم، زنانی که برای زیبایهای خود را می زنانی که موی صورت
 74د.دهناندازند. براساس این حدیث این زنان کسانی هستند که خلقت خداوند را تغییر می فاصله می 

با توجه به اینکه عمل جراحی زیبایی نیز یکی از مصادق تغییر در خلقت الهی است، مشمول  
صلی  حضرت عایشه از رسول اکرم  .ن ملعون خواهد بودآ شود. در نتیجه فاعل حکم این روایت می 

زنند مورد لعنت الهی قرار  کند زنانی که موهای زنان دیگر را به یکدیگر پیوند می نقل می   الله علیه و سلم
براساس این حدیث زنانی که موهای زنان را به یکدیگر پیوند میزنند مورد لعنت قرار    75  گیرند.می 

می گیرند. جراحی زیبایی نیز یکی از مصادیق زیباسازی است و لعنت در این حدیث شامل چنین  
 شود. اعمالی نیز می 

و تسهیل    76بشر   کرامت انسانی    هعنوان دینی که ببر این باورند که اسلام، به اسلام    یفقهادر کل  
های  شْعی، جراحی   ۀ رده و اصول فقهی و ادل وابا استناد به نصوص    و  زندگی مؤمنان تأکید دارد

ویژه هنگامی که این اعمال با هدف  دانند. به عنوان امری جایز می ترمیمی را تحت شْایط خاص به 
ها و یا کاهش آلام روحی  های ناشی از حوادث یا بیماریهای مادرزادی، اصلاح آسیبرفع نقص

هم قواعدی  مبنای  بر  نگاه  این  شود.  انجام  فرد  روانی  جَلبِْ    چونو  مِنْ  أوَْلََ  المَْفَاسِدِ  "دَرءُْ 
ُورَاتُ تبُِيحُ المَْحْظوُرَاتِ "  77؛ دفع مفاسد بر جلب مصالح اولویت دارد ،"المَْصَالحِِ  ها  ضرورت  ."الضرَّ

می  مباح  را  لاضرار"  78؛ سازند محرمات  و  أو    79،"لاضرر  كانت  عامة  الضرورة،  منزلة  تنُزَّل  الحاجة 
 

 . 116، بالجراحة الطبیةالأحكام الفقهیة المتعلقة شبیر،   73
 (.2125- 2124) 120 - 119، "لباس"؛ مسلم،  (5946- 5932) 87-83 ،"لباس"بخاری،   74
   (.2125-2124)  120 - 119، "لباس"؛ مسلم،  (5946-5932) 87-83 ، "لباس"بخاری،  75
 .17/70سراء الا  76
 .87، الأشباه والنظائر، السيوطي  77
  نور محمد  -   ، المحقق: نجيب هواوينيمجلة الأحكام العدلية،  وفقهاء في الخلافة العثمانيةلجنة مكونة من عدة علماء   78
 .21 ۀ، ماد(تابی ، آرام باغ -كارخانه تجارتِ كتب :كراتش  )

- 49  هـ.ق(،  1428نا،  جا: بی)بی   اثر القواعد الفقهیة فی بیان أحکام الجراحات التجمیلیةعیاض بن نامی السلمی،    79
  ، م(   2022دراسات اسلامیة معاصرة،  )عراق:    يسلامفي الفقه الإ حکم العملیات التجمیلیة  حیدر فائق مهدی عوز،    ؛50
33/20-21. 

گیرد، خواه عام باشد یا خاص، در جواز آنچه  ضرورت قرار می نیاز )حاجت( در حکم    80خاصة.
ممنوع  جراحی   که  چنین  که  دارد  تأکید  و  است  و    هااستوار  زندگی  کیفیت  بهبود  راستای  در 

   .بازگرداندن تعادل جسمی و روحی فرد صورت گیرد
سازد. مجبور می شود که انسان را به چیزی که ناگزیر به آن است  ضرورت به حالتی گفته می 

ضرورت شدیدترین درجه نیاز انسان است و سرپیچی از آن خطراتی به همراه دارد، مانند ترس از  
هلاک شدن بر اثر گرسنگی یا اجبار شدید. اما نیازمند )محتاج( اگر به نیاز خود دست نیابد، نه  

دهد، اما به دلیل عدم تأمین نیاز  شود و نه عضوی از اعضای بدن خود را از دست می هلاک می 
 .گیردخود در سختی و مشقت شدیدی قرار می 

آسان یا  تسهیل  به  که  است  حالتی  )حاجت(  دارد.  نیاز  نیاز  مقصود  به  دستیابی  برای  سازی 
شود، مداوم است، در  بنابراین، نیاز از ضرورت کمتر است، اما حکمی که به دلیل نیاز ثابت می 

 .حالی که حکم ضرورت موقتی است
و دشواری می  به سختی  منجر  نیاز  به  پاسخ  را عدم  که ظاهر شْع چیزی  مواردی  در  شود. 

گیرد، چه عام باشد و چه خاص. با این حال،  ممنوع کرده است، نیاز در حکم ضرورت قرار می 
تفاوت بین نیاز و ضرورت در این است که حکم ناشی از ضرورت موقتی است، در حالی که حکم  

 81 .تواند دائمی باشد ناشی از نیاز می 
م اخیر  که  ی در  گفت  فرد  توان  زیبایی  موجب  که  معلولیت  یا  بیماری  درمان  برای  جراحی 

های فیزیکی را مباح و حتی گاهی واجب  شود، مانند ترمیم لب شکری یا اصلاح ناهنجاریمی 
جراحی  اما  اند.  جنس  دانسته  به  تشبه  هدف  دارای  که  چهره  در  اساسی  و  محسوس  تغییر  های 

جراحی  جنسیت.  تغییر  مانند  باشند،  مانند  مخالف  شوند،  الهی  آفرینش  تغییر  موجب  که  هایی 
عنوان تغییر خلقت الهی و  کشیدن ابروها، کوچک کردن بینی وغیره. علمای اسلام این موارد را به 

  82ممنوع دانسته اند.  ، تشبه به جنس مخالف

 
،   1/288(،  هـ.ق  1427)دمشق: دار الفكر،    القواعد الفقهية وتطبيقاتها في المذاهب الأربعةمحمد مصطفى الزحيلي.   80

 . 36قاعدة: 
 .36، قاعدة: 1/288،  الفقهية وتطبيقاتها في المذاهبالقواعد الزحيلي.  81
 .116، الأحكام الفقهیة المتعلقة بالجراحةشبیر،   82
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دیوان

۲۲۹

جراحی‌های زیبایی و ترمیمی از نظر اسلام

گیرد، خواه عام باشد یا خاص، در جواز آنچه  ضرورت قرار می نیاز )حاجت( در حکم    80خاصة.
ممنوع  جراحی   که  چنین  که  دارد  تأکید  و  است  و    هااستوار  زندگی  کیفیت  بهبود  راستای  در 

   .بازگرداندن تعادل جسمی و روحی فرد صورت گیرد
سازد. مجبور می شود که انسان را به چیزی که ناگزیر به آن است  ضرورت به حالتی گفته می 

ضرورت شدیدترین درجه نیاز انسان است و سرپیچی از آن خطراتی به همراه دارد، مانند ترس از  
هلاک شدن بر اثر گرسنگی یا اجبار شدید. اما نیازمند )محتاج( اگر به نیاز خود دست نیابد، نه  

دهد، اما به دلیل عدم تأمین نیاز  شود و نه عضوی از اعضای بدن خود را از دست می هلاک می 
 .گیردخود در سختی و مشقت شدیدی قرار می 

آسان یا  تسهیل  به  که  است  حالتی  )حاجت(  دارد.  نیاز  نیاز  مقصود  به  دستیابی  برای  سازی 
شود، مداوم است، در  بنابراین، نیاز از ضرورت کمتر است، اما حکمی که به دلیل نیاز ثابت می 

 .حالی که حکم ضرورت موقتی است
و دشواری می  به سختی  منجر  نیاز  به  پاسخ  را عدم  که ظاهر شْع چیزی  مواردی  در  شود. 

گیرد، چه عام باشد و چه خاص. با این حال،  ممنوع کرده است، نیاز در حکم ضرورت قرار می 
تفاوت بین نیاز و ضرورت در این است که حکم ناشی از ضرورت موقتی است، در حالی که حکم  

 81 .تواند دائمی باشد ناشی از نیاز می 
م اخیر  که  ی در  گفت  فرد  توان  زیبایی  موجب  که  معلولیت  یا  بیماری  درمان  برای  جراحی 

های فیزیکی را مباح و حتی گاهی واجب  شود، مانند ترمیم لب شکری یا اصلاح ناهنجاریمی 
جراحی  اما  اند.  جنس  دانسته  به  تشبه  هدف  دارای  که  چهره  در  اساسی  و  محسوس  تغییر  های 

جراحی  جنسیت.  تغییر  مانند  باشند،  مانند  مخالف  شوند،  الهی  آفرینش  تغییر  موجب  که  هایی 
عنوان تغییر خلقت الهی و  کشیدن ابروها، کوچک کردن بینی وغیره. علمای اسلام این موارد را به 

  82ممنوع دانسته اند.  ، تشبه به جنس مخالف

 
،   1/288(،  هـ.ق  1427)دمشق: دار الفكر،    القواعد الفقهية وتطبيقاتها في المذاهب الأربعةمحمد مصطفى الزحيلي.   80

 . 36قاعدة: 
 .36، قاعدة: 1/288،  الفقهية وتطبيقاتها في المذاهبالقواعد الزحيلي.  81
 .116، الأحكام الفقهیة المتعلقة بالجراحةشبیر،   82
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مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 1، زمستان ١٤٠3 و بهار 1404

در صورت غیر درمانی تزیینی را حرام دانسته و  مذاهب اربعه جراحی زیبایی    در کل علمای
)درمانی( جواز   ترمیمی  به جراحی  مش  83. داده استضرورت  نظر  از  امامیه عمل  ه اما  ور علمای 

 84جراحی زیبایی مشروع بوده است.تمامی 

 گگییرریی  ننتتییججهه  
 ابزارهای   و  هاروش  اگرچه .  است  بوده  آراستگی   و  زیبایی   دنبال  به   همواره  انسان  تاریخ،  طول  در

  با.  است  نشده  حذف  انسان  زندگی   از  گاههیچ  زیبایی  به   نیاز  اما  بوده،  ترساده  گذشته   در   زینت
  گشته  تبدیل مسلمانان  برجسته هایویژگی   از  یکی  به   و یافته  تقویت طبیعی   میل این  زمان، گذشت

 ، داشته   چشمگیری  تحولات  نیز  زیبایی   هایجراحی   و   طب  علم  تکنولوژی،  و  علم  پیشرفت  با.  است
 اثرات  با پیشرفته  هایجراحی  امروزه بود، سطحی و موقتی  گذشته  در  زیبایی  اقدامات که حالی  در

 .شوند می  انجام ظاهر بهبود برای دائمی  گاه و بلندمدت
  احکام  افراد  شْایط   و   نیت   اساس  بر  اسلام،  منظر   از   صورت   ترمیمی   و   زیبایی  هایجراحی 

  واقعی،  نیاز  رفع  هدف  با  باید  هاجراحی   این  که  دارد  تاکید   این  بر  اسلام  کلی،   طور   به .  دارد  متفاوتی 
  انگیزه   اگر  و است  مهم  بسیار   فرد  نیت  اینجا  در.  شوند   انجام  الهی  خلقت  تغییر  عدم  و  اعتدال  حفظ

  باشد،  افراط  یا   و  اسلامی   غیر  هایفرهنگ  از  تقلید   غرور،   الهی،  خلقت  در  تغییر  ها،جراحی   این
 .  است حرام و ناپسند عمل این

  هایجراحی   از  استفاده  انسانی،  کرامت  به   احترام  و   عدالت  بر  مبتنی   دینی   عنوان  به   اسلام،  بناءً 
  رفع  یا  بدن  طبیعی   عملکرد  بازگرداندن  آن  هدف  که   مواردی  در  را  صورت  ترمیمی   و  زیبایی 
  صرفاً   که (  درمانی   غیر)   تزیینی  زیبایی  هایجراحی   اما.  داند می   مشروع  باشد،   جسمی   هایآسیب

  احادیث   و  آیات  به  استناد  با   شوند، می   انجام  ضرورت   بدون  و  الهی  خلقت   در   ظاهر   تغییر  برای
 . است حرام نبوی
  جمله   از   فقهی،  احکام  رعایت   و   اجتماعی  و   روانی  تأثیرات  فرد،   نیت  اسلامی،   اصول  به  توجه  با

  و   زیبایی   هایجراحی   درباره  گیریتصمیم  کل،  در.  است  هاعمل  چنین  انجام  در   مهم  ملاحظات
  روانی   و  جسمی   نیازهای  هم  تا  است  اسلامی   علمای  و  طبی   متخصصان  با   مشورت  نیازمند   ترمیمی 

 .شود  رعایت  شکل بهترین به  شْعی  احکام هم  و شود  رفع فرد
  

 
 .170، مسائل فقهی معاصرغلام محمد یحیی حلیم،  .رحمانی، مترجم 83
های جراحی زیبایی از دیدگاه مذاهب اسلامی و  جهرمی، "واکاوی فقهی حکم اولی و ثانوی انواع عمل  -  نوری  84

 . 329، های حقوقی کشورهای مختلفبررسی آن در نظام 

  ممننااببعع  ففههررسستت    
 کریم قرآن 

 هـ.ش.   1422جا: دارطوق النجاه، . بی صحیح البخاریبخاری، ابوعبدالله بن اسماعیل.  .1
، عملیات التجمیل الجراحیه و مشروعیتها جزائیه بین الشریعه و  القانونحسینی، محمد.   .2

 م.   2008،  1جا: مرکز ادریس حلی للدراسه الفقیه، چاپ  بی 
 هـ.ش.   1398. کویت: دارالقلم، علم اصول الفقه خلاف، عبدالوهاب.  .3
عملیات التجمیل الجراحیه و مشروعیتها الجزائیه بین  شنقیطی، محمد بن محمد المختار.  .4

 م.   1994. جده: مکتبه الصحابه،  الشریعه و القانون
 هـ.ق.    1421بیروت: دارالفکر، -، لبنان1. جلد صفوه التفاسیرصابونی، محمد علی.  .5
الاحمد.   .6 الدین  حسام  التجمیلیه محامی،  الجراحته  فی  الطبیبه  بیروت: المسئولیت   .

 م.   2011، 1منشورات الحلبی الحقوقیه، چاپ 
 هـ.ق.  1432. بیروت: دارالفکر، المجموع شْح المهذبنووی، یحیی بن شْف.  .7
. تهران: انتشارات علوم اسلامی  تفصیل مسائل حقوق جزای عمومی اخوت، محمد علی.   .8

 هـ.ش.  1385رضوی، 
 هـ.ش.    1386. تهران: انتشارات میزان، حقوق جزای عمومی اردبیلی، محمد علی.  .9

حلیم.   .10 یحیی  محمد  خالد سیف. مترجم. غلام  معاصررحمانی،  فقهی  پشاور: مسائل   .
 تا.  مکتبه فاروقیه، بی 

  1395جا: نشریه آراس،  . بی 1. چاپ  احکام و فتاوای پزشکی معاصرروحانی، کمال.   .11
 هـ.ش.  

  1386)  1  فصلنامه حقوق پزشکی تهرانعباسی، محمود. " ابراء طبیب در اعمال پزشکی".   .12
 .  60-66هـ.ش(، 

 هـ.ش.   1368. تهران: انتشارات گنج دانش، ترمینولوژی حقوقلنگرودی، محمد جعفر.  .13
  1371،  10. تهران: دارالکتب اسلامیه، چاپ  1. جلدتفسیر نمونه شیرازی، ناصر.  مکارم .14

 هـ.ش.  
 هـ.ش.   1385. تهران: انتشارات گنج دانش، زمینه حقوق جزای عمومی نوربها، رضا.   .15
القشیری.   . 16 ابوالحسن  الحجاج  بن  مسلم  مسلمنیسابوری،  التراث صحیح  إحیاء  دار  بیروت:   .

 تا.العربی، بی 
 . هـ.ش 1390، تهران: انتشارات اندیشه رفیع، زیباییجراحی پلاستیک و زرگری، محمد.  .17
ایرج.   .18 و روشنوروزی،  )اصول  زیبایی  و  پلاستیک  دانشگاه   ها(.جراحی  انتشارات  تهران: 

 .  هـ.ش  1397تهران، 
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دیوان

۲۳۱

جراحی‌های زیبایی و ترمیمی از نظر اسلام

  ممننااببعع  ففههررسستت    
 کریم قرآن 

 هـ.ش.   1422جا: دارطوق النجاه، . بی صحیح البخاریبخاری، ابوعبدالله بن اسماعیل.  .1
، عملیات التجمیل الجراحیه و مشروعیتها جزائیه بین الشریعه و  القانونحسینی، محمد.   .2

 م.   2008،  1جا: مرکز ادریس حلی للدراسه الفقیه، چاپ  بی 
 هـ.ش.   1398. کویت: دارالقلم، علم اصول الفقه خلاف، عبدالوهاب.  .3
عملیات التجمیل الجراحیه و مشروعیتها الجزائیه بین  شنقیطی، محمد بن محمد المختار.  .4

 م.   1994. جده: مکتبه الصحابه،  الشریعه و القانون
 هـ.ق.    1421بیروت: دارالفکر، -، لبنان1. جلد صفوه التفاسیرصابونی، محمد علی.  .5
الاحمد.   .6 الدین  حسام  التجمیلیه محامی،  الجراحته  فی  الطبیبه  بیروت: المسئولیت   .

 م.   2011، 1منشورات الحلبی الحقوقیه، چاپ 
 هـ.ق.  1432. بیروت: دارالفکر، المجموع شْح المهذبنووی، یحیی بن شْف.  .7
. تهران: انتشارات علوم اسلامی  تفصیل مسائل حقوق جزای عمومی اخوت، محمد علی.   .8

 هـ.ش.  1385رضوی، 
 هـ.ش.    1386. تهران: انتشارات میزان، حقوق جزای عمومی اردبیلی، محمد علی.  .9

حلیم.   .10 یحیی  محمد  خالد سیف. مترجم. غلام  معاصررحمانی،  فقهی  پشاور: مسائل   .
 تا.  مکتبه فاروقیه، بی 

  1395جا: نشریه آراس،  . بی 1. چاپ  احکام و فتاوای پزشکی معاصرروحانی، کمال.   .11
 هـ.ش.  

  1386)  1  فصلنامه حقوق پزشکی تهرانعباسی، محمود. " ابراء طبیب در اعمال پزشکی".   .12
 .  60-66هـ.ش(، 

 هـ.ش.   1368. تهران: انتشارات گنج دانش، ترمینولوژی حقوقلنگرودی، محمد جعفر.  .13
  1371،  10. تهران: دارالکتب اسلامیه، چاپ  1. جلدتفسیر نمونه شیرازی، ناصر.  مکارم .14

 هـ.ش.  
 هـ.ش.   1385. تهران: انتشارات گنج دانش، زمینه حقوق جزای عمومی نوربها، رضا.   .15
القشیری.   . 16 ابوالحسن  الحجاج  بن  مسلم  مسلمنیسابوری،  التراث صحیح  إحیاء  دار  بیروت:   .

 تا.العربی، بی 
 . هـ.ش 1390، تهران: انتشارات اندیشه رفیع، زیباییجراحی پلاستیک و زرگری، محمد.  .17
ایرج.   .18 و روشنوروزی،  )اصول  زیبایی  و  پلاستیک  دانشگاه   ها(.جراحی  انتشارات  تهران: 

 .  هـ.ش  1397تهران، 
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دیوان

۲۳۲

مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 1، زمستان ١٤٠3 و بهار 1404

عثمان.   .19 محمد  الطبیة شبیر،  بالجراحة  المتعلقة  الفقهیة  عمانالأحكام  دارالنفائس، -.  اردن: 
   م. 1994

تحقیقی پوهنتون جوزجان    – مجلۀ علمی    ."تجسس و احکام آن از دیگاه فقه و قانون"  .محمد اکرم  ،حکیم .20
 .62 .هـ.ش(  1398) 29شماره  )جوزجانان(

 تا.بیروت: دارالکتاب العربی، بی  سنن ابی داود.سجستانی، أبوداود سلیمان بن الأشعث.  .21
. جلد  هدي الساري مقدمة فتح الباري.  بن حجرا  محمدالعسقلاني، أبو الفضل شهاب الدين أحمد بن علي بن   .22

 م. 1986، دار الريان للتراث. مصر: محب الدين الخطيب . التحقیق. 12
. جلد نيل الأوطار شْح منتقى الأخبار ، نيل الأوطار. أبو عبد الله محمد بن علي بن محمد الحولاني ،الشوكاني  .23

 .م 1971المنيية،  الطباعة مصر: إدارة. مصطفى البابي الحلبي. التحقیق. 5-6
  – طرابلس  مترجم. سونر دومان.    .1. جلد  "دلائله الكبرى في الفقه الشافعي "مغني المحتاج.  الخطيب  ، الشربيني  .24

 م. 2009للنشر،  معراج : دار ليبيا
 . سازمان امور دینی (. 2019)  .فتاوی شورای عالی سازمان امور دینی  .25
رّ المخُتار .محمد أميْ بن عمر بن عبد العزيز الدمشقي ،ابن عابدين . 26   .1جلد . حاشية رد المحتار علَ الدر

 .م  1984،  دار نشر كهرمان استانبول:
. مصر: 14-1. جلد الحجاج بن مسلم  صحيح شْح في  المنهاج مري. بن شْف بن يحيى  زكريا بوا النووي، .27

 .هـ.ق( 1349المصرية،  المطبعة
 جا: دارمعروف. بی عوض بشار تحقيق. .الترمذي سنن  السلمي. سورة بن عيسى بن محمد عيسى بوا التِرمِذي، .28

 م. 1998الإسلامي،  الغرب
دارالتدمریة، . الریاض: 1. جلد الجراحیة التجمیلیة عرض طبی و دراسة فقهیة مفصلة .صالح بن محمد ،الفوزان .29

 هـ.ق(. 1429
  المغني.   .1المقدسي. جلد    الجماعيلي  قدامة  بن  محمد  بن  أحمد  بن  الله  عبد  الدين  موفق  محمد  قدامة، ابو  ابن .30

  .م 1972العربي،  الكتاب قاهره: دار
. 5. جلد  الشرائع  ترتيب  في  الصنائع  بدائع  الحنفى.  أحمد  بن   مسعود  بن  بكر  أبو  الدين  علاء  بكر  كاسانى، ابو .31

 .م 1997العلمية،  الكتب الموجود. بیروت: دار عبد أحمد عادل - معوض محمد التحقیق: علي
  87/2  مجلة علوم الشرعیة و الدراسات الإسلامیة  ".نوازل فی عملیات تجمیل الوجه"  .نجلاء بنت صالح بن  ،حمید .32

 .1097-1100 هـ.ش(. 9/21)
های جراحی زیبایی  "واکاوی فقهی حکم اولی و ثانوی انواع عمل  .یئ سعید سبو  ،جهرمی  –سید حسین  ،نوری .33

 .های فقهینشریۀ پژوهش   .های حقوقی کشورهای مختلف"از دیدگاه مذاهب اسلامی و بررسی آن در نظام 
 . 325هـ.ش(.  1402) 19/4

 .3لد ج .فرهنگ فقه فارسی  .مؤسسه دایرةالمعارف فقه اسلامی .34
عودة .35 رایق  ،رشید  فقهیة(  .مراد  )دراسة  التحسینیة  الوجه  تجمیل  جامعةعملیات    العربية   المملكة  الجوف:  . 

 . تاالسعودية، بی 
پژشکی"  .عباسی  –شکرامرجی   .36 و حقوق  فقه  منظر  از  زیبایی  پژشکی  ".جراحی  پاییز  )  2/6  .فصلنامه حقوق 

1387.) 68. 

 هـ.ش.  1388. تهران: کلید آموزش، شهروز فرهنگ .مترجم ی.جراحی زیبای .  اولسن ،مریل .37
  .حقوقی مبانی و محدوده تجویز جراحی های زیبایی و ترمیمی  – بررسی فقهی    «.و دیگران»میثم    ، کلهرنیا گلکار .38

 .83 هـ.ش(. 1391تابستان ) 6/21 فصلنامه حقوق پژشکی
ابوعبدالرحمن .39 النساییشعیب.    بن  احمد  نسائی،  بیروت  محقق.  .سنن  الالبانی.  ناصرالدین  مکتبه  :  محمد 

 ق.   .هـ 215-203 المعارف،
پژوهش مقدماتی برای مجمع فقه اسلامی وابسته به  )  3  .الجراحة التجمیلیة و احکامها  .محمد مختار السلامی .40

 .(سازمان کنفرانس اسلامی در هشتمین نشست آن
 هـ.ق. 1420دار ابن حزم،  . بیروت: 1.جلد العمليات التجميلية وحكمها في الشريعة الإسلامية .أسامة ، صباغ .41
 . هـ.ق 1428عمان: دارالفکر، . 1. جلد ة ميزان الشريعقضایا طبیة معاصرة في .محمود علی ،السرطاوی .42
 . تانا، بی. کویت: بی أحکام جراحة التجمیلمحمد عثمان،  ،شبیر .43
 هـ.ق.  1414دار المعرفة، . بیروت: 2. جلد المبسوط محمد بن أحمد بن أبي سهل شمس الأئمة، ،السرخم .44
نور    -  نجيب هواويني   .المحقق  .مجلة الأحكام العدلية.  مكونة من عدة علماء وفقهاء في الخلافة العثمانيةلجنة   .45

 تا. بی ، آرام باغ - كارخانه تجارتِ كتب :كراتش . محمد
 هـ.ق. 1428نا، جا: بی. بی اثر القواعد الفقهیة فی بیان أحکام الجراحات التجمیلیة .عیاض بن نامی ،السلمی .46
  2022دراسات اسلامیة معاصرة،  . عراق:  يسلامفي الفقه الإ حکم العملیات التجمیلیة    .حیدر فائق  ،مهدی عوز .47

 .م
 لاویان.کتاب  م. 1958 .کتاب مقدس عهد قدیم و جدید  .48
بریطانیا: مجلة الحکمة، الطبعة الأولی،  -. لیدزالمسائل الطبیة المستجدة،  بن عبدالجواد حجازی محمد  ،النتشة .49

 م. 2001 – هـ.ق  1422
50. Aydınlı A. (1991 Arfece b. Esad. Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi. 

3 354. TDV Yayınları.
51. Apaydın, H. Y. vd. (2011 İlmihal II (islâm ve toplum). T.D.V. Yayınları.
52. Akın, Abdullah. ‘‘Estetik Amaçlı Müdahalelere İslâm Dini’nin Bakışı’’. 

 1/1 2022 108 109
10.55205 11202220 
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دیوان

۲۳۳

جراحی‌های زیبایی و ترمیمی از نظر اسلام

 هـ.ش.  1388. تهران: کلید آموزش، شهروز فرهنگ .مترجم ی.جراحی زیبای .  اولسن ،مریل .37
  .حقوقی مبانی و محدوده تجویز جراحی های زیبایی و ترمیمی  – بررسی فقهی    «.و دیگران»میثم    ، کلهرنیا گلکار .38

 .83 هـ.ش(. 1391تابستان ) 6/21 فصلنامه حقوق پژشکی
ابوعبدالرحمن .39 النساییشعیب.    بن  احمد  نسائی،  بیروت  محقق.  .سنن  الالبانی.  ناصرالدین  مکتبه  :  محمد 

 ق.   .هـ 215-203 المعارف،
پژوهش مقدماتی برای مجمع فقه اسلامی وابسته به  )  3  .الجراحة التجمیلیة و احکامها  .محمد مختار السلامی .40

 .(سازمان کنفرانس اسلامی در هشتمین نشست آن
 هـ.ق. 1420دار ابن حزم،  . بیروت: 1.جلد العمليات التجميلية وحكمها في الشريعة الإسلامية .أسامة ، صباغ .41
 . هـ.ق 1428عمان: دارالفکر، . 1. جلد ة ميزان الشريعقضایا طبیة معاصرة في .محمود علی ،السرطاوی .42
 . تانا، بی. کویت: بی أحکام جراحة التجمیلمحمد عثمان،  ،شبیر .43
 هـ.ق.  1414دار المعرفة، . بیروت: 2. جلد المبسوط محمد بن أحمد بن أبي سهل شمس الأئمة، ،السرخم .44
نور    -  نجيب هواويني   .المحقق  .مجلة الأحكام العدلية.  مكونة من عدة علماء وفقهاء في الخلافة العثمانيةلجنة   .45

 تا. بی ، آرام باغ - كارخانه تجارتِ كتب :كراتش . محمد
 هـ.ق. 1428نا، جا: بی. بی اثر القواعد الفقهیة فی بیان أحکام الجراحات التجمیلیة .عیاض بن نامی ،السلمی .46
  2022دراسات اسلامیة معاصرة،  . عراق:  يسلامفي الفقه الإ حکم العملیات التجمیلیة    .حیدر فائق  ،مهدی عوز .47

 .م
 لاویان.کتاب  م. 1958 .کتاب مقدس عهد قدیم و جدید  .48
بریطانیا: مجلة الحکمة، الطبعة الأولی،  -. لیدزالمسائل الطبیة المستجدة،  بن عبدالجواد حجازی محمد  ،النتشة .49

 م. 2001 – هـ.ق  1422
50. Aydınlı A. (1991 Arfece b. Esad. Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi. 

3 354. TDV Yayınları.
51. Apaydın, H. Y. vd. (2011 İlmihal II (islâm ve toplum). T.D.V. Yayınları.
52. Akın, Abdullah. ‘‘Estetik Amaçlı Müdahalelere İslâm Dini’nin Bakışı’’. 

 1/1 2022 108 109
10.55205 11202220 
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مجله علمى- تحقیقى بین المللى دیوان؛ جلد 6، شماره 1، زمستان 1403 و بهار 1404د�وان

  

 

 ققوواا ععدد ممییررااثث ذذوویی االألأررححاامم ددرر ففققهه ححننففیی 
یی االلححننفف االلففققهه   یی فف   االألأررححاامم  یی ذذوو   ممییررااثث  ققووااععدد 

RRuulleess ooff IInnhheerriittaannccee ooff RReellaattiivveess ((DDhhaawwii AAll--AArrhhaamm)) iinn tthhee HHaannaafifi JJuurriisspprruuddeennccee
HHaanneeffii FFııkkhhıınnddaa ZZeevvii’’ll KKuurraallllaarrıı

 11  ممححممدد ععممرر ققااررییززااددهه 

 

10.69892
2025.101
 

ممققااللهه تتححققییققیی//  
  // تتااررییخخ ددررییااففتت 

14.02.2024
   //ققببوولل   تتااررییخخ 

14.04.2024
   // تتااررییخخ ننشرشر 

07.01.2025
 

عضو دیپارتمنت فقه و  .پوهنمل1
قانون پوهنحی شْعیات پوهنتون  

بلخ. 

0000 0002
5622 8114

11

این مقاله توسط نرم افزار تورنیتین   
بررسی شده 

.یا سرقت ادبی تثبیت نگردید

 چچککییددهه 
حاضر توریث ذوی الأرحام    ۀ میراث یکی از ابواب مهم فقه اسلامی بوده، مقال

هستند   متوفی  نسبی  که خویشاوندان  است.  موردرا  داده  قرار  بررسی  و  بحث 
حنفی  هدف اساسی این تحقیق  بیان احکام و قواعد میراث ذوی الارحام در فقه  

  یجمله معتبرترین علوم شْعی بوده و از اهمیت خاص  باشد. علم میراث از می 
چاره و  منظور حفظ حقوق بازماندگان بی برخوردار است، دین مقدس اسلام به 

و همبی  فرائض  علم  به  و  سرپرست  بخشیده  میراث جایگاه خاصی  نظام  چنان 
باتوجه به منابع  های تحقیق حاضر  بررسی و یافته برای آن اهمیت زیاد داده است.  

اسلامی   آنبیانفقه  جمست  ا  گر  از  الارحام  ذوی  به لۀ  که  متوفی  شمار  وارثین 
رود، در قسمت کیفیت توریث آنان سه روش فقهی ) اهل الرحم، اهل تنزیل می 

اهل قرابت پیروی کرده و    ۀاهل قرابت( وجود دارد. مذهب احناف از طریق  و
این   در  است  قابل ذکر  است.  اجراء نموده  الأرحام  بر ذوی  را  قواعد عصبات 

توصیفی  روش  از  مطالب  ارزیابی  و  تحلیل  مطالعه  به  در    -تحقیق  و  تحلیلی 
است.ای بهره برده شده گردآوری مطالب آن از روش کتابخانه 

 .مال، میراثقرابت، ذوی الارحام، سهام، قواعد،  :: ماماتت ککللییددیی ککلل 

:: AAttııff // ننححووۀۀ ااررججااعع ددههیی اازز اایینن ممققااللهه ددرر پپااووررققیی 
 . 266-235(،  1403جدی  )  6/1دیوانمجله ، "قوا عد میراث ذوی الأرحام در فقه حنفی، "محمد عمر قاریزاده 
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۲۳۵

قوا عد میراث ذوى الأرحام در فقه حنفى

 

 ققوواا ععدد ممییررااثث ذذوویی االألأررححاامم ددرر ففققهه ححننففیی 
یی االلححننفف االلففققهه   یی فف   االألأررححاامم  یی ذذوو   ممییررااثث  ققووااععدد 

RRuulleess ooff IInnhheerriittaannccee ooff RReellaattiivveess ((DDhhaawwii AAll--AArrhhaamm)) iinn tthhee HHaannaafifi JJuurriisspprruuddeennccee
HHaanneeffii FFııkkhhıınnddaa ZZeevvii’’ll KKuurraallllaarrıı

 11  ممححممدد ععممرر ققااررییززااددهه 
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این مقاله توسط نرم افزار تورنیتین   
بررسی شده 

.یا سرقت ادبی تثبیت نگردید

 چچککییددهه 
حاضر توریث ذوی الأرحام    ۀ میراث یکی از ابواب مهم فقه اسلامی بوده، مقال

هستند   متوفی  نسبی  که خویشاوندان  است.  موردرا  داده  قرار  بررسی  و  بحث 
حنفی  هدف اساسی این تحقیق  بیان احکام و قواعد میراث ذوی الارحام در فقه  

  یجمله معتبرترین علوم شْعی بوده و از اهمیت خاص  باشد. علم میراث از می 
چاره و  منظور حفظ حقوق بازماندگان بی برخوردار است، دین مقدس اسلام به 

و همبی  فرائض  علم  به  و  سرپرست  بخشیده  میراث جایگاه خاصی  نظام  چنان 
باتوجه به منابع  های تحقیق حاضر  بررسی و یافته برای آن اهمیت زیاد داده است.  

اسلامی   آنبیانفقه  جمست  ا  گر  از  الارحام  ذوی  به لۀ  که  متوفی  شمار  وارثین 
رود، در قسمت کیفیت توریث آنان سه روش فقهی ) اهل الرحم، اهل تنزیل می 

اهل قرابت پیروی کرده و    ۀاهل قرابت( وجود دارد. مذهب احناف از طریق  و
این   در  است  قابل ذکر  است.  اجراء نموده  الأرحام  بر ذوی  را  قواعد عصبات 

توصیفی  روش  از  مطالب  ارزیابی  و  تحلیل  مطالعه  به  در    -تحقیق  و  تحلیلی 
است.ای بهره برده شده گردآوری مطالب آن از روش کتابخانه 

 .مال، میراثقرابت، ذوی الارحام، سهام، قواعد،  :: ماماتت ککللییددیی ککلل 

:: AAttııff // ننححووۀۀ ااررججااعع ددههیی اازز اایینن ممققااللهه ددرر پپااووررققیی 
 . 266-235(،  1403جدی  )  6/1دیوانمجله ، "قوا عد میراث ذوی الأرحام در فقه حنفی، "محمد عمر قاریزاده 
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۲۳۶

مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 1، زمستان ١٤٠3 و بهار 1404

  صص  للخخ  االملم  

  البحث   هذا  ناقش ی  و   درسی   المنطلق   هذا  ومن   المهمة،   یالإسلام  الفقه   أبواب   من  باب  راثیالم

 أحكام   انیب  هو   البحث  لهذا  ی الأساس   والهدف.  المتوفى  أقارب  من  الأرحام  یذو   راثیم  موضوع

  و  اعتناءً   ة یالشرع   العلوم  أكثر  من  راثیالم  علم  عتبری.   ی الحنف  الفقه   ی ف الأرحام  یذو   راثیم  وقواعد 

  مكانة  فی الحن  الإسلام  ن ید  منح   تامى یوال   العجزة  حقوق  ة ی حما  لأجل  و  خاصة،   ةیأهم  وله   دراسةً 

 أن البحث، هذا نتائج  هیإل توصل ما  وأهم. منها الإرث موضوع مایلاس الفرائض لعلم خاصة ةیوأهم

  ی ف  ة یفقه   طرق  ثلاث  فهناك  المتوفى،  ورثة   من عتبری   -  ی الإسلام  الفقه   مصادر   حسب  -  الأرحام  یذو 

  القرابة،  أهل  منهج   یالحنف  المذهب   اتبع  وقد(.   القرابة   أهل   ل یالتنز  أهل   الأرحام،   أهل )   راثهمیم  ةینوع

  استخدام   البحث   هذا  ی ف  تم  أنه   بالذكر  ریالجد   ومن.   الأرحام  یذو   علَ  العصبات  أحكام  وطبََّق

  جمع   یف  ی المكتب   المنهج  استخدام  تم  كما  مها، ییوتق  المواد   لیتحل  لدراسة   یلیالتحل  ی الوصف  المنهج

 . المواد

 . راثیالم المال،  القرابة، القواعد،  الأنصبة،  الأرحام، یذو  ةة::یی  ففتتااحح  االلككللماماتت  االملم  

 

 

 

ÖÖzzeett
Miras, İslam fıkhının önemli konularından biri olup; bu makalede, ölen şahsın nesebî 
akrabaları olan Zevi’l-erhâmın miras konusu ele alınmaktadır. Bu araştırmanın asıl 
hedefi Zevi’l-erhâmın miras kurallarını henefi fıkhınca açıklamaya çalışmaktdır.  
Miras ilmi şeri’i ilimlerin en önemlilerinden biri olarak İslami leteratürde yerni 
almıştır. İslam dini arkada kalan düşkün ve barınaksızların hukukunu koruma altına 
almak için ferâiz ve miras ilminde bu konuya epeyce yer vermis ve ona gereken 
önemi göstermiştir. İslam kukuku kaynaklarından elde edilen bu araştırmanın 
sonuçları Zevi’l-erhâmın ölünün mirasçılarından saymakta, bunların mirastan payı 
konusunda fıkıhta üç ayrı yöntem (Ehli'r-Rahm, Ehli't-Tenzil ve Ehli'k-Karabet) 
bulunmaktadır. Hanefi mezhebi Ehli'k-Karabet yöntemini esas alarak Zevi’l-erhâm 
konusunda asebe kurallarını işletmektedir. Bu araştırmada, içeriklerin analizi ve 
değerlendirmesi betimleyici-analitik yöntemle yapılmış ve bilgi toplama sürecinde 
kütüphane kaynaklarından faydalanılmıştır. 
AAnnaahhttaarr  KKeelliimmeelleerr:: Zevi’l-erhâm, Hisse, Kurallar, Karabet, Mal, Miras.
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۲۳۷

 قوا عد میراث ذوی الأرحام در فقه حنفی

ÖÖzzeett
Miras, İslam fıkhının önemli konularından biri olup; bu makalede, ölen şahsın nesebî 
akrabaları olan Zevi’l-erhâmın miras konusu ele alınmaktadır. Bu araştırmanın asıl 
hedefi Zevi’l-erhâmın miras kurallarını henefi fıkhınca açıklamaya çalışmaktdır.  
Miras ilmi şeri’i ilimlerin en önemlilerinden biri olarak İslami leteratürde yerni 
almıştır. İslam dini arkada kalan düşkün ve barınaksızların hukukunu koruma altına 
almak için ferâiz ve miras ilminde bu konuya epeyce yer vermis ve ona gereken 
önemi göstermiştir. İslam kukuku kaynaklarından elde edilen bu araştırmanın 
sonuçları Zevi’l-erhâmın ölünün mirasçılarından saymakta, bunların mirastan payı 
konusunda fıkıhta üç ayrı yöntem (Ehli'r-Rahm, Ehli't-Tenzil ve Ehli'k-Karabet) 
bulunmaktadır. Hanefi mezhebi Ehli'k-Karabet yöntemini esas alarak Zevi’l-erhâm 
konusunda asebe kurallarını işletmektedir. Bu araştırmada, içeriklerin analizi ve 
değerlendirmesi betimleyici-analitik yöntemle yapılmış ve bilgi toplama sürecinde 
kütüphane kaynaklarından faydalanılmıştır. 
AAnnaahhttaarr  KKeelliimmeelleerr:: Zevi’l-erhâm, Hisse, Kurallar, Karabet, Mal, Miras.
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مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 1، زمستان ١٤٠3 و بهار 1404

      ممققددممهه  

 و بعد! والسلام علی  محمد و علی آله و اصحابه اجمعین  ةالحمد لله رب العالمین والصلا 
احکام آن بیان رود و در دین مقدس اسلام  شمار می ها به حقوق مالی انسان   ۀمیراث از جمل

ذوی حاضر میراث    ۀاند. در مقالفقهای کرام به آن توجه نموده کیفیت آن را توضیح داده  ،گردیده
صاحب    ۀ ها اشخاصی هستند که از جمل دهند و آنیکی از صنوف وارثین را تشکیل می   الارحام

و   نبوده  عصبه  و  می   درصورتفرض  ارث  مستحق  آنان  موجودیت  گرفته   ،شوند عدم  بحث  به 
 شود. می 

زیرا با آشنایی این قواعد از  ؛  احکام میراث ذوی الارحام نقش بارزی در تحقق عدالت دارد
تا اشخاص حقوق خود را نسبت به اموال مورث خویش بشناسند و از    ؛ شودیک طرف سبب می 

ی  لین بخش عدلی و قضایی و اجرای عدالت اجتماعی را برای دست اندرکاران مسؤ   ۀ طرف دیگر زمین
  سازد. می  آسان و فراهم

موضوعات؛    ۀدارای ابعاد و زوایای مختلف بوده که در برگیرند   ذوی الارحام موضوع میراث  
الارحامتعریف   شْاذوی  الارحام،  ذوی  ارث  اصناف  یط  الارحام،  قضایای    ذوی  حل  روش  و 

  خصوص خود را دارد و دره کدام احکام و قواعد ب  شود که هررا شامل می   ذوی الارحامراث  یم
در قسمت   ،  گیرداساس  نظر فقهای احناف بحث صورت می ین مقاله روی موضوعات متذکره به ا

گیری ای استفاده صورت گرفته و در اخیر با ذکر نتیجه آوری اطلاعات تحقیق از روش کتابخانه جمع
  ..یابد و ثبت منابع موضوع خاتمه می 

باشد، فقهای اسلامی پیرامون شناخت و رسیدن  راث از جمله حقوق مادی وارثین متوفی می یم
اما این منابع اکثراً به زبان عربی    ؛کارساز واقع شده است  هایی را ارائه کرده اند وبه این حق مؤلفه 

ها به زبان دری نیز وجود  تعداد از نوشته چند  هر .فهم نیستعام ،باشد و برای همه مردم کشورمی 
 طور اجمالی بیان شده است. ها موضوع  به ین  نوشته ا باشد؛ زیرا دراما کافی نمی  ؛دارد

دد بیان قواعد میراث ذوی الأرحام در فقه حنفی  صتحقیق حاضر در    ،فوق  نکاتبا توجه به  
مخاطبین   چنان جهت فهم و درک بهتر باشد. هم فهم می به زبان دری کشور با عبارات روشن و عام

طور جداگانه  پیرامون حل قضایای میراث ذوی الأرحام  از علم ریاضی استفاده شده و تمام قضایا به 
 شود.رفته می گول به بحث اروی جد 

مقال به    ۀ تحقیق  احناف ذوی    باشد:ت ذیل می سؤالا حاضر در صدد جواب  مذهب  آیا در 
دیدگاه مذهب فقهی احناف در مورد کیفیت و   رود؟اصناف وارثین به شمار می   ۀ الارحام از جمل

آیا فقهای احناف پیرامون قواعد ارث ذوی الارحام اتفاق    قواعد توریث ذوی الارحام چیست؟
 نظر دارند؟

واضح ساختن    کنیم:طور مختصر چنین بیان می تحقیقی حاضر را به   ۀهدف اصلی و اساسی مقال
اطلاع رسانی برای ،  ذوی الارحاماحناف پیرامون کیفیت و قواعد میراث  ذهب  و بیان روش فقهی م 

قواعد    ۀ احکام اسلامی در زمین  و عامۀ مردم به   محصلینلین بخش عدلی و قضایی کشور،  و مسؤ 
 باشد. این مذهب می در  ذوی الارحامث یتور

خاصی   اهمیت  از  آن  موضوع  نظرداشت  در  با  علوم  از  بخش  هر  در  برخوردار  تحقیق 
میراث  می  الارحامباشد،  از جمل  ذوی  اقتصادی  ۀکه  انسان  -حقوق  می مالی  از    ، باشد ها  یکی 

عنوان یکی از  رود و به شمار می های حقوق مدنی و ابواب مهم فقه اسلامی به ترین شاخه مغلق
و    هایراه اهمیت  از  شده،  شناخته  اسلام  مقدس  دین  در  تام  ملکیت  کسب  اسباب  مشروع 

شود،  های علمی کمتر صحبت می اما راجع به آن در حلقه   ؛ارزشمندی خاصی برخوردار است
  و  هدر فقه حنفی آماد  ذوی الارحامرا پیرامون قواعد میراث    ۀ که مقال  نویسنده تلاش نمودهلذا  

جزئیاتش در روشنایی فقه اسلامی به تصویر کشیده و مورد بررسی  نظرداشت  با در    آنرااحكام  
 .  د قرار ده 

احکام میراث یکی از موضوعات مهم  ؛؛    توان گفت که تحقیق موضوع می   ۀ در قسمت پیشین
  ، پیرامون موضوع  علیه وسلم صلی اللهو احادیث نبوی  کریم  قرآندر  ،  رودشمار می ه مدنی اسلام ب  حقوق

که وجود دارد نظریات خود را بیان  ی احکامی وارد شده است. فقهای کرام نیز در رابطه به اصول 
های  حسب معلومات پیرامون موضوع نوشته   شده،جو  و که جست  ی تا جای   ، براینداشته اند. بنا

اما    ؛خود دارای مفیدیت بوده  ۀ های ملی صورت گرفته که هر کدام به نوبدر داخل کشور به زبان
ها  باشد که در ذیل به تعدادی از آن نوشته های بشری عاری از ابهامات و مشکلات نمی نوشته 

 شود:اشاره می 
  1390، پوهاند داد محمد نذیر)قانون مدنی افغانستان  حقوق میراث در شْیعت اسلامی و.  1

اما در این    ؛باشد مباحث فقهی و قانونی می   ۀگیرند   بر  کتاب جامع و مفید است که در،  ش(.ه ـ
 اجمالی اشاره شده که نیازمند توضیحات بیشتر است.  ۀ کتاب راجع به ارث ذوی الأرحام به گون

از نگاه فقه و قانون.  2 میراث  ش(. این کتاب بحث  .ه ـ  1390)  ، پوهاند عبدالعزیزاحکام 
اما در این  ؛  مفید بودهنیز  در بخش میراث  و  مواد قانون    ۀفقهی را تمرکز بخشیده و در بر گیرند 

 حات كمتر داده شده است. یکتاب در بخش ارث  صنف چهارم ذوی الأرحام توض
که در ارتباط به میراث ذوی الأرحام  از طرف محقیقن   ی های فوق اثر و تألیفاتبا توجه به گفته 

اما در پهلوی آن  مواردی در آن   ؛ است  خاص   اهمیت   صورت گرفته، هرکدام دارای ارزش  و 
فلهذا تحقیق حاضر در    ، شوددیده می   ها نوشته  بیشتر است.  نیازمند تحقیق  بوده و  توجه  قابل 

اساس مذهب حنفی است، از  دد توضیحات و تفصیل بیشتر قواعد میراث ذوی الأرحام به ص
ست که؛ در  ا  سازد این های پیشین که آنرا مجزا می خصوصیات کار این تحقیق نسبت به نوشته 
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دیوان

۲۳۹

 قوا عد میراث ذوی الأرحام در فقه حنفی

واضح ساختن    کنیم:طور مختصر چنین بیان می تحقیقی حاضر را به   ۀهدف اصلی و اساسی مقال
اطلاع رسانی برای ،  ذوی الارحاماحناف پیرامون کیفیت و قواعد میراث  ذهب  و بیان روش فقهی م 

قواعد    ۀ احکام اسلامی در زمین  و عامۀ مردم به   محصلینلین بخش عدلی و قضایی کشور،  و مسؤ 
 باشد. این مذهب می در  ذوی الارحامث یتور

خاصی   اهمیت  از  آن  موضوع  نظرداشت  در  با  علوم  از  بخش  هر  در  برخوردار  تحقیق 
میراث  می  الارحامباشد،  از جمل  ذوی  اقتصادی  ۀکه  انسان  -حقوق  می مالی  از    ، باشد ها  یکی 

عنوان یکی از  رود و به شمار می های حقوق مدنی و ابواب مهم فقه اسلامی به ترین شاخه مغلق
و    هایراه اهمیت  از  شده،  شناخته  اسلام  مقدس  دین  در  تام  ملکیت  کسب  اسباب  مشروع 

شود،  های علمی کمتر صحبت می اما راجع به آن در حلقه   ؛ارزشمندی خاصی برخوردار است
  و  هدر فقه حنفی آماد  ذوی الارحامرا پیرامون قواعد میراث    ۀ که مقال  نویسنده تلاش نمودهلذا  

جزئیاتش در روشنایی فقه اسلامی به تصویر کشیده و مورد بررسی  نظرداشت  با در    آنرااحكام  
 .  د قرار ده 

احکام میراث یکی از موضوعات مهم  ؛؛    توان گفت که تحقیق موضوع می   ۀ در قسمت پیشین
  ، پیرامون موضوع  علیه وسلم صلی اللهو احادیث نبوی  کریم  قرآندر  ،  رودشمار می ه مدنی اسلام ب  حقوق

که وجود دارد نظریات خود را بیان  ی احکامی وارد شده است. فقهای کرام نیز در رابطه به اصول 
های  حسب معلومات پیرامون موضوع نوشته   شده،جو  و که جست  ی تا جای   ، براینداشته اند. بنا

اما    ؛خود دارای مفیدیت بوده  ۀ های ملی صورت گرفته که هر کدام به نوبدر داخل کشور به زبان
ها  باشد که در ذیل به تعدادی از آن نوشته های بشری عاری از ابهامات و مشکلات نمی نوشته 

 شود:اشاره می 
  1390، پوهاند داد محمد نذیر)قانون مدنی افغانستان  حقوق میراث در شْیعت اسلامی و.  1

اما در این    ؛باشد مباحث فقهی و قانونی می   ۀگیرند   بر  کتاب جامع و مفید است که در،  ش(.ه ـ
 اجمالی اشاره شده که نیازمند توضیحات بیشتر است.  ۀ کتاب راجع به ارث ذوی الأرحام به گون

از نگاه فقه و قانون.  2 میراث  ش(. این کتاب بحث  .ه ـ  1390)  ، پوهاند عبدالعزیزاحکام 
اما در این  ؛  مفید بودهنیز  در بخش میراث  و  مواد قانون    ۀفقهی را تمرکز بخشیده و در بر گیرند 

 حات كمتر داده شده است. یکتاب در بخش ارث  صنف چهارم ذوی الأرحام توض
که در ارتباط به میراث ذوی الأرحام  از طرف محقیقن   ی های فوق اثر و تألیفاتبا توجه به گفته 

اما در پهلوی آن  مواردی در آن   ؛ است  خاص   اهمیت   صورت گرفته، هرکدام دارای ارزش  و 
فلهذا تحقیق حاضر در    ، شوددیده می   ها نوشته  بیشتر است.  نیازمند تحقیق  بوده و  توجه  قابل 

اساس مذهب حنفی است، از  دد توضیحات و تفصیل بیشتر قواعد میراث ذوی الأرحام به ص
ست که؛ در  ا  سازد این های پیشین که آنرا مجزا می خصوصیات کار این تحقیق نسبت به نوشته 
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دیوان

۲۴۰

مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 1، زمستان ١٤٠3 و بهار 1404

امثله  از علم ریاضی،  استفاده  با  بیان گردیده سپس  عبارات روشن  به  قواعد  های  ابتدای بحث 
شود. بدین لحاظ تحقیق تطبیقی موضوع از نظر فقهای احناف در ضمن جداول توضیح داده می 

ی ابلکه به گسترش و توسعه   ؛شودحایز اهمیت است و تکرار کارهای سابق محسوب نمی   حاضر
 انجامد.   این مبحث می 

  ه حاضر از نظر جمع آوری اطلاعات در زمینۀ موضوع مورد تحقیق، از روش کتابخانۀ  مقال
  صلی الله علیه وسلم و احادیث نبوی کریم قرآن استفاده صورت گرفته و عمدتاً از مصادر اساسی اسلام؛ 

 های معتبر فقهی قدیم و جدید، استفاده شده است.کتاب 
ذوی باشد؛ تعریف  شامل موضوعات ذیل می   و مباحث اصلی تحقیق حاضر  ی ساختار كل

اساس به   ذوی الارحام  ، قواعد توریثذوی الارحام، اصناف  یط ارث ذوی الارحام، شْاالارحام
گیری و ثبت منابع  ( و در اخیر با ذکر نتیجه تاهل قراب  و  طرق سه گانه ) اهل الرحم، اهل تنزیل 

  ..یابد موضوع خاتمه می 

  ععررییفف  للغغوویی  وو  ااصصططلالاححیی  ققووااععدد  ..  تت  ۱۱
  چه چنان     1چیز آمده است.  ۀ جمع قاعده است و قاعده به معنای اصل و اساس و پای  ،لغت  قواعد در

أنَتَْ  لُ رَبَّنا تقََبَّلْ مِنَّا إنَِّكَ  یتِ وَ إسِْماعِ یمُ القَْواعِدَ مِنَ الْبَ یرفْعَُ إِبرْاهِ یوَ إذِْ  ﴿    فرماید:خداوند متعال می 
مِ  ه هاى خانه )كعبه( را بالا مى بردند )و مى  یل پایم و اسماعیكه ابراه   هنگامىو    2. ﴾مُ یعُ العَْلِ یالسَّ

  . ى ی ر تو شنوا و دانایگفتند( پروردگارا! از ما بپذ 
و از دیدگاه   3تمام جزئیات خود باشد.   ۀ کلی که در بر گیرند   یهعبارت از قض  ،،قاعده در اصطلاح

    4تا بدان احکام جزئیات شناخته شود. ؛ دیگر؛ اصل کلی است که منطبق بر جزئیاتش باشد 

  تتععررییفف  للغغوویی  وو  ااصصططلالاححیی  ممییررااثث  ..    ۲۲
رثََ گرفته شده است. یاء  فعل وَ    واژۀ میراث بر وزن مفعال مصدر بوده و از ریشه  ،میراث در لغت

آن در اصل واو بوده که به یاء تبدیل گردیده است و یا هم از موروث بر وزن مفعول اشتقاق شده 
به دو مورد اطلاق می   ۀکلم  براینبنا  ؛است لغتاً  به    ؛گرددمیراث  به معنای مصدر و دیگری  یکی 

 مصدری دو معنی دارد:    لفظ میراث به ا عتبار 5معنای مفعول. 
 

عبد السلام محمد هارون )بیروت:    .، المحققمعجم مقاییس اللغةأبو الحسین أحمد بن فارس بن زكریا ابن فارس،    ۱
 .5/109هـ.ش(،  1399دارالفکر، 

 .127/ 2(؛ البقره 1402نا، جا: بی، مترجم. بهاءالدین خرمشاهی )بی کریم قرآن ترجمه  2
 . 171م(،  1983)بیروت: دار الكتب العلمیة ،  كتاب التعریفاتعلی بن محمد بن علی الجرجانی،  3
 . 1/20 بی تا(، )مصر: مكتبة صبیح،  شْح التلویح علَ التوضیحسعد الدین مسعود بن عمر تفتازانی،   4
 . 376/ 1م(،  1933)القاهره: مطبعة المصریة،  القاموس المحیطمجدد الدین فیروز آبادی،  5

 بقاء: یعنی باقی بودن چیزی در دست مالکش. ( 1
  ؛شخص دیگری بعد از مرگه انتقال یک چیز )حسی باشد و یا معنوی( از یک شخص ب  (2

 دیگر.  ۀ یا از یک قبیله به قبیل 
ترکه  به  اسم مفعول،  به معنای  میراث  به جا می اما  از خود  بعد  گذارد گفته ای که شخص متوفی 

  6شود. چنان تراث نیز نامیده می شود. و هممی 
ها  از دانستن اصول و قواعدی از فقه و ریاضی است که به وسیله آن  عبارت ،  میراث در اصطلاح

شود. به عبارت دیگر: علم میراث عبارت است از آگاهی به  حق هر وارث از ترکه میت شناخته می 
ای که در این علم مورد نیاز  چنین آگاهی از علم حساب به اندازهاحکام متعلق به مواریث و هم

 7است. 

  تتععررییفف  للغغوویی  وو  ااصصططلالاححیی  ذذوویی  االألأررححاامم    ..    ۳۳
ذوی جمع )ذو( از ملحقات جمع مذکر سالم بوده به معنای صاحب، دارنده و در    ،،لغت  درذوی  
  8باشد. ی ( و در حالت نصب )ذا( م  یدر حالت رفع )ذو( و در حالت جر )ذ یعرب

چه  چنان  9جمع رحم است و رحم در اصل، محل تکون و تشکل جنین است.   ،ارحام در لغت
او ست که    10. ﴾شَاءُ یفَ  یالْأرَْحَامِ كَ  ی صَوِّرُكُمْ فِ ی  یهُوَ الَّذِ ﴿فرماید:  م می یكر  در قرآن  جلالهجلخداوند 

 .دهد شما را در رحم های )مادران ( هر آن گونه که بخواهد شکل می 
داری است که صاحب فرض  هر یک قریب و رشته   عبارت از  ،اصطلاح فقهی   ذوی الأرحام در

میراث نمی  عصبات  و  الفروض  ذوی  موجودیت  در  نبوده،  عصبه  از    ؛برند و  یکی  همرای  مگر 
     11زوجین.

  ااصصنناافف  ذذوویی  االألأررححاامم  ..    ۴۴
 شوند:  ذوی الأرحام  به چهار صنف آتی تقسیم می 

شوند و صاحب  ذوی الأرحام این صنف شامل کسانی اند که به میت منسوب می   صنف اول:
 باشند و شامل دو طایفه است:فرض و عصبه نمی 

 
 . 377م(،  1988)سوریه: دارالفکر،  القاموس الفقهی لغة واصطلاحاً سعدی ابو حبیب،  6
 .17/  3هـ.ق(،  1427)کویت: دار السلاسل،  الموسوعة الفقهیة الکویتیة وزارة الاوقاف و الشئون الاسلامیة،  7
 . 2/473هـ ش(،  1381)تهران: کیهان ، فرهنگ معینمحمد معین،  8
 .۱/131 ، فرهنگ معین ، معین 9
 . 6/  3آل عمران  10
 . 387/ 7م(،  1992)بیروت: دارلفکر،  رد المحتارمحمد أمین بن عمر ابن عابدین،  11



1

�

�

��������������������

������� �����������������������

�

�

Uluslararası�Sosyal�Bilimler�Dergisi�
������������������������������������������������

����������������������������������

�

1

�

�

��������������������

������� �����������������������

�

�

Uluslararası�Sosyal�Bilimler�Dergisi�
������������������������������������������������

����������������������������������

�

دیوان

۲۴۱

 قوا عد میراث ذوی الأرحام در فقه حنفی

 بقاء: یعنی باقی بودن چیزی در دست مالکش. ( 1
  ؛شخص دیگری بعد از مرگه انتقال یک چیز )حسی باشد و یا معنوی( از یک شخص ب  (2

 دیگر.  ۀ یا از یک قبیله به قبیل 
ترکه  به  اسم مفعول،  به معنای  میراث  به جا می اما  از خود  بعد  گذارد گفته ای که شخص متوفی 

  6شود. چنان تراث نیز نامیده می شود. و هممی 
ها  از دانستن اصول و قواعدی از فقه و ریاضی است که به وسیله آن  عبارت ،  میراث در اصطلاح

شود. به عبارت دیگر: علم میراث عبارت است از آگاهی به  حق هر وارث از ترکه میت شناخته می 
ای که در این علم مورد نیاز  چنین آگاهی از علم حساب به اندازهاحکام متعلق به مواریث و هم

 7است. 

  تتععررییفف  للغغوویی  وو  ااصصططلالاححیی  ذذوویی  االألأررححاامم    ..    ۳۳
ذوی جمع )ذو( از ملحقات جمع مذکر سالم بوده به معنای صاحب، دارنده و در    ،،لغت  درذوی  
  8باشد. ی ( و در حالت نصب )ذا( م  یدر حالت رفع )ذو( و در حالت جر )ذ یعرب

چه  چنان  9جمع رحم است و رحم در اصل، محل تکون و تشکل جنین است.   ،ارحام در لغت
او ست که    10. ﴾شَاءُ یفَ  یالْأرَْحَامِ كَ  ی صَوِّرُكُمْ فِ ی  یهُوَ الَّذِ ﴿فرماید:  م می یكر  در قرآن  جلالهجلخداوند 

 .دهد شما را در رحم های )مادران ( هر آن گونه که بخواهد شکل می 
داری است که صاحب فرض  هر یک قریب و رشته   عبارت از  ،اصطلاح فقهی   ذوی الأرحام در

میراث نمی  عصبات  و  الفروض  ذوی  موجودیت  در  نبوده،  عصبه  از    ؛برند و  یکی  همرای  مگر 
     11زوجین.

  ااصصنناافف  ذذوویی  االألأررححاامم  ..    ۴۴
 شوند:  ذوی الأرحام  به چهار صنف آتی تقسیم می 

شوند و صاحب  ذوی الأرحام این صنف شامل کسانی اند که به میت منسوب می   صنف اول:
 باشند و شامل دو طایفه است:فرض و عصبه نمی 

 
 . 377م(،  1988)سوریه: دارالفکر،  القاموس الفقهی لغة واصطلاحاً سعدی ابو حبیب،  6
 .17/  3هـ.ق(،  1427)کویت: دار السلاسل،  الموسوعة الفقهیة الکویتیة وزارة الاوقاف و الشئون الاسلامیة،  7
 . 2/473هـ ش(،  1381)تهران: کیهان ، فرهنگ معینمحمد معین،  8
 .۱/131 ، فرهنگ معین ، معین 9
 . 6/  3آل عمران  10
 . 387/ 7م(،  1992)بیروت: دارلفکر،  رد المحتارمحمد أمین بن عمر ابن عابدین،  11
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دیوان

۲۴۲

مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 1، زمستان ١٤٠3 و بهار 1404

اولاد دختر میت اگرچه به درجۀ پایین باشد. خواه مذکر باشند یا مؤنث. مانند: پسر دختر .  ۱
 ها.دختر و اولاد آن و یا دختر

 پسر و پسر دختر پسر.  مانند: دختر دختراولاد دختر پسر میت . ۲
 . دو طایفه هستند   گردند و صنف دوم: اشخاصی هستند که میت به آنها منسوب می 

اصطلاح علمای میراث جدی است که انتساب او به میت توسط مؤنث    در  ،فاسد   اجداد  .  ۱
 12. پدر مادر پدر  یا  مادر و پدر  مادر، پدر   مانند: پدر ؛صورت گیرد

است که انتساب او به میت توسط جد ساقط صورت   ۀها عبارت از جد آن  ، جدات فاسده.  ۲
است که در نسبت او به میت جد رحمی داخل    ۀیا به عبارت دیگر: عبارت از جد   ؛گرفته باشد 

 13مانند: مادر پدر مادر و مادر پدر مادر پدر.  ؛شود
 باشند: فه می یگردند و شامل سه طااند که به  پدر و مادر میت منسوب می صنف سوم:  کسانی 

مانند: دختر    ؛ اخیافی( اگرچه به درجه پایین باشند   -علاتی   -اولاد خواهران مطلق )اعیانی .  ۱
 خواهر، پسر دختر خواهر، دختر پسر خواهر گرچه درجه شان نزول نماید.  خواهر، پسر

ها مانند: دختر برادر اعیانی یا علاتی، دختر دختر اولاد آن  دختران برادر اعیانی و علاتی و .  ۲
 برادر اعیانی یا علاتی.

 اولاد برادران مادری مانند: پسر برادر مادری، دختر پسر برادری مادری.. ۳
صنف چهارم: کسانی اند که توسط یکی از اجداد یا جدات میت که ذوی الفروض یا عصبه  

 .  شوند می نباشند خواه اجداد یا جدات قریب باشند یا بعید، منسوب  
ها  اخیافی(، ماماها و خاله   -علاتی   -جهت که باشند )اعیانی  ها از هرکاکاهای مادری، عمه .  ۱

 اخیافی(.  -علاتی  -مطلق )اعیانی 
فوق اگر چه تنزیل درجه نمایند و دختران کاکا های اعیانی یا علاتی میت    یهافه یاولاد طا.  ۲

    14شان تنزیل نماید و اولاد شان. ها اگر چه درجه و دختران پسران این

 شْشْووطط  ااررثث  ذذوویی  االألأررححاامم  ..    ۵۵
 شوند:  موجودیت دو شْط زیر مستحق میراث می  درصورتذوی الأرحام 

 نبودن تمام عصبات. درصورت. ۱

 
 . 30/24، هـ.ق( 1414)بیروت: دار المعرفة،  المبسوطمحمد بن أحمد سرخسی،  12
 .29/167، /المبسوطسرخسی،  13
؛ عبدالعزیز  5/106هـ.ق(،    1356)بیروت: دار الكتب العلمیة،     الاختیار لتعلیل المختارعبد الله بن محمود الموصلی،    14

 . 190هـ.ش(،   1390)کابل: انتشارات سعید،احکام میراث از نگاه فقه و قانون عزیز، 

وجود زن و شوهر ذوی    درصورتنبودن تمام اصحاب فرائض به جز زوجین )  درصورت.  ۲
 برند(. الأرحام ارث می 

عایشه  حضرت  روایت  این  شْطین:  عنهارضیدلیل  الله   الله  رسول  که  وسلمصلیاست  علیه  فرمودند:    الله 
 .  نداردماما وارثی کسی است که دیگر وارث  15.{ الخَالُ وَارثُِ مَنْ لَا وَارثَِ لهَُ }

گردانیده    وجه استدلال در این حدیث ارث ماما بعد از انعدام وارث )ذوی الفروض و عصبات(
گذارد، چون بالای زن و  وجود زن و شوهر در ارث ذوی الأرحام کدام تأثیری نمی   ،شده است

    16گیرد. شوهر رد صورت نمی 
  ککییففییتت  تتووررییثث  ااصصنناافف  ذذوویی  االألأررححاامم  ..      ۶۶

ارث   به  معتقد  که  هستند گروهی  الارحام  کرده  ،بردن ذوی  توافق  امر  دو  بقی  بر  باهم    ۀ در  امور 
باشند قرار ذیل  اختلاف دارند، بالترتیب هر یک را بیان خواهیم کرد که آن دو امری که اتفاقی می 

 است: 
برد، مثل کسی  تمام اموال را به ارث می   ، اگر تنها یک فرد از ذوی الارحام وجود داشته باشد .  ۱

 برد. جای مانده باشد، تمام اموال را به ارث می ه که بمیرد و پسر دختر یا عمه و یا ماما از او ب
اگر یکی از ذوی الارحام همراه یکی از زن و شوهر )زوجین( وجود داشته باشد، بعد از  .  2

 گیرد.مانده ترکه را می سهم زن و شوهر باقی
  ققووااععدد  تتووررییثث  ذذوویی  االألأررححاامم  ..    ۷۷

توریث   قواعد  مورد  بدر  ذیل   در  که  دارد  وجود  فقهی  مشهور  مذهب  سه  الأرحام  طور   ه ذوی 
اهل تنزیل  اشاره  نموده و طریقه اهل قرابت که روش فقهی احناف     اختصار به طریقه اهل رحم  و

 دهیم.باشد شْح و توضیح می محور اصلی بحث می  و
  ((  ممذذههبب  االلتتسسووییهه  ))  ااههلل  ررححمم      ۀۀ  ططررییقق  ..    ۱۱..    ۷۷

نث یا  ؤ دانند و فرقی میان مذکر و مالأرحام را در گرفتن ارث مساوی می این گروه تمامی ذوی  
بینند، چون علت ارث همان رحم است، پس همگی وارثان از این طریق ارث  نزدیک و دور نمی 

از آنمی  از آنها کسی را حجب نمی برند و کسی  به واسط کند و سهم هیچ یک  دیگری    ۀ ها 
 یابد.  کاهش نمی 

به   دارد  الارحام وجود  که در مورد ذوی  است  بودن نصوصی  این طریقه عام  پیروان  دلیل 
 نث و نزدیک را بر دور ترجیح نداده است.ؤ طوری که مذکر را بر م

 
 (.2104) 12م(، "الفرائض"،  1975)بیروت: دار الکتب العلمیة، ،    سنن الترمذیمحمد بن عیسی الترمذی،  15
 .29/193، المبسوطالسرخسی،  16
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دیوان

۲۴۳

 قوا عد میراث ذوی الأرحام در فقه حنفی

وجود زن و شوهر ذوی    درصورتنبودن تمام اصحاب فرائض به جز زوجین )  درصورت.  ۲
 برند(. الأرحام ارث می 

عایشه  حضرت  روایت  این  شْطین:  عنهارضیدلیل  الله   الله  رسول  که  وسلمصلیاست  علیه  فرمودند:    الله 
 .  نداردماما وارثی کسی است که دیگر وارث  15.{ الخَالُ وَارثُِ مَنْ لَا وَارثَِ لهَُ }

گردانیده    وجه استدلال در این حدیث ارث ماما بعد از انعدام وارث )ذوی الفروض و عصبات(
گذارد، چون بالای زن و  وجود زن و شوهر در ارث ذوی الأرحام کدام تأثیری نمی   ،شده است

    16گیرد. شوهر رد صورت نمی 
  ککییففییتت  تتووررییثث  ااصصنناافف  ذذوویی  االألأررححاامم  ..      ۶۶

ارث   به  معتقد  که  هستند گروهی  الارحام  کرده  ،بردن ذوی  توافق  امر  دو  بقی  بر  باهم    ۀ در  امور 
باشند قرار ذیل  اختلاف دارند، بالترتیب هر یک را بیان خواهیم کرد که آن دو امری که اتفاقی می 

 است: 
برد، مثل کسی  تمام اموال را به ارث می   ، اگر تنها یک فرد از ذوی الارحام وجود داشته باشد .  ۱

 برد. جای مانده باشد، تمام اموال را به ارث می ه که بمیرد و پسر دختر یا عمه و یا ماما از او ب
اگر یکی از ذوی الارحام همراه یکی از زن و شوهر )زوجین( وجود داشته باشد، بعد از  .  2

 گیرد.مانده ترکه را می سهم زن و شوهر باقی
  ققووااععدد  تتووررییثث  ذذوویی  االألأررححاامم  ..    ۷۷

توریث   قواعد  مورد  بدر  ذیل   در  که  دارد  وجود  فقهی  مشهور  مذهب  سه  الأرحام  طور   ه ذوی 
اهل تنزیل  اشاره  نموده و طریقه اهل قرابت که روش فقهی احناف     اختصار به طریقه اهل رحم  و

 دهیم.باشد شْح و توضیح می محور اصلی بحث می  و
  ((  ممذذههبب  االلتتسسووییهه  ))  ااههلل  ررححمم      ۀۀ  ططررییقق  ..    ۱۱..    ۷۷

نث یا  ؤ دانند و فرقی میان مذکر و مالأرحام را در گرفتن ارث مساوی می این گروه تمامی ذوی  
بینند، چون علت ارث همان رحم است، پس همگی وارثان از این طریق ارث  نزدیک و دور نمی 

از آنمی  از آنها کسی را حجب نمی برند و کسی  به واسط کند و سهم هیچ یک  دیگری    ۀ ها 
 یابد.  کاهش نمی 

به   دارد  الارحام وجود  که در مورد ذوی  است  بودن نصوصی  این طریقه عام  پیروان  دلیل 
 نث و نزدیک را بر دور ترجیح نداده است.ؤ طوری که مذکر را بر م

 
 (.2104) 12م(، "الفرائض"،  1975)بیروت: دار الکتب العلمیة، ،    سنن الترمذیمحمد بن عیسی الترمذی،  15
 .29/193، المبسوطالسرخسی،  16
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دیوان

۲۴۴

مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 1، زمستان ١٤٠3 و بهار 1404

بلکه مهجور و متروک است چون دلایلش ضعیف و مخالفت با آن   ؛ این نظر مشهور نیست
باشند کسی دیگری از  جز دو نفر که حسن بن میسر و نوح بن ذراح می   مقتضی عدالت است و 

  17این نظر پیروی نکرده اند. 
  ۀپس اگر شخصی بمیرد وارث او دختر دختر، پسر دختر، پسر خواهر، عمه، خاله، برادر زاد

( ترکه را مستحق  7/1مادری و مادر پدر مادر باشند در این صورت هر کدام سبع یا هفت یک ) 
مادر پدر مادر    گردند که ارث دختر دختر و پسر دختر با عمه و خاله و برادر زاده مادری ومی 

برند.  لذا  این طریقه از نظر عدم توافق آن با اساسات میراث و عدم  بماند همه یکسان سهم می 
 18اتباع آن اکنون نزد علماء میراث مهجور  قرارگرفته است. موجودیت 

  ططررییققۀۀ  ااههلل  تتننززییلل    ..    ۲۲..    ۷۷
اهل سنت   ۀعلمای مذاهب سه گان قائلین و اهل این طریقه عبارت اند از: علقمه، حسن بن زیاد و 

    21و حنبلی. 20شافعی 19مالکی
اصول شان که از جمله ذوی الفروض یا عصبات باشند،    ۀ فروع شان به منزل   ، ن طریقه یاهل ا

چه که آنان  یعنی چنان  ؛شودبرند. پس حصه و سهم اصول برای فروع فرض کرده می میراث می 
ممات نیز برای شان همان مقدار    درصورتشدند  چه مقدار از ترکه را مستحق می   ،بودند زنده می 

  ؛باشند فروع همان شخص که از جمله ذوی الأرحام می شود و بعداً سهم هر یک به  فرض کرده می 
اگر یک نفر باشد تمام ترکه و اگر زیاده از آن باشد براساس قاعده »للذکر مثل حظ الانثیین« برای  

پس مطابق قاعده تنزیل ولد دختر به منزله    ،شود مذکر دو حصه و برای مؤنث یک حصه داده می 
     22شود. دختر، ولد برادر به منزله برادر و ولد کاکا به منزله کاکا گردانیده می 

  ، دختر، دختر برادر و دختر کاکا باشد در این صورت وارث او دختر  ، مثلاً شخصی وفات کرد
  ،شود که گویی شخص وفات کرده وارث او دختر، برادر و کاکا باشد چنین فرض می   مسأله این  

زیرا که برادر    ؛ شودشود و برای کاکا هیچ سهمی داده نمی مال بین دختر و برادر تقسیم کرده می 

 
 . 10/497دمشق: دارلفکر، بی تا(،  -)سوریه الفقه الاسلامی وادلتهزحیلی وهبه،   17
)کابل:   حقوق میراث در شْیعت اسلامی وقانون مدنی افغانستانداد محمد نذیر،  ؛  4/  30،  المبسوط  السرخسی،  18

 .153هـ.ش(،   1390حامد رسالت، 
/ 20  )بیروت: دار الفكر، بی تا(،  الشرح الكبیر للشیخ أحمد الدردیر علَ مختصر خلیلمحمد بن أحمد الدسوقی،    19

72. 
  1984هـ.ق/    1404)بیروت: دار الفكر،    نهایة المحتاج إلَ شْح المنهاجشمس الدین محمد بن أبی العباس رملی،     20

 .6/19م(، 
 . 6/319م(،  1986) القاهرة: مکتبة القاهرة،  المغنی  لابن قدامةعبدالله بن احمد ابن قدامه،  21
بیروت:  )  الحاوی الكبیر فی فقه مذهب الإمام الشافعی وهو شْح مختصر المزنیماوردی،     أبو الحسن علی بن محمد 22

 .8/174 م(،   1984دار الكتب العلمیة،  

( ترکه به دختر دختر که  2/1میت اولی به میراث است نسبت به کاکا. پس در این مثال نصف )
باقی 2/1باشد و نصف )سهم فرضی مادرش می  باشد داده مانده که سهم عصوبتی پدرش می ( 

 23شود. می 
  ددلالاییلل  اایینن  ططررییققهه  ..  ۱۱..    ۲۲..    ۷۷
حْدَاحَةِ وَلمَْ    یفرمود: »توُُفِّ از کاکای ابن حبان )واسع بن حبان( روایت شده که وی  .  ۱ ثاَبِتُ بنُْ الدَّ
صلَ  هِ وَسَلَّمَ، فَسَألََ عَنْهُ رسَُولُ اللَّهِ  یإِلََ رسَُولِ اللَّهِ صَلََّ اللهُ عَلَ  دَعْ وَارثِاً وَلَا عَصَبَةً، فرَفُِعَ شَأنْهُ ی

قاَلَ: مَا  یعَاصِمَ بنَْ عَدِ   ه وسلمیالله عل أحََدٍ«؟  مِنْ  ترَكََ  اللَّهِ  ی  -: »هَلْ  فَدَفعََ    -ا رسَُولَ  أحََدًا.  ترَكََ 
ثابت بن دحداحه    24لبَُابةََ بنِْ عَبْدِ المُْنْذِرِ«.  ی مَالهَُ إِلََ ابنِْ أخُْتِهِ أبَِ   ه وسلمی صلَ الله علرسَُولُ اللَّهِ  

جا نماند. پس این  ه وفات کرد و جز یک دختر وارثی دیگری )ذوی الفروض یا عصبه ای( از او ب
رضی در مورد از عاصم بن عدی    صلی الله علیه وسلمرسانده شد و رسول اکرم  صلی الله علیه وسلمبه پیامبر  مسأله 

پرسید که آیا کسی )وارثی( را از خود به جا گذاشته؟ عاصم گفت: نه فقط یک نفر را از   الله عنه
مال او را برای پسر خواهرش که ابی لبابه بن   صلی الله علیه وسلمجا گذاشته است. پس رسول الله ه خود ب

 منذر بود داد. 
حق اولویت     نبودن وارثان که  نسبت به ذوی الأرحام در  درصورتست  ا  این  گرحدیث فوق بیان

 شوند. ها ذوی الأرحام مستحق ارث می ترکه متوفی قرار دارند به جای آن
یعنی به خاله  ؛  روایت شده که عمر بن خطاب به خاله و عمه مطابق این قاعده ارث داده است.  ۲

به منزله مادر است ثلث ) به منزله پدر است باقی 1/ 3که  مانده ارث را داده  ( ترکه و به عمه که 
 25  است.

  ااههلل  ققررااببتت      ۀۀ  ططررییقق  ..    33..    77
علی  حضرت  نظر  این  عباس  ، طرفداران  بن  حضرت  و  مسعود  بن  عبدالله  عنهم  حضرت  الله  و  رضی 

مذهب فقهی احناف هستند و در مستحق دانستن ذوی الأرحام از میراث یا ترکه میت تکیه بر  
اند، اهل این طریقه در ابتداء  قرابت و قوت قرابت دارند به همین دلیل اهل قرابت نامیده شده  

در توریث    ،قرابت و قوت قرابت را اساس ترجیح بعضی از ذوی الأرحام بر بعضی دیگر قرار داده
د که در توریث عصبات نسبی  ن ده ذوی الأرحام به صفت عموم اساساتی را مدار تطبیق قرار می 

 جویند:و به ادله ذیل تمسک می  26گرفت. مورد تطبیق قرار می 

 
 . 6/319، المغنی لابن قدامةبن قدامة،  23
 .  1/90م(،   1982 -هـ.ش  140)دهلی: دار السلفیه،  سنن سعید بن منصورسعید بن منصور جوزجانی،  24
 .6/317، المغنی لابن قدامةابن قدامة،  25
 . 2/  30، المبسوط، السرخسی 26
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دیوان

۲۴۵

 قوا عد میراث ذوی الأرحام در فقه حنفی

( ترکه به دختر دختر که  2/1میت اولی به میراث است نسبت به کاکا. پس در این مثال نصف )
باقی 2/1باشد و نصف )سهم فرضی مادرش می  باشد داده مانده که سهم عصوبتی پدرش می ( 

 23شود. می 
  ددلالاییلل  اایینن  ططررییققهه  ..  ۱۱..    ۲۲..    ۷۷
حْدَاحَةِ وَلمَْ    یفرمود: »توُُفِّ از کاکای ابن حبان )واسع بن حبان( روایت شده که وی  .  ۱ ثاَبِتُ بنُْ الدَّ
صلَ  هِ وَسَلَّمَ، فَسَألََ عَنْهُ رسَُولُ اللَّهِ  یإِلََ رسَُولِ اللَّهِ صَلََّ اللهُ عَلَ  دَعْ وَارثِاً وَلَا عَصَبَةً، فرَفُِعَ شَأنْهُ ی

قاَلَ: مَا  یعَاصِمَ بنَْ عَدِ   ه وسلمیالله عل أحََدٍ«؟  مِنْ  ترَكََ  اللَّهِ  ی  -: »هَلْ  فَدَفعََ    -ا رسَُولَ  أحََدًا.  ترَكََ 
ثابت بن دحداحه    24لبَُابةََ بنِْ عَبْدِ المُْنْذِرِ«.  ی مَالهَُ إِلََ ابنِْ أخُْتِهِ أبَِ   ه وسلمی صلَ الله علرسَُولُ اللَّهِ  

جا نماند. پس این  ه وفات کرد و جز یک دختر وارثی دیگری )ذوی الفروض یا عصبه ای( از او ب
رضی در مورد از عاصم بن عدی    صلی الله علیه وسلمرسانده شد و رسول اکرم  صلی الله علیه وسلمبه پیامبر  مسأله 

پرسید که آیا کسی )وارثی( را از خود به جا گذاشته؟ عاصم گفت: نه فقط یک نفر را از   الله عنه
مال او را برای پسر خواهرش که ابی لبابه بن   صلی الله علیه وسلمجا گذاشته است. پس رسول الله ه خود ب

 منذر بود داد. 
حق اولویت     نبودن وارثان که  نسبت به ذوی الأرحام در  درصورتست  ا  این  گرحدیث فوق بیان

 شوند. ها ذوی الأرحام مستحق ارث می ترکه متوفی قرار دارند به جای آن
یعنی به خاله  ؛  روایت شده که عمر بن خطاب به خاله و عمه مطابق این قاعده ارث داده است.  ۲

به منزله مادر است ثلث ) به منزله پدر است باقی 1/ 3که  مانده ارث را داده  ( ترکه و به عمه که 
 25  است.

  ااههلل  ققررااببتت      ۀۀ  ططررییقق  ..    33..    77
علی  حضرت  نظر  این  عباس  ، طرفداران  بن  حضرت  و  مسعود  بن  عبدالله  عنهم  حضرت  الله  و  رضی 

مذهب فقهی احناف هستند و در مستحق دانستن ذوی الأرحام از میراث یا ترکه میت تکیه بر  
اند، اهل این طریقه در ابتداء  قرابت و قوت قرابت دارند به همین دلیل اهل قرابت نامیده شده  

در توریث    ،قرابت و قوت قرابت را اساس ترجیح بعضی از ذوی الأرحام بر بعضی دیگر قرار داده
د که در توریث عصبات نسبی  ن ده ذوی الأرحام به صفت عموم اساساتی را مدار تطبیق قرار می 

 جویند:و به ادله ذیل تمسک می  26گرفت. مورد تطبیق قرار می 

 
 . 6/319، المغنی لابن قدامةبن قدامة،  23
 .  1/90م(،   1982 -هـ.ش  140)دهلی: دار السلفیه،  سنن سعید بن منصورسعید بن منصور جوزجانی،  24
 .6/317، المغنی لابن قدامةابن قدامة،  25
 . 2/  30، المبسوط، السرخسی 26
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دیوان

۲۴۶

مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 1، زمستان ١٤٠3 و بهار 1404

  ،با این فرقی که اگر مذکر باشند  ؛باشداستحقاق ذوی الأرحام به اعتبار معنی عصوبت می . ۱
در این صورت به    ،ای مؤنثی بین میت و وارثین وجود داشته باشد عصبه حقیقی اند و اگر واسطه 

می  یاد  الأرحام  ذوی  یا  حکمی  عصبه  اجراء نام  قابل  برایشان  عصبات  قواعد  همان  و  شوند 
  27گردد. می 

نزَِّلُ ی}  : در سنن دارمی به لفظ ذیل از ابو نعیم از یونس از عامر روایت شده که وی فرمود.  ۲
ةَ بِمَنزْلِةَِ الْأبَِ إذَِا لمَْ   عمه به منزله پدر است    28.{كُنْ أبٌَ، وَالخَْالَةَ بِمَنزْلِةَِ الْأمُِّ إذَِا لمَْ تكَُنْ أمٌُّ یالعَْمَّ

 ها نباشد.وقتی که پدر در میان آنها نباشد و خاله به منزله مادر است وقتی که مادر میان آن
شخصی وفات کرده بود و وارث »کند: روایت می  رضی الله عنهچنان شعبی از حضرت علی هم. ۳

باشد، پس  او دختر دختر و دختر خواهر بود، قضاوت نمود که تمام مال از آن دختر دختر می
ترجیح بین ذوی الأرحام را به قوت قرابت دانسته   الله عنهرضیکند که حضرت علی این امر دلالت می 

      29.«است
به   بحث    راث ذوی الأرحامیت میفیكفوق و دلایل که به آن در اثبات  ۀ  گانطرق سه با توجه 

اهل قرابه از نظر وضاحت و سهولت در تطبیق راجح به    ۀ صورت گرفت، نظر انداخته شود طریق
می  قواعدنظر  بیان  و  تفصیل  به  ذیل  در  الأرحامیم  رسد،  ذوی  قرابت    راث  اهل  نظر  مطابق 

 پردازیم. می 
 ببییاانن  ققووااععدد  تتووررییثث  ذذوویی  االألأررححاامم  اازز  ننظظرر  ااههلل  ققررااببتت  ))ررووشش  ااححنناافف((  . ۹

 ذوی الأرحام به اساس قواعد ذیل مستحق میراث می باشند: در مذهب احناف 
 گیرد از هر صنفی که باشد خواه مرد باشد یا زن. درصورت تنها بودن  ذو رحم تمام مال را می  ..۱۱
از ذوی الأرحام اصناف متعددی موجود بودند، صنف اول بر صنف دوم، صنف دوم بر   اگر  ..۲۲

د. مانند ترتیب عصبات که این ترتیب را  نصنف سوم و صنف سوم بر صنف چهارم ارجحیت دار 
     کنند.به نام تقدیم بالجهت یاد می

از یک صنف باشند در این صورت به حسب قواعد  و تمامی آنان  اگر وارثین از ذوی الأرحام    ..۳۳
 30ذیل میراث می برند. 

  ققووااععدد  تتووررییثث  صصننفف  ااوولل  ..    ۱۱..    33
شامل اولاد دختران و اولاد دختران پسر میت  که قبلاً ذکر گردید  صنف اول ذوی الأرحام طوری

 تر باشد است.اگر چه به درجه پایین

 
 . 5/  30، المبسوطالسرخسی،  27
 . (3101) "الفرائض"، (، هـ.ق 1407 ) بیروت: دار الكتاب العربی، ، سنن الدارمیعبدالله بن عبدالرحمن لدارمی 28
  .6/19، المغنی لابن قدامةبن قدامة، ا 29
 . 6/792 ،رد المحتار علَ الدر المختارابن عابدین،  30

یا مؤنث موجود شود کل ترکه و یا    ؛هرگاه در ورثه یک نفر از آنها خواه مذکر باشد   براینبنا
باشد  ها بیشتر از یک نفر  برند و اگر تعداد آنمانده را بعد از سهم یکی از زوجین به میراث می باقی 

 شود:در تشخیص وارث مستحق و ترجیح یکی بر دیگری  مراتب زیر در نظر گرفته می 
  تتققددییمم  اازز  للححااظظ  ددررججهه  ..    11..    ۱۱..    33
انتساب آن  درصورت  تفاوت در درجه  و موجودیت  این صنف  وارثین  کسانی    هاتعدد  میت  به 

کرد و وارث او  شان به میت نزدیک باشد، مثلًا شخصی وفات  ۀ  شوند که درجمستحق میراث می 
پسر دختر و پسر دختر پسر باشد، در این مثال تمام مال را پسر دختر مستحق می شود، زیرا درجه  

 31تر است.او به میت از پسر دختر پسر نزدیک
 

 1                                    مسألهاصل           

 وارثین

 

 سهام 

 دختر                       دختر                   

 دختر                        پسر                     

 پسر                                                               

 )محروم(                           1                   

  تتققددییمم  اازز  للححااظظ  ممننسسووببییتت  ببهه  ووللدد  ووااررثث  ببووددنن  ..    ۲۲..    ۱۱..    33

کسانی مستحق    ها آن  انتساب  ۀ عدم موجودیت تفاوت در درج   صنف و  تعدد وارثین این   درصورت 

شوند که توسط ذوی الفروض یا عصبه به میت منسوب گردد، و وارثی که توسط ذوی میراث می 

پسر و    گردد. مثال شخصی وفات کرد و وارث او دختر دختررسد محجوب می الأرحام به میت می 

  گردد و برای پسر دختردختر باشد، در این مثال کل مال را دختر دختر پسر مستحق می  پسر دختر

(  6/1اش سدس ) پسر، دختر صاحب فرض که حصه  زیرا دختر دختر   ؛ شوددختر چیزی داده نمی 

 32باشد. است، لذا مقدم می 
 1 مسألهاصل 

 وارثین

 

 سهام 

 پسر..............................................دختر    -1بطن 

 دختر.............................................دختر    -2بطن 

 دختر...............................................پسر   -3بطن 

 )محروم(                             1                

 
احکام میراث از  عزیز،  ؛   8/578تا(،  )بیروت: دار المعرفة، بی   البحر الرائق شْح كنز الدقائقزین الدین ابن نجیم،    31

 . 197، نگاه فقه و قانون
   .6/793، رد المحتار علَ الدر المختارابن عابدین،  32
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دیوان

۲۴۷

 قوا عد میراث ذوی الأرحام در فقه حنفی

یا مؤنث موجود شود کل ترکه و یا    ؛هرگاه در ورثه یک نفر از آنها خواه مذکر باشد   براینبنا
باشد  ها بیشتر از یک نفر  برند و اگر تعداد آنمانده را بعد از سهم یکی از زوجین به میراث می باقی 

 شود:در تشخیص وارث مستحق و ترجیح یکی بر دیگری  مراتب زیر در نظر گرفته می 
  تتققددییمم  اازز  للححااظظ  ددررججهه  ..    11..    ۱۱..    33
انتساب آن  درصورت  تفاوت در درجه  و موجودیت  این صنف  وارثین  کسانی    هاتعدد  میت  به 

کرد و وارث او  شان به میت نزدیک باشد، مثلًا شخصی وفات  ۀ  شوند که درجمستحق میراث می 
پسر دختر و پسر دختر پسر باشد، در این مثال تمام مال را پسر دختر مستحق می شود، زیرا درجه  

 31تر است.او به میت از پسر دختر پسر نزدیک
 

 1                                    مسألهاصل           

 وارثین

 

 سهام 

 دختر                       دختر                   

 دختر                        پسر                     

 پسر                                                               

 )محروم(                           1                   

  تتققددییمم  اازز  للححااظظ  ممننسسووببییتت  ببهه  ووللدد  ووااررثث  ببووددنن  ..    ۲۲..    ۱۱..    33

کسانی مستحق    ها آن  انتساب  ۀ عدم موجودیت تفاوت در درج   صنف و  تعدد وارثین این   درصورت 

شوند که توسط ذوی الفروض یا عصبه به میت منسوب گردد، و وارثی که توسط ذوی میراث می 

پسر و    گردد. مثال شخصی وفات کرد و وارث او دختر دختررسد محجوب می الأرحام به میت می 

  گردد و برای پسر دختردختر باشد، در این مثال کل مال را دختر دختر پسر مستحق می  پسر دختر

(  6/1اش سدس ) پسر، دختر صاحب فرض که حصه  زیرا دختر دختر   ؛ شوددختر چیزی داده نمی 

 32باشد. است، لذا مقدم می 
 1 مسألهاصل 

 وارثین

 

 سهام 

 پسر..............................................دختر    -1بطن 

 دختر.............................................دختر    -2بطن 

 دختر...............................................پسر   -3بطن 

 )محروم(                             1                

 
احکام میراث از  عزیز،  ؛   8/578تا(،  )بیروت: دار المعرفة، بی   البحر الرائق شْح كنز الدقائقزین الدین ابن نجیم،    31

 . 197، نگاه فقه و قانون
   .6/793، رد المحتار علَ الدر المختارابن عابدین،  32
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دیوان

۲۴۸

مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 1، زمستان ١٤٠3 و بهار 1404

 

ها درجه و انتساب به میت )همه توسط  تعدد وارثین این صنف و تساوی آن   درصورت..    ۳۳..    ۱۱..    ۳۳

برند،  رسید( با در نظر داشت صفت ذکورت و انوثت ارث می وارث یا ذوی الارحام به میت می 

ها که مذکر است شود و هیچ توجه به اصول آنکه  برای مذکر دو چند مؤنث سهم داده می طوری 

 رحمه الله شود و تعدد فروع بر اصل نیز اعتبار ندارد. و این رأی ابو یوسفیا مختلف نمی   ؛یا مؤنث

   33است. 

دختر باشد در این صورت   دختر و دختر پسر  مثلاً شخصی وفات کرد و وارث او پسر دختر

دختر مستحق گردیده و ثلث    ( آن را پسر دختر2/ 3گردد که ثلثان ) میراث بین شان اثلاثاً تقسیم می 

توسط ذوی   گردد، چون هردوی شان در درجه و ادلاءدختر مستحق می   ( آن را دختر پسر1/ 3)

 34الفروض به میت در یک درجه قرار دارند.
 

 3 مسألهاصل 

 وارثین

 

 سهام 

 دختر.............................................دختر    -1بطن 

 پسر..............................................دختر    -2بطن 

 دختر...............................................پسر    -3بطن 

                1                                    2 

مال بر اولین درجه که اختلاف به ذکورت و انوثت واقع شده، تقسیم    رحمه اللهامام محمد اما در نزد  

ی که بعد  درصورتشود،  شد آن را برای فرع داده می چه را اصل مستحق می شود و هر آنکرده می 

صورت دختر( در این    دختر و دختر پسر  از آن اختلاف واقع نشده باشد. مانند مثال اولی )پسر دختر 

دختر    باشد و برای دختر پسرشود که آن سهم مادرش می دختر، یک سهم داده می   برای پسر دختر

ها واقع شود نیز  باشد. اگر اختلاف به اولاد های اینشود که آن سهم پدرش می دو سهم داده می 

     35به همین اساس تقسیم می گردد.
 3 مسألهاصل 

 
 .  2/118ش(، .هـ 1390 )تهران: احسان، سراجیمیراث به زبان ساده با حل کلیه مسائل کتاب عبداالناصر دامنی،   33
 .8/578،  البحر الرائق شْح كنز الدقائقابن نجیم،   34
   .5/107، الاختیار لتعلیل المختار الموصلی،  35

 وارثین

 

 

 سهام 

 دختر.............................................دختر    -1بطن 

 پسر................................................دختر   -2بطن 

 دختر...............................................پسر    -3بطن 

                            1                                                                     1 

  ققووااععدد  تتووررییثث  صصننفف  ددوومم  ذذوویی  االألأررححاامم  ..    ۲۲..    ۳۳
باشد و قواعد توریث  ها غیر صحیحه یا فاسده می ها و مادرکلاناین صنف مشتمل بر پدرکلان

ن صنف از ذوی الأرحام در استحقاق به تعدد جهت یا اختلاف جانب مانند قواعد صنف اول یا

تعدد آنها مراتب ذیل در    درصورترد و  یگتمام ارث را می   ، نفر باشد که یک  ی درصورتباشد،  می 

 شود: نظر گرفته می 

  تتققددییمم  اازز  للححااظظ  ددررججهه  ..    ۱۱..    ۲۲..    ۳۳

شخص نزدیک ارث  ها در درجه انتساب به متوفی  تعدد وارثین این صنف و تفاوت آن  درصورت

مادر    مثلًا شخصی وفات کرد و وارث او پدر پدر   ؛گردد است محجوب می   آن که دورتر  برد و می 

زیرا درجه او   ؛شودمادر مستحق می پدر  و پدر مادر مادر مادر  باشد، در این مثال تمام مال را پدر  

 36تر است. به میت از پدر مادر پدر نزدیک
    1                       مسألهاصل 

 وارثین 

 سهام 
    پدر ، پدر مادر                               

تمام  ترکه  
    ،پدر مادر مادر مادر                                                                                    

م
  

                                      1                                                                                                                                ............ 

 
  تتققددییمم  ببهه  ااععتتبباارر  ققووتت  ققررااببتت  ..    ۲۲..    ۲۲..    33

سهل  نزد ابی   ، قول وجود دارد، قول اول  دو   ها آنۀ  تعدد وارثین این صنف و تساوی درج  درصورت

شوند که توسط ذوی الفروض یا عصبه  مرحله کسانی مستحق میراث دانسته می   این  الفرائض، در

یعنی کسی که توسط ذوی الفروض یا    ؛شان مساوی باشد  ۀهرچند که درج  ، به میت منسوب گردند 

گردد  منسوب  میت  به  مقدم    ،عصبه  گردند  منسوب  میت  به  الأرحام  توسط ذوی  که  از شخصی 

مثال: شخصی وفات کرد و وارث او پدر مادر مادر و پدر پدر مادر باشد، در این مثال   37باشد. می 

زیرا او توسط مادر مادر که صاحب فرض است، به    ؛ گرددکل مال را پدر مادر مادر مستحق می 

 
 .8/579، البحر الرائق شْح كنز الدقائق بن نجیم،ا 36
 .  5/108، الاختیار لتعلیل المختار الموصلی،  37



1

�

�

��������������������

������� �����������������������

�

�

Uluslararası�Sosyal�Bilimler�Dergisi�
������������������������������������������������

����������������������������������

�

1

�

�

��������������������

������� �����������������������

�

�

Uluslararası�Sosyal�Bilimler�Dergisi�
������������������������������������������������

����������������������������������

�

دیوان

۲۴۹

 قوا عد میراث ذوی الأرحام در فقه حنفی

 وارثین

 

 

 سهام 

 دختر.............................................دختر    -1بطن 

 پسر................................................دختر   -2بطن 

 دختر...............................................پسر    -3بطن 

                            1                                                                     1 

  ققووااععدد  تتووررییثث  صصننفف  ددوومم  ذذوویی  االألأررححاامم  ..    ۲۲..    ۳۳
باشد و قواعد توریث  ها غیر صحیحه یا فاسده می ها و مادرکلاناین صنف مشتمل بر پدرکلان

ن صنف از ذوی الأرحام در استحقاق به تعدد جهت یا اختلاف جانب مانند قواعد صنف اول یا

تعدد آنها مراتب ذیل در    درصورترد و  یگتمام ارث را می   ، نفر باشد که یک  ی درصورتباشد،  می 

 شود: نظر گرفته می 

  تتققددییمم  اازز  للححااظظ  ددررججهه  ..    ۱۱..    ۲۲..    ۳۳

شخص نزدیک ارث  ها در درجه انتساب به متوفی  تعدد وارثین این صنف و تفاوت آن  درصورت

مادر    مثلًا شخصی وفات کرد و وارث او پدر پدر   ؛گردد است محجوب می   آن که دورتر  برد و می 

زیرا درجه او   ؛شودمادر مستحق می پدر  و پدر مادر مادر مادر  باشد، در این مثال تمام مال را پدر  

 36تر است. به میت از پدر مادر پدر نزدیک
    1                       مسألهاصل 

 وارثین 

 سهام 
    پدر ، پدر مادر                               

تمام  ترکه  
    ،پدر مادر مادر مادر                                                                                    

م
  

                                      1                                                                                                                                ............ 

 
  تتققددییمم  ببهه  ااععتتبباارر  ققووتت  ققررااببتت  ..    ۲۲..    ۲۲..    33

سهل  نزد ابی   ، قول وجود دارد، قول اول  دو   ها آنۀ  تعدد وارثین این صنف و تساوی درج  درصورت

شوند که توسط ذوی الفروض یا عصبه  مرحله کسانی مستحق میراث دانسته می   این  الفرائض، در

یعنی کسی که توسط ذوی الفروض یا    ؛شان مساوی باشد  ۀهرچند که درج  ، به میت منسوب گردند 

گردد  منسوب  میت  به  مقدم    ،عصبه  گردند  منسوب  میت  به  الأرحام  توسط ذوی  که  از شخصی 

مثال: شخصی وفات کرد و وارث او پدر مادر مادر و پدر پدر مادر باشد، در این مثال   37باشد. می 

زیرا او توسط مادر مادر که صاحب فرض است، به    ؛ گرددکل مال را پدر مادر مادر مستحق می 

 
 .8/579، البحر الرائق شْح كنز الدقائق بن نجیم،ا 36
 .  5/108، الاختیار لتعلیل المختار الموصلی،  37
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دیوان

۲۵۰

مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 1، زمستان ١٤٠3 و بهار 1404

گردد، چون شخصی  باشد و پدر پدر مادر از میراث محروم می لذا مقدم می   ، میت منسوب گردیده

   38که توسط او به میت منسوب گردیده )پدر مادر( از جمله ذوی الأرحام است. 

   1                               مسألهاصل 

 وارثین

 سهام 

     

                   
    پدر ، مادر مادر 

تمام ترکه 
                                                                                               

    پدر پدر مادر
  م 

                              11                                                                                                                                                        ............ 

 

دوم الجرجانی   ،قول  سلیمان  ابی  تساوی  درصورت   نزد  و  این صنف  وارثین  در  آن  تعدد  ها 

یعنی کسی که توسط ذوی الفروض یا   ؛شوند همه مستحق میراث دانسته می درجه، دراین مرحله  

به میت منسوب گردد  به میت منسوب گردند   ،عصبه  مقدم    ،از شخصی که توسط ذوی الأرحام 

مانند:    ؛شودو به جهت پدری دو حصه و به جهت مادری یک حصه میراث داده می   باشد نمی 

حصه برای پدر    پدر و پدر پدر مادر باشد، در این مثال دوشخصی وفات کرد و وارث او پدر مادر  

   39شود.ك حصه داده می یو برای پدر پدر مادر  پدر مادر 

 3 مسألهاصل 

 وارثین

 سهام 

 

 پدر مادر پدر                              پدر  پدرمادر

2                                                                1                                       

 

ها در درجه انتساب و قوت قرابت  تعدد ذوی الأرحام این صنف و تساوی آن  درصورت  ..۳۳..  ۲۲..  ۳۳

اتحاد    باشند و ها توسط صاحب فرض یا ذوی الأرحام به میت منسوب گردیده  طوری که تمام آن

شوند، و  جهت )مثلاً همه از جهت پدر باشند یا از جهت مادر( مشترکاً مستحق میراث شناخته می 

و اگر یکی مذکر    شودها طور مساوی )اگر هر دو از یک جنس باشد( تقسیم می ترکه در میان آن

پدر مادر پدر پدر و پدر   :مثلًا 40شود.و دیگری مؤنث بود برای مذکر دوچند مؤنث سهم داده می 

میت   به  قرار داشته و توسط صاحب فرض  به میت  انتساب  مادر مادر پدر که در درجه مساوی 

 
 .42ش(، . هـ 1353 ) کویته: مکتبه قاسمیه، سجاوندی،  السراجی فی المیراثسراج الدین بن عبدالرشید،  38
 .8/580، البحر الرائق شْح كنز الدقائقابن نجیم،  39
 . 42 ،السراجی فی المیراثسجاوندی،   40

ترکه میت را    ، هم اتحاد دارند   شان یکسان بوده و در صفت ذکورت بامنسوب گردیده و جهات

 شوند. مساویانه مستحق می 
 2 مسألهاصل 

 وارثین

 سهام 

 

 پدر مادر مادر پدر                       پدر مادر پدر پدر               

1                                                     1 

 

 

ها از جهت  به این معنا که بعضی آن  ،ها موجود باشد اگر اختلافی در جهت قرابت بین آن..    ۴۴..    ۲۲..    ۳۳

پدر و بعضی دیگر از جهت مادر با میت قرابت داشته باشد، اقارب جهت پدری دو چند اقارب  

تعدد و عدم اتحاد در صفت    درصورتجهت مادری میراث گرفته و آنرا هر فریق بین افراد خود  

نمایند که دو حصه آنرا مذکر و یک حصۀ آنرا مؤنث مستحق  ذکورت و انوثت طوری تقسیم می 

  41شود. می 
 3 مسألهاصل 

 وارثین

 سهام 

 

 مادر                                                   پدر، مادر پدر  پدر ، مادر

 سهم  ۲        سهم                                                          ۱

 

 

میت متصل هستند( و  دو با دو واسطه با    درجات قرابت هر دو  وارث مساوی است )زیرا هر 

زیرا هر دو توسط وارث )جده های صحیحه( با میت متصل  ؛  وجه ترجیح با وارث هم وجود ندارد

جهت پدر   جهت مادر و دومی از  اما به علت آن که جهات قرابت متفاوت است و اولی از  ؛هستند 

 .شود( به قرابت پدری داده می 3/2به قرابت مادری و )  (1/ 3است، لذا )  با میت متصل 

  ققووااععدد  تتووررییثث  صصننفف  سسوومم  ذذوویی  االألأررححاامم  ..    ۳۳..    ۳۳
و اولاد برادران اخیافی   مطلقصنف سوم ذوی الأرحام که مشتمل بر اولاد خواهران، دختران برادران  

  ۀ شوند که ذوی الأرحام صنف اول و صنف دوم در جمل باشند، وقتی مستحق میراث شناخته می می 

 
 .6/794، رد المحتار علَ الدر المختارعابدین،  41
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دیوان

۲۵۱

 قوا عد میراث ذوی الأرحام در فقه حنفی

ترکه میت را    ، هم اتحاد دارند   شان یکسان بوده و در صفت ذکورت بامنسوب گردیده و جهات

 شوند. مساویانه مستحق می 
 2 مسألهاصل 

 وارثین

 سهام 

 

 پدر مادر مادر پدر                       پدر مادر پدر پدر               

1                                                     1 

 

 

ها از جهت  به این معنا که بعضی آن  ،ها موجود باشد اگر اختلافی در جهت قرابت بین آن..    ۴۴..    ۲۲..    ۳۳

پدر و بعضی دیگر از جهت مادر با میت قرابت داشته باشد، اقارب جهت پدری دو چند اقارب  

تعدد و عدم اتحاد در صفت    درصورتجهت مادری میراث گرفته و آنرا هر فریق بین افراد خود  

نمایند که دو حصه آنرا مذکر و یک حصۀ آنرا مؤنث مستحق  ذکورت و انوثت طوری تقسیم می 

  41شود. می 
 3 مسألهاصل 

 وارثین

 سهام 

 

 مادر                                                   پدر، مادر پدر  پدر ، مادر

 سهم  ۲        سهم                                                          ۱

 

 

میت متصل هستند( و  دو با دو واسطه با    درجات قرابت هر دو  وارث مساوی است )زیرا هر 

زیرا هر دو توسط وارث )جده های صحیحه( با میت متصل  ؛  وجه ترجیح با وارث هم وجود ندارد

جهت پدر   جهت مادر و دومی از  اما به علت آن که جهات قرابت متفاوت است و اولی از  ؛هستند 

 .شود( به قرابت پدری داده می 3/2به قرابت مادری و )  (1/ 3است، لذا )  با میت متصل 

  ققووااععدد  تتووررییثث  صصننفف  سسوومم  ذذوویی  االألأررححاامم  ..    ۳۳..    ۳۳
و اولاد برادران اخیافی   مطلقصنف سوم ذوی الأرحام که مشتمل بر اولاد خواهران، دختران برادران  

  ۀ شوند که ذوی الأرحام صنف اول و صنف دوم در جمل باشند، وقتی مستحق میراث شناخته می می 

 
 .6/794، رد المحتار علَ الدر المختارعابدین،  41
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دیوان

۲۵۲

مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 1، زمستان ١٤٠3 و بهار 1404

ها بیش از یک نفر  ها موجود باشد کل ترکه و اگر تعداد آنهرگاه یکی از آن  ، ورثه موجود نباشد 

   42شود:باشد در ترجیح یکی بر دیگری و تعیین شخص مستحق از غیر قواعد ذیل در نظر گرفته می 

  تتققددییمم  ببهه  ااععتتبباارر  ققرربب  ددررججهه  ..    ۱۱..    ۳۳..    ۳۳

به میت، شخصی که درجه  تعدد وارثین این صنف و تفاوت آن  درصورت  ها در درجه انتساب 

بعید قرار دارد در استحقاق میراث ترجیح  ۀانتساب او به میت نزدیک باشد از شخصی که در درج

 43داده می شود. 

  11 مسألهاصل 

 وارثین

 سهام 

  دخترخواهر
تمام  ترکه 

 ،پسر، دختر برادر                                                                                                     
محروم

  

                                            1                                                           ........ 

 

  براین، بنا  ؛ انتساب دختر خواهر به میت از درجه انتساب پسر دختر برادر نزدیکتر است  ۀ درج

  شود.برد و پسر دختر برادر از میراث محروم می تمام ترکه را دختر خواهر به میراث می 

  تتققددییمم  اازز  للححااظظ  ممننسسووببییتت  ببهه  ووللدد  ووااررثث  ببووددنن  ..    ۲۲..    ۳۳..    ۳۳

ها به میت ذوی  انتساب آن  ۀ تعدد وارثین این صنف و عدم موجودیت تفاوت در درج   درصورت 

یعنی    ؛از ذوی الأرحام که توسط غیر وارث  ،الأرحام که توسط وارث به میت منسوب شده باشد 

اگر ورثه میت دختر  :  مثلًا 44در استحقاق میراث ترجیح دارد.،  ذی رحم به او منسوب گردیده است

تمام ترکه را دختر پسر برادر    ، پسر برادر اعیانی یا علاتی و پسر دختر خواهر اعیانی و یا علاتی باشد 

به میت منسوب گردیده و پسر  ،زیرا او توسط پسر برادر که عصبه است ؛اعیانی به میراث می گیرد

که توسط او به میت منسوب  که شخصی به دلیل این  ، رددگدختر خواهر اعیانی از میراث محروم می 

 45ذوی الأرحام است.  ۀ گردیده )دختر خواهر( از جمل
اصل 

  11 مسأله

 
 . 43،السراجی فی المیراثسجاوندی،  ؛5/108، المختار الاختیار لتعلیل الموصلی،  42
 . 8/580، البحر الرائق شْح كنز الدقائقابن نجیم،  43
 .  201، احکام میراث از نگاه فقه و قانونعزیز، ؛ عبد ال5/108، الاختیار لتعلیل المختارالموصلی،   44
 .43، السراجی فی المیراثسراج الدین بن عبدالرشید سجاوندی،   45

 وارثین

 

 سهام

    دختر ، پسر برادر  عینی 
تمام ترکه

                                                           
  پسر ، دختر خواهر عینی  

م
  

                        1 

  

ها انتساب طوری که تمام آن  ۀ ها در درج این صنف و تساوی آن  وارثینصورت تعدد  در ..    ۳۳..    ۳۳..  ۳۳

برادر اعیانی یا علاتی یا اولاد ذوی الفروض چون دختر خواهر  اولاد عصبات باشند، چون دختر  

علاتی و پسر برادر اخیافی و یا اولاد ذوی الأرحام چون دختر دختر برادر اعیانی و دختر دختر  

ها اولاد ذوی الفروض و بعضی دیگر اولاد عصبه باشند، چون دختر برادر علاتی و یا بعضی آن

قوت قرابت مورد اعتبار قرار    رحمه اللهبرادر اعیانی و دختر برادر اخیافی. در این حالت نزد ابو یوسف

می   ؛گیردمی  داده  ترجیح  اخیافی  بر  علاتی  و  علاتی  بر  اعیانی  اصل  امام  یعنی  نزد  اما  شود. 

 مثال: 46. گرددترکه به اعتبار اصول شان تقسیم می  اللهرحمهمحمد 

 

 

 

 

 

 

 

 

 رحمه اللهحل مسأله مطابق با قول امام محمد 

علاتی و  ،  سه خواهر )عینی   یعنی هر  ؛  گیریمخست عدد فروع را در اصول در نظر می . ن۱

شکل مسأله در    و  شوند می عنوان دو نفر فرض  بطن دوم، به   اخیافی( به علت داشتن دو فرزند در 

 شود:بطن اول به این صورت می 

 . دو )خواهرخیفی(  برادر خیفی   )خواهر علّی(دو  ی  برادر علّ   دو خواهر عینی   برادر عینی    -۱بطن  

 
 . 794/  6، رد المحتار علَ الدر المختارابن عابدین،  46
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دیوان

۲۵۳

 قوا عد میراث ذوی الأرحام در فقه حنفی

 وارثین

 

 سهام

    دختر ، پسر برادر  عینی 
تمام ترکه

                                                           
  پسر ، دختر خواهر عینی  

م
  

                        1 

  

ها انتساب طوری که تمام آن  ۀ ها در درج این صنف و تساوی آن  وارثینصورت تعدد  در ..    ۳۳..    ۳۳..  ۳۳

برادر اعیانی یا علاتی یا اولاد ذوی الفروض چون دختر خواهر  اولاد عصبات باشند، چون دختر  

علاتی و پسر برادر اخیافی و یا اولاد ذوی الأرحام چون دختر دختر برادر اعیانی و دختر دختر  

ها اولاد ذوی الفروض و بعضی دیگر اولاد عصبه باشند، چون دختر برادر علاتی و یا بعضی آن

قوت قرابت مورد اعتبار قرار    رحمه اللهبرادر اعیانی و دختر برادر اخیافی. در این حالت نزد ابو یوسف

می   ؛گیردمی  داده  ترجیح  اخیافی  بر  علاتی  و  علاتی  بر  اعیانی  اصل  امام  یعنی  نزد  اما  شود. 

 مثال: 46. گرددترکه به اعتبار اصول شان تقسیم می  اللهرحمهمحمد 

 

 

 

 

 

 

 

 

 رحمه اللهحل مسأله مطابق با قول امام محمد 

علاتی و  ،  سه خواهر )عینی   یعنی هر  ؛  گیریمخست عدد فروع را در اصول در نظر می . ن۱

شکل مسأله در    و  شوند می عنوان دو نفر فرض  بطن دوم، به   اخیافی( به علت داشتن دو فرزند در 

 شود:بطن اول به این صورت می 

 . دو )خواهرخیفی(  برادر خیفی   )خواهر علّی(دو  ی  برادر علّ   دو خواهر عینی   برادر عینی    -۱بطن  

 
 . 794/  6، رد المحتار علَ الدر المختارابن عابدین،  46
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د�وان

۲۵۴

مجله علمى- تحقیقى بین المللى دیوان؛ جلد 6، شماره 1، زمستان 1403 و بهار 1404

ذوی    عصبات که در  اصول )برادر عینی( وجود دارد، لذا برطبق قواعد ترجیح در  چون در .  ۲

به فروع )فرزندان    شوند می شود، )برادر علاتی و خواهر علاتی( محروم  می   اءالارحم  نیز اجر  و 

.شودنمی ها( نیز چیزی داده آن 

)اخیافیتقسیم ترکه را  .  ۳ الفروض ذوی ورّاث . )دو خواهر اخیافی و یک  کنیممی ها( آغاز از

۱ها ) اخیافی( مجموعاً سه نفر از اولاد مادری هستند و سهمیه فرضی آنبرادر
۳

( ترکه است.

۱چون یک کسر )تنها همین  .  ۴
۳
شود،  ( ساخته می ۳( در مسأله وجود دارد، لذا اصل مسأله نیز )  

به    ، شودعینی( داده می   خواهر   مانده به )برادر عینی و سهم باقی   رسد و دو ها( می یکی به )اخیافی 

این صورت:

۳مسأله      
 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ــ

نیازمند تصحیح است.  ۵ نفر  ،توانیمها( را نمی زیرا یک سهم )اخیافی   ؛مسأله    درمیان سه 

(  ۳ها )عدد  میان سهام و رؤس تباین وجود دارد. پس خود عدد رؤس خیفی   تقسیم کنیم و در

( تصحیح می گردد. ۹مضروب مسأله می شود و مسأله از ) 

۳مضروب:      ۹تصحیح      ۳مسأله           
 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ــ

 

47. به این صورت:کنیممی بطن دوم( تقسیم میان فروع )در  اکنون سهام اصول را در. ۶
         

۳مضروب          ۹تصحیح        ۳مسأله   

.142-2/144،میراث به زبان ساده با حل کلیه مسائل کتاب سراجیدامنی، 47

نی  يخواهرع   نی /        يبرادر ع

سهم۲مجموعاً:

فیيخخواهر  /         فیيخبرادر 2   نی /        نی /        

سهم۱مجموعاً:

         /  2

نیخواهر عي   برادر عينی /         2   برادر عينی /        

سهم۶

افیيخواهر اخ   افی /        يبرادراخ 2   افی /        

سهم3

  ــــــــــــــــــــــــــــــــ ــ ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ــ ــــــــــــــــــــــ ــ 

 خخییففیی      ((خخووااههرر  22))                خخییففیی      ببررااددرر                        ععییننیی      ((  خخووااههرر  22))              ععییننیی      ببررااددرر              : 1بطن 
                        3                        3                        1                             2 

 دختر               پسر    دختر              دختر                    پسر      دختر                   

                    3                     2        1                     1                         1          1 

ها در درجه قرابت انتساب به میت و  تعدد ذوی الأرحام این صنف و تساوی آن  درصورت.  ۷

ین مورد دو قول  ا  و از ابو یوسف در   شوند می مشترکاً متسحق میراث شناخته    ها آنقوت قرابت تمام  

در قول دوم    گیرند و مانند اصول شان به شکل مساوی میراث می   ؛ها است؛ در قول اول اخیافی 

   48برند.سهم می  «لذکر مثل حظ الانثیین»ل  هها به اساس قاعد ها وعلاتی مانند عینی 
 ) عند ابی یوسف (                                   ۳مسأله   مسأله اصل

 وارثین

 سهام 

 پسر، دختر خواهر اخیافی     دختر، پسر برادراخیافی                 

                                                    1                                                         2   

 
  ققووااععدد  تتووررییثث  صصننفف  چچههااررمم  ذذوویی  االألأررححاامم  ..    44..    ۳۳
  موجود باشند ها  ن صنف ذوی الأرحام وقتی مستحق میراث شناخته شوند و در ورثه یکی از آنیا

در استحقاق میراث   ، ی که وارثین این طایفه متعدد باشند درصورتگیرد و  کل ترکه را به میراث می 

 شود:می  ءقواعد آتی اجرا

قرابت  درصورت.  ۱ اتحاد جهت  این صنف و  پدر    هاآن یعنی تمام    ؛تعدد وارثین  از جهت 

قرابت صورت    ( یا)باشند  قوت  اساس  به  دیگری  بر  یکی  ترجیح  این حالت  در  مادر،  از جهت 

شخصی وفات کرد و    : مثلًا  49یعنی اصل عینی بر علاتی و علاتی بر اخیافی ترجیح دارد.  ؛گیردمی 

اعیانی به اساس قوت   ۀاخیافی باشند. در این مثال عم  ۀ علاتی یا عم   ۀ اعیانی و عم   ۀ وارث او عم 

علاتی و اخیافی در استحقاق میراث قدامت داشته و تمام ترکه را به میراث گرفته و    ۀ قرابت بر عم 

 شود. علاتی و اخیافی از میراث محروم می  ۀعم

 

 
 1 مسألهاصل 

 
 .  109/   5، الاختیار لتعلیل المختار الموصلی،  48
 . 45، السراجی فی المیراثسجاوندی،   49
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دیوان

۲۵۵

 قوا عد میراث ذوی الأرحام در فقه حنفی

  ــــــــــــــــــــــــــــــــ ــ ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ــ ــــــــــــــــــــــ ــ 

 خخییففیی      ((خخووااههرر  22))                خخییففیی      ببررااددرر                        ععییننیی      ((  خخووااههرر  22))              ععییننیی      ببررااددرر              : 1بطن 
                        3                        3                        1                             2 

 دختر               پسر    دختر              دختر                    پسر      دختر                   

                    3                     2        1                     1                         1          1 

ها در درجه قرابت انتساب به میت و  تعدد ذوی الأرحام این صنف و تساوی آن  درصورت.  ۷

ین مورد دو قول  ا  و از ابو یوسف در   شوند می مشترکاً متسحق میراث شناخته    ها آنقوت قرابت تمام  

در قول دوم    گیرند و مانند اصول شان به شکل مساوی میراث می   ؛ها است؛ در قول اول اخیافی 

   48برند.سهم می  «لذکر مثل حظ الانثیین»ل  هها به اساس قاعد ها وعلاتی مانند عینی 
 ) عند ابی یوسف (                                   ۳مسأله   مسأله اصل

 وارثین

 سهام 

 پسر، دختر خواهر اخیافی     دختر، پسر برادراخیافی                 

                                                    1                                                         2   

 
  ققووااععدد  تتووررییثث  صصننفف  چچههااررمم  ذذوویی  االألأررححاامم  ..    44..    ۳۳
  موجود باشند ها  ن صنف ذوی الأرحام وقتی مستحق میراث شناخته شوند و در ورثه یکی از آنیا

در استحقاق میراث   ، ی که وارثین این طایفه متعدد باشند درصورتگیرد و  کل ترکه را به میراث می 

 شود:می  ءقواعد آتی اجرا

قرابت  درصورت.  ۱ اتحاد جهت  این صنف و  پدر    هاآن یعنی تمام    ؛تعدد وارثین  از جهت 

قرابت صورت    ( یا)باشند  قوت  اساس  به  دیگری  بر  یکی  ترجیح  این حالت  در  مادر،  از جهت 

شخصی وفات کرد و    : مثلًا  49یعنی اصل عینی بر علاتی و علاتی بر اخیافی ترجیح دارد.  ؛گیردمی 

اعیانی به اساس قوت   ۀاخیافی باشند. در این مثال عم  ۀ علاتی یا عم   ۀ اعیانی و عم   ۀ وارث او عم 

علاتی و اخیافی در استحقاق میراث قدامت داشته و تمام ترکه را به میراث گرفته و    ۀ قرابت بر عم 

 شود. علاتی و اخیافی از میراث محروم می  ۀعم

 

 
 1 مسألهاصل 

 
 .  109/   5، الاختیار لتعلیل المختار الموصلی،  48
 . 45، السراجی فی المیراثسجاوندی،   49
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دیوان

۲۵۶

مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 1، زمستان ١٤٠3 و بهار 1404

 وارثین

 سهام 

 عمه عینی               عمه علاتی                     عمه اخیافی 

 محروم               محروم                                        1

  هاآن در قوت قرابت،  تمام    هاآن اتحاد جهت و تساوی  ،  تعدد وارثین این صنف  درصورت.  2

شخصی وفات نمود  مثلًا:      50شود.مستحق میراث بوده و برای مذکر دو چند مؤنث میراث داده می 

هم    قوت قرابت بادر این مثال چون هر دو نفر در  ،  علاتی و مامای علاتی باشد   ۀ و وارث او خال

  ، باشد که یکی مؤنث و دیگری مذکر میشوند و از اینباشند مستحق میراث دانسته می مساوی می 

  شود.برای مذکر دو چند مؤنث از ترکه میت میراث داده می 
 3 مسألهاصل 

 وارثین

 سهام 

 مامای علاتی           خاله علاتی                           

                                                            1                                                        2 

یعنی برخی از جهت پدر و    ؛تعدد وارثین این صنف و اختلاف جهت قرابت  درصورت.  3

برخی از جهت مادر به میت ارتباط داشته باشد، در این حالت بدون در نظر داشت قوت قرابت  

( ثلث  دو  پدر  قرابت  ) 2/ 3برای جهت  ثلث  مادری  قرابت  برای جهت  و  ترکه  داده  1/ 3(  ترکه   )

تعدد و عدم اتحاد در صفت ذکورت و   درصورترا هر جهت و فریق بین افراد خود  شود، آنمی 

شود  آن را مؤنث مستحق می  ۀ آن را مذکر و یک حص ۀ نمایند که دو حص انوثت طوری تقسیم می 

شخصی وفات کرد و ورثه او  مثلًا:    51گردد.ها رعایت می چنان قوت قرابت نیز در میان آنو هم

باشد. در این مثال برای عمه از جهت قرابت از جانب پدر دو ثلث  عینی می  ۀ مادری و خال   ۀعم

ها از  زیرا عمه   ؛شود ترکه و برای خاله عینی به جهت قرابت از جانب مادر یک ثلث ترکه داده می 

 ها از جانب مادر با میت قرابت دارند. جانب پدر و خاله 
 3 مسألهاصل 

 وارثین

 سهام 

 عمه مادری                         خاله عینی 

1                                           1    

علاتی باشد؛ در    ۀعینی و خال   ۀعلاتی، خال   ۀعینی، عم   ۀشخصی وفات کرد و ورثه او عم.  4

اقارب جهت پدری )عم 3/2این مثال ترکه سه حصه گردیده دو ثلث )   ۀ عینی و عم   ۀ ( آن برای 

 
 .  6/795، رد المحتار علَ الدر المختارابن عابدین،  50
 .5/109، الاختیار لتعلیل المختار الموصلی،  51

شود و از  علاتی( داده می   ۀ عینی و خال   ۀ ( آن برای اقارب جهت مادری )خال 3/1علاتی( و ثلث )

علاتی در استحقاق میراث مقدم است دو ثلث حق   ۀعینی به اساس قوت قرابت از عم ۀ که عم این

گردد و ثلث  علاتی از میراث محروم می   ۀپدری را به تنهایی مستحق گردیده و عم  ب جهت اقار 

حقیقی به علت    ۀ خال شود و  پدری( داده می   ۀعینی و خال   ۀ ( آن برای اقارب جهت مادری )خال 1/ 3)

 52کند.پدری را محجوب می  ۀ این که قوّت قرابت بیشتری دارد، خال 
 3 مسألهاصل 

 وارثین

 سهام 

 
عمه  عینی  

 ۲            
 

عمه  علاتی

 م 
 

خاله عینی  

 ۱                   
 

خاله علاتی

 م 

 

  ..  ققووااععدد  تتووررییثث  ااوولالادد  صصننفف  چچههااررمم  55..    ۳۳
ها موجود  ی که یک نفر از آندرصورتذوی الأرحام این طایفه وقتی مستحق میراث شناخته شوند،  

ها  اگر تعداد آن  53گیرد.زوجین را به میراث می مانده بعد از سهم یکی از  یا باقی   ؛ باشد کل ترکه 

در ترجیح یکی بر دیگری و تعیین شخص مستحق مراتب ذیل قابل مراعات    ، بیش از یک نفر باشد 

 باشد: می 

اعتبار قرب درجه .  1 به  تفاوت آن،  تقدیم  این طایفه و    ۀ در درج  هادرصورت تعدد وارثین 

  ۀ نسبت به شخصی که درج ،  انتساب به میت، شخصی که درجه انتساب او به میت نزدیک باشد 

خاله و پسر دختر کاکا   مثال: اگر ورثه دختر   شود.انتساب او به میت دور است مستحق ارث می 

از میراث محروم می   ،باشد  به میراث گرفته و پسر دختر کاکا  زیرا    ؛شودتمام ترکه را دختر خاله 

   54انتساب پسر دختر کاکا به او نزدیکتر است. ۀ انتساب دختر خاله به میت از درج  ۀ درج
 1 مسألهاصل 

 وارثین

 سهام 

 دختر خاله                پسر دختر کاکا

 محروم                        تمام ترکه 

1                                     ..... 

انتساب  ۀعدم موجودیت تفاوت در درج  تعدد وارثین این طایفه، اتحاد جهت و   درصورت.  ۲

شود؛ یعنی اصل عینی بر علاتی  در این حالت قوت قرابت مدار اعتبار قرار داده می   ، ها به میتآن 
 

 .46، السراجی فی المیراث سجاوندی، ؛ 2/151 ،میراث به زبان ساده با حل کلیه مسائل کتاب سراجیدامنی،  52
 .8/581، البحر الرائق شْح كنز الدقائقبن نجیم، ا 53
 . 6/795، رد المحتار علَ الدر المختارابن عابدین،  54
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۲۵۷

 قوا عد میراث ذوی الأرحام در فقه حنفی

شود و از  علاتی( داده می   ۀ عینی و خال   ۀ ( آن برای اقارب جهت مادری )خال 3/1علاتی( و ثلث )

علاتی در استحقاق میراث مقدم است دو ثلث حق   ۀعینی به اساس قوت قرابت از عم ۀ که عم این

گردد و ثلث  علاتی از میراث محروم می   ۀپدری را به تنهایی مستحق گردیده و عم  ب جهت اقار 

حقیقی به علت    ۀ خال شود و  پدری( داده می   ۀعینی و خال   ۀ ( آن برای اقارب جهت مادری )خال 1/ 3)

 52کند.پدری را محجوب می  ۀ این که قوّت قرابت بیشتری دارد، خال 
 3 مسألهاصل 

 وارثین

 سهام 

 
عمه  عینی  

 ۲            
 

عمه  علاتی

 م 
 

خاله عینی  

 ۱                   
 

خاله علاتی

 م 

 

  ..  ققووااععدد  تتووررییثث  ااوولالادد  صصننفف  چچههااررمم  55..    ۳۳
ها موجود  ی که یک نفر از آندرصورتذوی الأرحام این طایفه وقتی مستحق میراث شناخته شوند،  

ها  اگر تعداد آن  53گیرد.زوجین را به میراث می مانده بعد از سهم یکی از  یا باقی   ؛ باشد کل ترکه 

در ترجیح یکی بر دیگری و تعیین شخص مستحق مراتب ذیل قابل مراعات    ، بیش از یک نفر باشد 

 باشد: می 

اعتبار قرب درجه .  1 به  تفاوت آن،  تقدیم  این طایفه و    ۀ در درج  هادرصورت تعدد وارثین 

  ۀ نسبت به شخصی که درج ،  انتساب به میت، شخصی که درجه انتساب او به میت نزدیک باشد 

خاله و پسر دختر کاکا   مثال: اگر ورثه دختر   شود.انتساب او به میت دور است مستحق ارث می 

از میراث محروم می   ،باشد  به میراث گرفته و پسر دختر کاکا  زیرا    ؛شودتمام ترکه را دختر خاله 

   54انتساب پسر دختر کاکا به او نزدیکتر است. ۀ انتساب دختر خاله به میت از درج  ۀ درج
 1 مسألهاصل 

 وارثین

 سهام 

 دختر خاله                پسر دختر کاکا

 محروم                        تمام ترکه 

1                                     ..... 

انتساب  ۀعدم موجودیت تفاوت در درج  تعدد وارثین این طایفه، اتحاد جهت و   درصورت.  ۲

شود؛ یعنی اصل عینی بر علاتی  در این حالت قوت قرابت مدار اعتبار قرار داده می   ، ها به میتآن 
 

 .46، السراجی فی المیراث سجاوندی، ؛ 2/151 ،میراث به زبان ساده با حل کلیه مسائل کتاب سراجیدامنی،  52
 .8/581، البحر الرائق شْح كنز الدقائقبن نجیم، ا 53
 . 6/795، رد المحتار علَ الدر المختارابن عابدین،  54
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دیوان

۲۵۸

مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 1، زمستان ١٤٠3 و بهار 1404

میت دختر کاکای اعیانی و دختر کاکای    ۀ اگر ورث  :مثلًا  شود.و علاتی بر اخیافی ترجیح داده می 

اساس قوت قرابت مستحق میراث بوده و دختر کاکای علاتی   دختر کاکای اعیانی به  ، علاتی باشد 

یعنی اصل تمام آنان عینی و یا    ؛  گردد و اگر در قوت قرابت مساوی بودند از میراث محروم می 

مشترکاً متسحق میراث شناخته و مذکر دو چند مؤنث از ترکه میت میراث    هاآنعلاتی بود تمام  

   55دارد. اخذ می 
 1 مسألهاصل 

 وارثین

 سهام 

 دختر کاکای اعیانی                       دختر کاکای علاتی

 محروم ........                               تمام ترکه 

                                         1 

ها انتساب آن  ۀ تعدد وارثین این طایفه، اتحاد جهت، عدم موجودیت تفاوت در درج  درصورت

منسوب   میت  به  عصبه  توسط  که  الأرحام  ذوی  حالت  این  در  قرابت،  قوت  تساوی  و  میت  به 

  برد.ارث می   ،گردنداز ذوی الأرحام که توسط غیر وارث )ذی رحم( به او منسوب می   ،شودمی 

اعیانی و دختر عم  :مثلًا باشد   ۀاگر ورثه دختر کاکای  به    ،عینی  ترکه را دختر کاکای عینی  تمام 

عینی    ۀ ه است به میت منسوب گردیده است و دختر عم ب زیرا او توسط کاکا که عص  ؛ گیردمیراث می 

عینی(    ۀ که توسط او به میت منسوب گردیده )عمکه شخصی به دلیل این  ،گردداز میراث محروم می 

 56از جمله ذوی الأرحام است. 
 1 مسألهاصل 

 وارثین

 سهام 

 دختر کاکای عینی                                   دختر عمه عینی

 محروم                                            تمام ترکه 

1                                                     ........ 

اگر وارثین در جهت مختلف قرابت قرار داشتند طوری که بعضی از جهت قرابت پدری و .  ۳

قرابت پدری  برخی دیگر از جهت قرابت مادری با میت قرابت داشتند، در این حالت برای جهت 

شود و آنرا هر جهت و  ( ترکه داده می 3/1( ترکه و برای جهت قرابت مادری ثلث ) 3/2دو ثلث )

خود   افراد  بین  تقسیم    درصورتفریق  طوری  انوثت  و  ذکورت  صفت  در  اتحاد  عدم  و  تعدد 

چنان قوت قرابت  گردد. هممؤنث مستحق می   آنرا  ۀ مذکر و یک حص  آنرا  ۀ نمایند که دو حصمی 

 
 . 47 ،السراجی فی المیراثسجاوندی،   55
 .8/581، البحر الرائق شْح كنز الدقائقبن نجیم، ا 56

علاتی، دختر    ۀ عینی، پسر عم   ۀ شخصی وفات کرد و وارث او دختر عم مثلًا:    57.گرددنیز رعایت می 

عینی   ۀ باشد. در این مثال برای جهت اقارب پدری )دختر عم علاتی و پسر مامای اخیافی می  ۀ خال

اقارب مادری )دختر خال   ۀو پسر عم علاتی و پسر مامای    ۀعلاتی( دو ثلث ترکه و برای جهت 

عینی و ثلث حق جهت    ۀاخیافی( ثلث ترکه داده شده و دو ثلث حق جهت پدری را دختر عم

عینی و پسر    ۀ علاتی به وجود دختر عم   ۀ گردند و پسر عم علاتی مستحق می   ۀمادری را دختر خال

 58شوند. علاتی از میراث محروم می  ۀمامای اخیافی به وجود دختر خال
اصل     

 مسأله
3 

 وارثین

 سهام 
 پسر عمه علاتی       دختر عمه عینی 

                 محروم                                      2    
 پسر مامای اخیافی      دختر خاله علاتی 

 محروم ........                        1            

انوثت، و تعدد بطون   تساوی درجه وارثین و اختلاف  اصول شان در ذکورت  و  درصورت. ۴

  ین حالت نزد امام محمد ا  )فاصله میان وراثین زنده با میت زیاد بوده و چند نسل فاصله دارند( در 
شود تقسیم را آغاز انوثت شْوع می   که اختلاف در ذکورت و  ست؛ از اولین بطنِ ا  حکم این  رحمه الله

اختلاف در اصول را اعتبار    رحمه الله  ابو یوسف اما  ؛شودکرده و تا رسیدن به فرع زنده ادامه داده می 

 59کند. نظرداشت صفت در ذکورت و انوثت تقسیم می  نداده ترکه را در میان خود فروع زنده با در

اساس ین حالت به ا باشد در شخصی وفات کرد و وارث او دختر پسر عمه و پسر دختر عمه : مثلًا

زیرا از    ؛شودبیان شده برای دختر پسر عمه دو سهم و پسر دختر عمه یک سهم داده می   ۀقاعد 

کنند. نزد ابو یوسف بطن دوم اختلاف شْوع شده و هریک وارثین زنده سهم بطن فوق را اخذ می 

 شود.قضیه بر عکس تقسیم می 

 

 
 ابویوسف نزد امام        3 نزد امام محمد     3 مسألهاصل 

 
 . 6/795 ،رد المحتار علَ الدر المختارابن عابدین،  57
 . 48، السراجی فی المیراثسجاوندی،   58
 . 48، المیراثالسراجی فی سجاوندی،   59
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دیوان

۲۵۹

 قوا عد میراث ذوی الأرحام در فقه حنفی

علاتی، دختر    ۀ عینی، پسر عم   ۀ شخصی وفات کرد و وارث او دختر عم مثلًا:    57.گرددنیز رعایت می 

عینی   ۀ باشد. در این مثال برای جهت اقارب پدری )دختر عم علاتی و پسر مامای اخیافی می  ۀ خال

اقارب مادری )دختر خال   ۀو پسر عم علاتی و پسر مامای    ۀعلاتی( دو ثلث ترکه و برای جهت 

عینی و ثلث حق جهت    ۀاخیافی( ثلث ترکه داده شده و دو ثلث حق جهت پدری را دختر عم

عینی و پسر    ۀ علاتی به وجود دختر عم   ۀ گردند و پسر عم علاتی مستحق می   ۀمادری را دختر خال

 58شوند. علاتی از میراث محروم می  ۀمامای اخیافی به وجود دختر خال
اصل     

 مسأله
3 

 وارثین

 سهام 
 پسر عمه علاتی       دختر عمه عینی 

                 محروم                                      2    
 پسر مامای اخیافی      دختر خاله علاتی 

 محروم ........                        1            

انوثت، و تعدد بطون   تساوی درجه وارثین و اختلاف  اصول شان در ذکورت  و  درصورت. ۴

  ین حالت نزد امام محمد ا  )فاصله میان وراثین زنده با میت زیاد بوده و چند نسل فاصله دارند( در 
شود تقسیم را آغاز انوثت شْوع می   که اختلاف در ذکورت و  ست؛ از اولین بطنِ ا  حکم این  رحمه الله

اختلاف در اصول را اعتبار    رحمه الله  ابو یوسف اما  ؛شودکرده و تا رسیدن به فرع زنده ادامه داده می 

 59کند. نظرداشت صفت در ذکورت و انوثت تقسیم می  نداده ترکه را در میان خود فروع زنده با در

اساس ین حالت به ا باشد در شخصی وفات کرد و وارث او دختر پسر عمه و پسر دختر عمه : مثلًا

زیرا از    ؛شودبیان شده برای دختر پسر عمه دو سهم و پسر دختر عمه یک سهم داده می   ۀقاعد 

کنند. نزد ابو یوسف بطن دوم اختلاف شْوع شده و هریک وارثین زنده سهم بطن فوق را اخذ می 

 شود.قضیه بر عکس تقسیم می 

 

 
 ابویوسف نزد امام        3 نزد امام محمد     3 مسألهاصل 

 
 . 6/795 ،رد المحتار علَ الدر المختارابن عابدین،  57
 . 48، السراجی فی المیراثسجاوندی،   58
 . 48، المیراثالسراجی فی سجاوندی،   59
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د�وان

۲۶۰

مجله علمى- تحقیقى بین المللى دیوان؛ جلد 6، شماره 1، زمستان 1403 و بهار 1404

 1وارثین بطن 

 2وارثین بطن 

 3وارثین بطن 

 سهام 

 عمه                   عمه                                   

 دختر                                      پسر                           

 دختر                   پسر                                            

     2                        1                                     

 عمه                   عمه                                   

 دختر                                      پسر                           

 دختر                   پسر                                            

             1                     2                                   

تعدد فروع و   رحمه الله  پنجم نزد امام محمد   ۀنظرداشت قاعد   هر گاه فروع متعدد باشد با در.  ۵

انوثت    از همان بطن که اختلاف در صفت ذکورت و  جهات قرابت را در اصول مد نظر گرفته و 

در یک روایت    رحمه الله  ابو یوسف اما  ؛شودشود تقسیم آغاز الی وارث زنده ادامه داده می شْوع می 

نماید و در روایت غیر مشهور  تعدد و جهات را صرفاً در بطن آخر مدار اعتبار دانسته تقیسم می 

 60تعدد جهات مورد اعتبار قرار نگرفته است. 

هشت نفر )چهار پسر و چهار دختر( از اولاد   شخصی فوت کرده و ورّاث او  صصووررتت  ممسسأأللهه::  

  صورت به او    ۀاند. ترکباشند. که دو نسل از میت اولیه فاصله گرفته الارحام می   صنف چهارم ذوی

 شکل صورت مسأله مذکور توجه کنید!شود. البته نخست به می  زیر تقسیم
 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ    

 عمه پدری.....عمه پدری.....کاکا پدری. ..خاله پدری....خاله پدری .... ماما پدری    -۱بطن 
 دختر  ←)زوجین(  →دختر...... پسر ..دختر.....  ←)زوجین( →.پسر......دختر... -۲بطن 

 

 )پسر(  ۲.. .....دختر.....۲دختر.................... ۲ ...... ....... .....پسر 2  -۳بطن

  
  صصووررتت  ممسسأأللهه      ۀۀ  تتووضضییححااتت  ننققشش  

 . دربطن اول، سه وارث پدری وجود دارد که عبارتند از:۱

خاله    قسمت دیگر نیز سه وارث مادری وجود دارد که عبارتند از: )دو  در  یک کاکا( و  )دوعمه و
 یک ماما(. و
  این ازدواج دو دختر دو ایکاکا با یکدیگر ازدواج کرده و ثمره عمه و دختر بطن دوم، پسر در  .۲

 قرابته است.
  ۀاند و ثمر دیگر ازدواج کردهماما نیز با یک  خاله و دختر  دربطن دوم، این مسأله پسر  چنینهم  .۳

 باشد. ها دو پسر دو قرابته می ازدواج آن

 
 . 8/582، البحر الرائق شْح كنز الدقائقبن نجیم،  60

 ررححممهه االلللهه ییووسسفف  ررووشش ححلل ممسسأأللهه ططببقق ققوولل ااببوو 
ابو۱ اللهیوسف  .  می  رحمه  تقسیم سوم( )بطن زنده ورّاث درمیان را ترکه   ۀکند، وی طبق قاعد فقط

مثلًا: )دو دختر( دو قرابته در    خویش »تعدد جهات قرابت را در میان خود فروع درنظر می گیرد. 
نظر    جای )چهار پسر( در  )دو پسر( دو قرابته در بطن سوم، به   بطن سوم، به جای )چهار دختر( و

شکل ذیل:شوند به گرفته می 
پسر۴دختر ...................۲دختر ..................... ۴پسر .................. 2       -۳بطن  

۲( پدری قرابت ورّاث به اکنون .۲۲
۳۳

( مادری قرابت ورّاث به ترکه )۱۱
۳۳

شود:( ترکه در نظر گرفته می 
                      

( پدری قرابت ۲ورّاث
۳

     )        ( مادری قرابت ۱ورّاث
۳

 )
 ــ ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

پسر ۴دختر              ۲دختر               ۴پسر           2

  گویا دراین قسمت )چهار عنوان )دو پسر(،  دختر( به   ۴کردن )  . درقسمت قرابت پدری: با فرض۳
( است. ۲همگی )  ۀ پسر داریم( که سهمی 

  عنوان )یک پسر(، گویا دراین قسمت )پنجدرقسمت قرابت مادری: با فرض کردن دو پسر به     .44
( است به این صورت:1)  هاآن داریم که سهم همگی  (پسر

مادری( مسأله نیازمند تصحیح است؛ زیرا دو سهم در میان    . در هر دو قسمت )قرابت پدری و۶
باشد. قابل تقسیم نمی )چهار پسر( ویک سهم درمیان )پنج پسر( بدون کسر

( که دو است، انتخاب  ۴رؤس )  که وفق عدد  ( تداخل وجود دارد۴و  ۲میان )   قرابت پدری در   در  .7

                                                                      ۴÷  ۲=    ۲زیرا:  ؛ می شود

شود. ( انتخاب می ۵( تباین وجود دارد که خود عدد رؤس ) ۵و ۱در قرابت مادری در میان ). 8

گیریم و چون تباین  وجود  ( مخرج مشترک می   ۵  و    ۲ر میان اعداد رؤس و رؤس، یعنی )  . د۹

. شود( مضروب مسأله می ۱۰کنیم و حاصل ضرب ) یعنی عدد  هم ضرب می   ها را دردارد، آن

۱۰×    ۳= ۳۰( تصحیح می گردد. یعنی:                  ۳۰و این مسأله از ) 

                                                            پدری قرابت 
قرابت مادری

سهم2

پسر      ۴

سهم   ۱

۵
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د�وان

۲۶۱

قوا عد میراث ذوى الأرحام در فقه حنفى

 ررححممهه االلللهه ییووسسفف  ررووشش ححلل ممسسأأللهه ططببقق ققوولل ااببوو 
ابو۱ اللهیوسف  .  می  رحمه  تقسیم سوم( )بطن زنده ورّاث درمیان را ترکه   ۀکند، وی طبق قاعد فقط

مثلًا: )دو دختر( دو قرابته در    خویش »تعدد جهات قرابت را در میان خود فروع درنظر می گیرد. 
نظر    جای )چهار پسر( در  )دو پسر( دو قرابته در بطن سوم، به   بطن سوم، به جای )چهار دختر( و

شکل ذیل:شوند به گرفته می 
پسر۴دختر ...................۲دختر ..................... ۴پسر .................. 2       -۳بطن  

۲( پدری قرابت ورّاث به اکنون .۲۲
۳۳

( مادری قرابت ورّاث به ترکه )۱۱
۳۳

شود:( ترکه در نظر گرفته می 
                      

( پدری قرابت ۲ورّاث
۳

     )        ( مادری قرابت ۱ورّاث
۳

 )
 ــ ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

پسر ۴دختر              ۲دختر               ۴پسر           2

  گویا دراین قسمت )چهار عنوان )دو پسر(،  دختر( به   ۴کردن )  . درقسمت قرابت پدری: با فرض۳
( است. ۲همگی )  ۀ پسر داریم( که سهمی 

  عنوان )یک پسر(، گویا دراین قسمت )پنجدرقسمت قرابت مادری: با فرض کردن دو پسر به     .44
( است به این صورت:1)  هاآن داریم که سهم همگی  (پسر

مادری( مسأله نیازمند تصحیح است؛ زیرا دو سهم در میان    . در هر دو قسمت )قرابت پدری و۶
باشد. قابل تقسیم نمی )چهار پسر( ویک سهم درمیان )پنج پسر( بدون کسر

( که دو است، انتخاب  ۴رؤس )  که وفق عدد  ( تداخل وجود دارد۴و  ۲میان )   قرابت پدری در   در  .7

                                                                      ۴÷  ۲=    ۲زیرا:  ؛ می شود

شود. ( انتخاب می ۵( تباین وجود دارد که خود عدد رؤس ) ۵و ۱در قرابت مادری در میان ). 8

گیریم و چون تباین  وجود  ( مخرج مشترک می   ۵  و    ۲ر میان اعداد رؤس و رؤس، یعنی )  . د۹

. شود( مضروب مسأله می ۱۰کنیم و حاصل ضرب ) یعنی عدد  هم ضرب می   ها را دردارد، آن

۱۰×    ۳= ۳۰( تصحیح می گردد. یعنی:                  ۳۰و این مسأله از ) 

                                                            پدری قرابت 
قرابت مادری

. در هر دو قسمت )قرابت پدری و

    پدری قرابت 

سهم2

۴    

مادری( مسأله نیازمند تصحیح است؛ زیرا دو سهم در میان  
قابل تقسیم نمی باشد. قابل تقسیم نمی باشد. قابل تقسیم نمی 

پسر  

سهم   ۱

پسر   ۵
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دیوان

۲۶۲

مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 1، زمستان ١٤٠3 و بهار 1404

 شود:اکنون مسأله به این صورت می 

 
 ۱۰)عند ابی یوسف(                  مضروب              ۳۰تصحیح      ۳مسأله                         

                                                                      
قرابت  پدری 

۲۰ سهم 
                                                                                                        

قرابت  مادری 

۱۰ سهم 
  

          

                                                  

این میت که در بطن سوم قراردارند،    ۀسپس سهام مذکو را به این صورت در میان ورّاث زند .  ۱۰
 کنیم: چنین تقسیم می 

 
 10قرابت مادری                                                           20قرابت پدری        

     دو پسر دو قرابته           دو دختر                                                             دو دختر دو قرابته     دو پسر              
  

  

    5           ۵         ۵           ۵                                   ۱          ۱                  ۴               4   

  
  ننککتتهه  

چهار دختر فرض شدند و به همین جهت مانند    ۀ قرابت پدری: دو دختر دو قرابته به منزل   . در ۱
 ( سهم گرفتند. ۱۰دوپسر )

همین جهت مانند  چهار) پسر( فرض شدند و به   ۀقرابت مادری: دوپسر دو قرابته به منزل  .  در ۲
 سهم( گرفتند.  ۸هشت دختر)

نماید  را چنین حل می   مسأله که در فوق ذکر شد    ایبا در نظرداشت قاعد  رحمه اللهنزد امام محمد  
 61دانیم. که توضیحات  وجزئیات آن از تحمل مقاله خارج است صرفاً نتیجه آنرا بسنده می 

 
 ۳/ مضروب دوم:  ۴مضروب اول:           ۳۶/ تصحیح دوم   ۱۲/ تصحیح اوّل  ۳مسأله      

  ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ــ ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ــ 

 
  - 2/162  ،میراث به زبان ساده با حل کلیه مسائل کتاب سراجی؛ دامنی،  48-47،  السراجی فی المیراثسجاوندی،    61

164. 

 عمه .... عمه ........ کاکا.........       خاله .................. خاله ............... ماما   - ۱بطن 
 ........ دختر ....... پسر ....... دختر .............   دختر ................ پسر ....دختر -2بطن

              4             8               2 1                                                      4                           6 
 
 

 .. دو دختر... دوپسر....... دو دختر .................. دو پسر ................  -۳بطن
 سهم   10   سهم                            2سهم                             20     سهم      4           

  
  

  خخلالاصصهه  ححللّّ  ممسسأأللهه::  
 طرف مادرش رسید. سهم( از  ۴پسر دختر عمه )  برای دو. ۱

سهم(    ۲۰سهم که جمعاً )   ۱۲سهم و از طرف مادر    ۸برای دو دختر )پسر عمه( ازطرف پدر  .  ۲

 شوند؛ رسید.می 

 سهم از طرف مادرش رسید. ۲  دختر )دختر خاله (برای دو . ۳

سهم از طرف مادرش یعنی مجموعاً    ۶سهم از طرف پدر و  ۴. برای دو پسر )پسر خاله ابن( ۴
 سهم ( رسید. ۱۰) 

 ۱۲+    ۸+  ۴=   ۲۴مجموع سهام قرابت پدری    

 ۶+  ۴+   ۲=   ۱۲مجموع سهام قرابت مادری   

 ۲۴+   ۱۲=   ۳۶مساوی است.    مجموع سهام ورثه که با کلّ تصحیح 
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دیوان

۲۶۳

 قوا عد میراث ذوی الأرحام در فقه حنفی

 عمه .... عمه ........ کاکا.........       خاله .................. خاله ............... ماما   - ۱بطن 
 ........ دختر ....... پسر ....... دختر .............   دختر ................ پسر ....دختر -2بطن

              4             8               2 1                                                      4                           6 
 
 

 .. دو دختر... دوپسر....... دو دختر .................. دو پسر ................  -۳بطن
 سهم   10   سهم                            2سهم                             20     سهم      4           

  
  

  خخلالاصصهه  ححللّّ  ممسسأأللهه::  
 طرف مادرش رسید. سهم( از  ۴پسر دختر عمه )  برای دو. ۱

سهم(    ۲۰سهم که جمعاً )   ۱۲سهم و از طرف مادر    ۸برای دو دختر )پسر عمه( ازطرف پدر  .  ۲

 شوند؛ رسید.می 

 سهم از طرف مادرش رسید. ۲  دختر )دختر خاله (برای دو . ۳

سهم از طرف مادرش یعنی مجموعاً    ۶سهم از طرف پدر و  ۴. برای دو پسر )پسر خاله ابن( ۴
 سهم ( رسید. ۱۰) 

 ۱۲+    ۸+  ۴=   ۲۴مجموع سهام قرابت پدری    

 ۶+  ۴+   ۲=   ۱۲مجموع سهام قرابت مادری   

 ۲۴+   ۱۲=   ۳۶مساوی است.    مجموع سهام ورثه که با کلّ تصحیح 
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دیوان

۲۶۴

مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 1، زمستان ١٤٠3 و بهار 1404

  ننتتییججهه  گگییرریی    
عبارت از خویشاوندانی هستند که از  ذوی الأرحام    ،فوق به این نتیجه رسیدم  ۀاز مطالب ارائه شد 

و اجماع امت مستحق ارث نشده و از طریق عصوبت    الله  سنت رسول   ، طریق فرض مقدر کتاب الله 
 شوند.  ها مستحق می عدم موجودیت آن درصورتبلکه  ؛ برند نیز ارث نمی 

از نظر فقهای احناف ذوی الأرحام شامل چهار صنف هستند؛ صنف اول، اولاد دختران صلبی  

اولاد خواهران، اولاد های ساقطه صنف سوم،  و دختران پسر صنف دوم،  پدرکلان و مادر کلان

کاکای    ها، ماماها و ها، خاله برادر اخیافی و دختران برادران عینی و علاتی و صنف چهارم، عمه 

 شان.اولاد اخیافی و

اهل رحم که همه را شامل میراث   ۀطریق  ، برای میراث ذوی الأرحام سه طریقه وجود دارد

نظرداشت حالت اصول    دوم اهل تنزیل است که با در  ۀ داند بدون کدام قید و شْط، طریقمی 

سوم اهل قرابت است، که در قسمت توزیع ترکه    ۀ دانند، و طریقرا مستحق ارث می   هاشان آن 

احناف    ب احکام عصبات و این روشی است که مذه   : قوت قرابت است مانند   متکی به درجه و 

   از آن پیروی نموده است.

   

  ففههررسستت  ممننااببعع  
 کریم قرآن 

 . هـ.ق  1402   .خرمشاهی  بهاءالدین  .مترجم .کریم قرآنترجمه  .1
 https:/www. Emadionline.com 

 تا. المعرفة، بی  روت: داری. ب6. جلد  البحر الرائق شْح كنز الدقائقن. ین الد یم، زیابن نج .2
روت: دارلفکر. ی. ب4. جلد  رد المحتار علَ الدر المختارن بن عمر.  ین، محمد أمیابن عابد  .3

 م.  1992
 م. 1988ه: دارالفکر،  ی. سورالقاموس الفقهی لغة واصطلاحاً ب. یابو حب ،سعدی .4
 م. 1986،  . القاهرة: مکتبة القاهرة6. جلد المغنی ابن قدامه، عبدالله بن احمد.   .5
عبد السلام   .. المحققس اللغة ییمعجم مقاا.  ین أحمد بن فارس بن زكریابن فارس، أبو الحس .6

 ش. .ه ـ1399 دارالفکر، روت:یمحمد هارون. ب
 تا.بی   ح، یمكتبة صب  مصر:  .حیح علَ التوضیشْح التلون مسعود بن عمر. ی، سعد الد ی تفتازان .7
 م.  1975ة،  یروت: دار الکتب العلمی. بسنن الترمذیسی. یترمذی، محمد بن ع .8
 م. 1983  ة ،یروت: دار الكتب العلمی. ب فاتیكتاب التعر. ی بن محمد بن عل ی، علی جرجان .9

 م. 1982. دهلی: دار السلفیه،  سنن سعید بن منصورسعید بن منصور.  ، جوزجانی  .10
أحمد.  ی دسوق .11 بن  الكب،  محمد  للشیالشرح  الدردیر  أحمد  .  2. جلد  لی ر علَ مختصر خلیخ 

 تا. روت: دار الفكر، بی یب
 ق..ه ـ  1407  ، ی بیروت: دار الكتاب العرب  . 4جلد  .  ی سنن الدارم ، عبدالله بن عبدالرحمن.  ی دارم .12
با حل کلیمدامنی، عبداالناصر.   .13 به زبان ساده  تهران: 2. جلد  ه مسائل کتاب سراجی یراث   .

 ش.  .ه ـ  1390 احسان،
الدی رمل .14 أبی، شمس  بن  المنهاجینهاالعباس.    ی ن محمد  المحتاج إلَ شْح  بة  دار  ی.  روت، 

 م. 1984  ق /.ه ـ 1404الفكر، 
 تا. . دمشق: دارالفکر. بی 10. جلد الفقه الإسلامی و أدلته زحیلی، وهبة بن مصطفی.  .15
 ق..ه ـ 1414روت: دار المعرفة، ی. ب11. جلد . المبسوط، محمد بن أحمد ی سرخس . 16
  1353  ه، ی مکتبه قاسم  ته:یکو  .راثی. السراجی فی المد ین بن عبدالرشیسراج الد  سجاوندی، .17

 ش..ه ـ
 ش..ه ـ 1390. کابل: انتشارات سعید. احکام میراث از نگاه فقه و قانونعزیز، عبدالعزیز.  .18
 م.   1933 ة، ی. القاهره: مطبعة المصر1 . جلد طیالقاموس المحن. یروز آبادی، مجدد الد یف .19
 تا.  بی   ،جا. مترجم. رحمت الله منطقی. بی علم فرائض لاحم، عبد الکریم بن محمد. .20
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۲۶۵

 قوا عد میراث ذوی الأرحام در فقه حنفی

  ففههررسستت  ممننااببعع  
 کریم قرآن 

 . هـ.ق  1402   .خرمشاهی  بهاءالدین  .مترجم .کریم قرآنترجمه  .1
 https:/www. Emadionline.com 

 تا. المعرفة، بی  روت: داری. ب6. جلد  البحر الرائق شْح كنز الدقائقن. ین الد یم، زیابن نج .2
روت: دارلفکر. ی. ب4. جلد  رد المحتار علَ الدر المختارن بن عمر.  ین، محمد أمیابن عابد  .3

 م.  1992
 م. 1988ه: دارالفکر،  ی. سورالقاموس الفقهی لغة واصطلاحاً ب. یابو حب ،سعدی .4
 م. 1986،  . القاهرة: مکتبة القاهرة6. جلد المغنی ابن قدامه، عبدالله بن احمد.   .5
عبد السلام   .. المحققس اللغة ییمعجم مقاا.  ین أحمد بن فارس بن زكریابن فارس، أبو الحس .6

 ش. .ه ـ1399 دارالفکر، روت:یمحمد هارون. ب
 تا.بی   ح، یمكتبة صب  مصر:  .حیح علَ التوضیشْح التلون مسعود بن عمر. ی، سعد الد ی تفتازان .7
 م.  1975ة،  یروت: دار الکتب العلمی. بسنن الترمذیسی. یترمذی، محمد بن ع .8
 م. 1983  ة ،یروت: دار الكتب العلمی. ب فاتیكتاب التعر. ی بن محمد بن عل ی، علی جرجان .9

 م. 1982. دهلی: دار السلفیه،  سنن سعید بن منصورسعید بن منصور.  ، جوزجانی  .10
أحمد.  ی دسوق .11 بن  الكب،  محمد  للشیالشرح  الدردیر  أحمد  .  2. جلد  لی ر علَ مختصر خلیخ 

 تا. روت: دار الفكر، بی یب
 ق..ه ـ  1407  ، ی بیروت: دار الكتاب العرب  . 4جلد  .  ی سنن الدارم ، عبدالله بن عبدالرحمن.  ی دارم .12
با حل کلیمدامنی، عبداالناصر.   .13 به زبان ساده  تهران: 2. جلد  ه مسائل کتاب سراجی یراث   .

 ش.  .ه ـ  1390 احسان،
الدی رمل .14 أبی، شمس  بن  المنهاجینهاالعباس.    ی ن محمد  المحتاج إلَ شْح  بة  دار  ی.  روت، 

 م. 1984  ق /.ه ـ 1404الفكر، 
 تا. . دمشق: دارالفکر. بی 10. جلد الفقه الإسلامی و أدلته زحیلی، وهبة بن مصطفی.  .15
 ق..ه ـ 1414روت: دار المعرفة، ی. ب11. جلد . المبسوط، محمد بن أحمد ی سرخس . 16
  1353  ه، ی مکتبه قاسم  ته:یکو  .راثی. السراجی فی المد ین بن عبدالرشیسراج الد  سجاوندی، .17

 ش..ه ـ
 ش..ه ـ 1390. کابل: انتشارات سعید. احکام میراث از نگاه فقه و قانونعزیز، عبدالعزیز.  .18
 م.   1933 ة، ی. القاهره: مطبعة المصر1 . جلد طیالقاموس المحن. یروز آبادی، مجدد الد یف .19
 تا.  بی   ،جا. مترجم. رحمت الله منطقی. بی علم فرائض لاحم، عبد الکریم بن محمد. .20
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د�وان

۲۶۶

مجله علمى- تحقیقى بین المللى دیوان؛ جلد 6، شماره 1، زمستان 1403 و بهار 1404

دار الكتاب   روت:ی. ب7. جلد  ر علَ متن المقنعی. الشرح الكبالرحمن بن محمد ، عبد  ی مقدس .21
 تا.ع، بی یللنشر والتوز ی العرب

الله بن محمود.  ی موصل .22 عبد  لتعلیل المختار،  ب3. جلد  الاختیار  العلمی.  الكتب  ة،   ی روت: دار 
 ق..ه ـ 1356

 ش. .ه ـ  1381هان. ی. تهران: ک4-2. جلد فرهنگ معینمعین، محمد.  .23
وهو شْح   یفقه مذهب الإمام الشافع  ی ر ف یالكب  یالحاو .  بن محمد   یأبو الحسن عل،  یماورد .24

 م.  1987  ة،ی دار الكتب العلم ت:رو یب.  ی مختصر المزن
میراث در شْر، داد محمد.  ینذ  .25 افغانستانیحقوق  قانون مدنی  اسلامی و  . کابل: حامد  عت 

 ش. .ه ـ  1390 رسالت.
. کویت: دار السلاسل.   38-3.  ة یتیة الکویالموسوعة الفقه ة.  یالاسلاموزارة الاوقاف و الشئون   . 26

 ق..ه ـ  1404
 

  

 

 ممااههییتت ممععاامملالاتت گگرروویی ))ررااییجج(( وو ححککمم شْشْععیی آآنن 
 للههاا ححققییققةة االملمععاامملالاتت االلررههننییةة ))االملمررووججةة(( ووااللححککمم االلشرشرععیی  
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این مقاله توسط نرم افزار تورنیتین   
بررسی شده 

.یا سرقت ادبی تثبیت نگردید

 چچککییددهه 
ر میان مردم  که د  استرداد مبیعه و ثمن برای عاقدینمعامله بیع با در نظرداشت حق  

بحث مسائل  از  یکی  است،  معروف  معاملات گروی  یا  برانگیز شمرده  به رهن 
اما    ؛ کند های بشری ایجاب جواز تعامل آن را می شود؛ از یک سو نیازمندیمی 

از آن احساس حرج می  ربا  امکان  به علت  بنابراین پرسشی مطرح    ، شودعملًا 
در پاسخ به  اهیت و حکم شْعی معاملات گروی مروج چیست؟  گردد که ممی 

توصیفی    - تحلیلی   ۀ به گونال مذکور این مقاله طی یک مقدمه و سه مبحث  ؤ س
، ماهیت بیع الوفاء  که معاملات گروی مروجآید  نگاشته شده و از آن چنین بر می 

های اجتماعی و جلوگیری  ضرورت  بنابرخرین بیع الوفاء را  أ را دارد و فقهای مت
به مقاصد و معانی اعتبار داده  از ربا جایز دانسته اند و چون   در باب معاملات 

شود نه به الفاظ، اگر معاملات گروی مروج با هر عنوان و الفاظی که انجام  می 
توانند از مبیعه و ثمن تا استرداد  شود و طرفین معامله می الوفاء شمرده می یابد، بیع  

عنوان منفعت حلال استفاده نمایند. دیگر به آن ها به یک
 . معاملات گروی، فقه،  رهن،الوفاءع بی:: ماماتت ککللییددیی ککلل 
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مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 1، زمستان ١٤٠3 و بهار 1404

  االملمخخللصص  
التي اشتهرت بيْ الناس بالرهن أو المعاملات    ن یمسألة البيع مع إمكانية استرداد المبيع والثمن للعاقد 

تعُتبر واحدة من المسائل المثية للجدل؛ حيث تتطلب الاحتياجات الإنسانية جواز    ة،یقیوالتوث  ة یالرهن
وبناءً علَ ذلك يُطرح سؤال    ها،یالتعامل بها، ولكن في الواقع يثي القلق بسبب احتمال وقوع الربا ف

وما هو الحکم الشرعي    ة ی المعاملات المروجة الرهن  قةیأساسي حول الموضوع وهو أنه ما هي حق
تحليلي   بشكل  مباحث  مقدمة وثلاثة  المقالة من خلال  السؤال في هذه  هذا  تحليل  تم  لها؟ وقد 

بيع الوفاء، وقد    ة یماه   تحملووصفي، ويتبيْ من ذلك أن المعاملات المعروفة عند الناس بالرهن  
بي المعاصرين  الفقهاء  ونظراً  اعتبر  الربا،  ومنع  الاجتماعية  الضرورة  علَ  بناءً  وذلک  جائزاً  الوفاء  ع 

الفقه  عل  ة ی للقاعدة  تؤکد  الألفاظ   ة ی رعا  یالتي  اعتبار  وعدم  المعاملات  في  والمعاني  المقاصد 
العنوان والألفاظ المستخدمة، تعُتبر بيع الوفاء    نبغض النظر ع  ةیفإن المعاملات الرهن  ها،یف  ی والمبان

 ويمكن للطرفيْ في المعاملة استخدام المبيع  والثمن و ردهما و حلة منفعتهما.  
  الرهن، بيع الوفاء، الفقه. ة،یمعاملات رهن  ةة::  یی  ففتتااحح  االلككللماماتت  االملم  

 

 

 

 

işlemi Mebi’ ve karşılığı olan Semenin muamele yapanlar trafınca iade hakkı 
olarak bilinen bir alışvriş çeşitidir ki bu konu fıkıhçılar arasında devamlı tartışılan 
bir meseledir; bir yandan toplumsal ihtiyaçlar cevazını gerektirirken diğer yandan 
faiz şüphesinden dolayı bu muameleye sürekli şüphe ile yaklaşılmıştır
yaygın olan Rehin muamelesinin Şeri’tteki hükmü ve mahiyeti nedir? sorusu ortaya 
çıkmıştır. bu makale bir giriş ve üç bölümden 
oluş ntemle yazılmış ve
göstermektedir ki yaygın olan rehin muamelesi, içerik itibarıyla Bey’il vefa ile aynı 
olup son dönem fıkıhçılar da toplumsal ihtiyca binaen açık faizi önlemek adına buna 
cevaz vermiş ve muamel z ve şekle göre 
değildir. Yaygın olan rehin muamelesi hangi isim adı altında olursa olsun, Bey’il
vefa sayılacağından akdı yapan taraflar Mebi’ ve Semen

helal sayılacaktır
Bey’il vefa, Rehin, Fıkıh ve Rehin İşlemleri.
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مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 1، زمستان ١٤٠3 و بهار 1404

  ممققددممهه  
 الحمد لله رب العلمین و الصلوة و السلام علی خیر خلقه محمد و علی آله وصحبه اجمعین.

به  و  بوده  اجتماعی  نیازمندیانسان موجود  رفع  گوناگون  منظور  معاملات  به  همواره  های خویش 
حوزهٔ زند،  دست می  به احتیاجات بشری روز   دانشمندان  فقه اسلامی نیز در طول تاریخ با توجه 

تا معاملات اجتماعی را با در نظرداشت اصول و قواعد شْعی و به هدف    ؛ اند افزون، تلاش ورزیده
آن قمنطب از  نمایند،  کنجکاوی  شْیعت  مقاصد  با  آن  چنین  سازی  در  روشنگری  که  جایی 

شود، بحث حاضر در پاسخ به یک  موضوعات، مسبب حل بعضی مشکلات در جامعه پنداشته می 
 پرسش اساسی و به هدف تبیین حکم شْعی و ماهیت معاملات گروی رایج نگاشته شده است. 

گردد؛  معاملات گروی مروج یکی از مسائل بحث برانگیز و حل ناشده در افغانستان محسوب می 
،  شوند به آن متوسل شوند های شان مجبور می نیازمندیها و  از یک طرف مردم به اساس ضرورت

به ربا و سود می  از قرض که گویا منجر  استفاده  چنان حکم  گردد و هماز سوی دیگر موضوع 
شود بسیاری ها از تعامل با آن احساس گیری از مال مرهونه به دلیل امانت بودن آن؛ باعث می هبهر 

حرج و گناه کنند، در حالی که فقه اسلامی و قانون مدنی افغانستان در مورد جواز بیع الوفاء بنابر  
کردهمصلحت بحث  بشری  الوفاء  های  بیع  همین  عین  یا  شبیه  مروج  گروی  یا  رهن  معامله  و  اند 

 ی ماهیت فقهی و حکم شْعی آن نیاز دارد.  یبه شناسا  مسأله باشد و این می 
ماهیت معاملات گروی مروج   ،با توجه به نکات قبلی، تحقیق روی موضوع متذکره نیاز است

با در نظرداشت اولویت مصالح و استحسان در باب معاملات، حکم شْعی   و حکم شْعی آن 
پیرامون یک    ؛ در روشنی فقه و قانون معلوم گردد  مسأله  کثیرالوقوع همواره دچار    ۀ مسألتا مردم 

خواهد بود برای شْعی ساختن معاملات و بیرون کردن مسلمانان    ۀحیرت نمانند و این عمل انگیز 
 از حرج به خصوص در معاملات گروی مروج.  

رهن با معاملات گروی   ۀ مسأل ماهیت معاملات گروی مروج و حکم شْعی آن چیست؟ آیا  
 شود حلال است؟   رایج، فرق دارند؟ آیا استفاده از عقاری که به نام گروی گرفته می 

بیان تفاوت رهن با    ،معاملات گروی رایج و بیان حکم شْعی آن  ۀ مسأل روشنگری فقهی در  
با احکام فقهی؛  ایه معاملات گروی مروج؛ بازنگری قوانین موجود و مقایس ایجاد راه برون   آن 

رهن و آگهی دهی از آن به مردم به دلیل کثرت وقوع و نیازمندی   مسأله رفت از احساس حرج در  
 . است های ماهیتی و حکمی معاملات گروی با بیع الوفاءتوضیح شباهتو  مردم به چنین معامله 

و موضوع جزئی در تمام کتب فقهی قدیم و جدید مورد بحث قرار    مسأله رهن منحیث یک  
نیز در مورد آن نگاشته شده که به بعضی از آثار مهم آن    ۀهای ویژ ها و نوشته گرفته است و رساله 

  شود:  در ذیل اشاره می 

این اثر توسط  استاد عبدالولی بصیرت در    :رهن در مذهب حنفی و قانون مدنی افغانستان    .۱
  رهن بحث شده است.   مسألهاین کتاب تنها روی 

نامه ماستری توسط محمد  عنوان پایان: این اثر به رهن در فقه اسلامی و قانون مدنی افغانستان.  ۲
و عقد رهن بوده و نویسنده شباهت عقد    بیع الوفاءتمیم یکی از مباحث آن در مورد علاقه بین  

باشد، نیاز است  مذکور طولانی و پیچیده می   ۀترجیح داده است؛ اما چون رسال  بیع الوفاء رهن را با  
 تر مورد بحث قرار گیرد.  تر و آسانموضوع فشرده

علمی    ۀعنوان یک مقال: این اثر به په افغانستان کې د مروجې گروۍ )بیع الوفاء( شْعی حکم.  3
زیر مجموعه مقالات »البینات«    هـ.ش(  1399  )توسط دکتور شیر علی ظریفی نوشته شده و در سال

چنانی  به کوشش آمریت تحقیقات و نشرات پوهنتون دعوت به چاپ رسیده است. در این مقاله هم
که از عنوانش پیدا است، به گروی های مروج حکم بیع الوفاء داده شده و نویسنده دلایلی را در  

 مورد جواز آن آورده است.  
های انجام شده چیزی که هنوز نیاز به بحث و بررسی دارد این است که آیا  با توجه به تلاش

به مرور زمان مفاهیم  الوفاء در حقیقت اصطلاحات مترادف اند که  معاملات گروی مروج و بیع 
   ؟پندارند همان طوری است که ظاهراً مردم در جامعه ما می  مسألهدیگری به خود گرفته اند و یا 

طی یک  ای  ه کتابخانآوری اطلاعات  و جمع  توصیفی   -تحلیلی روش    این مقاله با استفاده از
مقدمه و سه مبحث نگاشته شده و ضمناً آرای فقهای قدیم و معاصر با قانون مدنی افغانستان مقایسه  

بیان برای رسیدن به اهداف تعیین شده  ترین نتایج بحث به شکل فشرده  گردیده و در خاتمه مهم
 شده است. 

  تتععررییفف  وو  ححککمم  ررههنن        ..۱۱
  تتععررییفف  ررههنن    ..    ۱۱..    ۱۱

حروف راء، هاء  و  آید؛  رهن در لغت به معنای ثبات و حبس یک چیز در بدل حق یا غیر آن می 
  1شود. کند که در عوض حق یا غیر آن گرفته می و نون اصل صحیح بوده و بر ثبات چیزی دلالت می 
لغتاً عبارت از چیزی است که در  نزد کسی در  رهن به معنای معاملات گروی نیز استعمال شده و  

گرو کند گفته      شود، و هرگاه کسی چیزی را چه از وی گرفته شده است، گذاشته می عوض آن
    2  ای را به فلانی رهن دادم یا به رهن گرفتم.شود: من خانه می 

 
  .2/452( م  1979 –  .شهـ  1399)بیروت: دار الفكر،  معجم مقاییس اللغة أبو الحسین أحمد بن فارس بن زكریا،  1
)بیروت: دار صادر، الطبعة الثالثة،   لسان العرب    ،(م  1311  –ق  هـ.711)  محمد بن مكرم بن منظور الأفریقی المصری    2
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دیوان

۲۷۱

ماهیت معاملات گروی )رایج( و حکم شرعی آن

این اثر توسط  استاد عبدالولی بصیرت در    :رهن در مذهب حنفی و قانون مدنی افغانستان    .۱
  رهن بحث شده است.   مسألهاین کتاب تنها روی 

نامه ماستری توسط محمد  عنوان پایان: این اثر به رهن در فقه اسلامی و قانون مدنی افغانستان.  ۲
و عقد رهن بوده و نویسنده شباهت عقد    بیع الوفاءتمیم یکی از مباحث آن در مورد علاقه بین  

باشد، نیاز است  مذکور طولانی و پیچیده می   ۀترجیح داده است؛ اما چون رسال  بیع الوفاء رهن را با  
 تر مورد بحث قرار گیرد.  تر و آسانموضوع فشرده

علمی    ۀعنوان یک مقال: این اثر به په افغانستان کې د مروجې گروۍ )بیع الوفاء( شْعی حکم.  3
زیر مجموعه مقالات »البینات«    هـ.ش(  1399  )توسط دکتور شیر علی ظریفی نوشته شده و در سال

چنانی  به کوشش آمریت تحقیقات و نشرات پوهنتون دعوت به چاپ رسیده است. در این مقاله هم
که از عنوانش پیدا است، به گروی های مروج حکم بیع الوفاء داده شده و نویسنده دلایلی را در  

 مورد جواز آن آورده است.  
های انجام شده چیزی که هنوز نیاز به بحث و بررسی دارد این است که آیا  با توجه به تلاش

به مرور زمان مفاهیم  الوفاء در حقیقت اصطلاحات مترادف اند که  معاملات گروی مروج و بیع 
   ؟پندارند همان طوری است که ظاهراً مردم در جامعه ما می  مسألهدیگری به خود گرفته اند و یا 

طی یک  ای  ه کتابخانآوری اطلاعات  و جمع  توصیفی   -تحلیلی روش    این مقاله با استفاده از
مقدمه و سه مبحث نگاشته شده و ضمناً آرای فقهای قدیم و معاصر با قانون مدنی افغانستان مقایسه  

بیان برای رسیدن به اهداف تعیین شده  ترین نتایج بحث به شکل فشرده  گردیده و در خاتمه مهم
 شده است. 

  تتععررییفف  وو  ححککمم  ررههنن        ..۱۱
  تتععررییفف  ررههنن    ..    ۱۱..    ۱۱

حروف راء، هاء  و  آید؛  رهن در لغت به معنای ثبات و حبس یک چیز در بدل حق یا غیر آن می 
  1شود. کند که در عوض حق یا غیر آن گرفته می و نون اصل صحیح بوده و بر ثبات چیزی دلالت می 
لغتاً عبارت از چیزی است که در  نزد کسی در  رهن به معنای معاملات گروی نیز استعمال شده و  

گرو کند گفته      شود، و هرگاه کسی چیزی را چه از وی گرفته شده است، گذاشته می عوض آن
    2  ای را به فلانی رهن دادم یا به رهن گرفتم.شود: من خانه می 

 
  .2/452( م  1979 –  .شهـ  1399)بیروت: دار الفكر،  معجم مقاییس اللغة أبو الحسین أحمد بن فارس بن زكریا،  1
)بیروت: دار صادر، الطبعة الثالثة،   لسان العرب    ،(م  1311  –ق  هـ.711)  محمد بن مكرم بن منظور الأفریقی المصری    2
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دیوان

۲۷۲

مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 1، زمستان ١٤٠3 و بهار 1404

به معنای حبس در مقابل عملکرد آمده است:  ﴿كلُر نفَْسٍ بِما كَسَبتَْ  کریم قرآنرهن در  ۀواژ 
 .هر نفس در حبس و گرو عملکرد خویش است  3نَةٌ﴾ یرهَ 

شود که این کلمه یک  رهن نگاشته شد، دانسته می   ۀ چه در مورد معنا و مفهوم لغوی کلم از آن
معنای ویژه می   ۀواژ  دارای  و  بوده  و  مستقل  احکام  و  اصطلاحات شْعی  مفهوم در  این  و  باشد 

 شود و مفهوم آن نباید با سایر کلمات خلط گردد.  ل فقهی در نظر گرفته می ئمسا
اند که در ذیل به بعضی  ه کردهئتعریفات گوناگونی را ارا فقهاءمعنای اصطلاحی رهن در مورد 

 شود:  ها اشاره می آن 
دارای ارزش مالی است در مقابل حقی که امکان    یرهن عبارت از حبس و نگهداشتن چیز 

 4یا حکمی.  ؛ برابر است که دین حقیقی باشد  ،کامل گرفتن آن وجود داشته باشد 
معامله  از  عبارت  رهن  مذکور  تعریف  می براساس  دین  ای  پرداخت  تضمین  غرض  که  باشد 

  ، پذیردنام رهن یا گروی انجام می شود و معاملات مروج که به یا حکمی از مدیون گرفته می   ؛حقیقی 
اند؛ اما  در این مورد تصریح نکرده  فقهاءچند    شوند نه حقیقتا؛ً چون هر صورتاً رهن محسوب می 

گردد که وجود مدیون و تحقق دین قبل از معامله رهن شْط رهن معلوم می   ۀتعریف ذکر شد از  
شود و شبیه یک عقد  زمان انجام می ولی در معاملات گروی مروج، عقد گروی و قرض هم  ؛است

 جداگانه است.  
وثیقه ساختن جنس که ارزش مالی داشته باشد، در مقابل دینی که امکان استیفای آن از همان  

 5جنس هنگام عدم پرداخت دین موجود باشد. 
در مقابل حق واجب التسلیم به مرتهن به  حسب تعریف مذکور راهن مال یا جنس متقوم را  

 حق مذکور از مال مرهونه یا از ثمن آن ادا شود.  ،تا در صورت وفاء نکردن ؛ دهد وثیقه می 

  ققااننوونن  ممددننیی  ااففغغااننسستتاانن      ددررتتععررییفف  ررههنن    ..    ۲۲..    ۱۱
در قانون مدنی افغانستان رهن اولاً به رهن حیازی و رهن رسمی تقسیم و هر کدام چنین تعریف   

 شده اند:
حیازی، عقدی می ا  رهن  تعهد  دهنده  رهن  آن  به موجب  که  به    ؛ نماید ست  را  مال خود  تا 

یا شخص امین دیگری در مقابل حق مالی قرار دهد که ادای تمامی یا قسمتی    ؛ تصرف رهن گیرنده

 
    .۷۴/ ۳۸ المدثر  3
  الدر المختار شْح تنویر الأبصار وجامع البحار (،  .قهـ  1088محمد بن علی بن محمد الحِصفکی الحنفی )المتوفى:    4

  . 683(،  م 2002 – .ق هـ 1423الطبعة الأولَ، ، ) بیروت: دار الكتب العلمیة
)بیروت: دار   مغنی المحتاج إلَ معرفة معانی ألفاظ المنهاجق(،  .هـ  977شمس الدین محمد بن احمد الشربینی )  5

  . 2/121 تا(،لبنان، بی  –الفكر 

تر قرار دارند،  ینیپا  ۀ یا داینینی که نسبت به داینین مذکور به مرتب  ؛از آن بر حق داینین درجه اول
 6مقدم باشند. 

که برای ایفاء دین تخصیص ست که به سبب آن داین حق عینی را بر عقاریا  رهن رسمی عقدی
داینین پایین مرتبه از خود حق تقدم  ،  مقتضای آن بر سایر داینین عادی  بر  نماید،  یافته کسب می 

  7تواند. دین خود را از عقار مذکور به هر دستی که باشد حصول نموده می  را داشته و
گیرد؛  منظور توثیق دین صورت می گردد که رهن به نیز برداشت می   ، شده  م یادیاز تعریف و تقس

به میان آمدن معامله رهن میان راهن از  ن( و مرتهن )مدیون(  ید ب)صاح   به این مفهوم که قبل 
خاطر تضمین اعتماد خویش مال خود را قرار تعریف  بعداً مدیون به دیگری وجود دارد و    ۀ معامل 

شود در معاملات  چه دیده می گذارد؛ اما چنانقسم اول یا عقار را قرار تعریف قسم دوم نزد دائن می 
شود و  زمان صورت گرفته و یک معامله مستقل شمرده می گروی مروج، معامله دین و رهن هم

 کند.  تعریف رهن بر آن صدق نمی 

  ححککمم  ررههنن  وو  تتففااووتت  آآنن  بباا  گگرروویی  ههاایی  ممررووجج      ..    33..    ۱۱
باشد و هیچ خلافی در  جایز و مشروع می   ء ذکر شده به اجماع علما  فاتیرهن حسب تعر   ۀ معامل 

است.  نشده  نقل  متعال می   8جواز آن  فرَهَِانٌ  ﴿فرماید:  الله  كَاتِبًا  تجَِدُوا  وَلمَْ  سَفَرٍ  عَلََ  كُنْتُمْ  إن  وَ 
 .د یبستان ید پس گرو یافتین یسنده اید و نویو اگر در مسافرت بود 9 ﴾مَقْبوُضَةٌ 

خصوص معامله  مداینه که در آن به نوشتن و مستند سازی معاملات به   ۀمذکور پس از آی  ۀ آی
  ۀآید که قبض رهن پس از تحقق معاملدین، حکم گردیده نازل شده است و از آن چنین بر می 

جا وجود ندارد و  دیگری در میان دو شخص صورت گرفته؛ اما امکان نوشتن سند شْعی در آن
عنوان گرو تا زمان کتابت توانند از یک دیگر چیزی را به دو جانب معامله می   خاطر توثیق هربه 

 سند بگیرند.  
به سفر گردانیده را منوط  ابن حزم    ؛هرچند آیت مذکور جواز اخذ رهن  امام  استثنای  به  اما 

اخذ رهن در    فقهاءسایر    10، داند ( که جواز آن را مختص به سفر می م  1063  -.قه ـ  456)  ظاهری

 
  .1770 ۀ، مادقانون مدنی افغانستان  6
  .1832 ۀ، مادقانون مدنی افغانستان  7
بیروت: دار الكلم الطیب،  )  فتح القدیر(،  .قهـ1250)المتوفى:    محمد بن علی بن محمد بن عبد الله الیمنی الشوکانی  8

  .  23/  6ق(،  .هـ 1414، اول چاپ
  . 2/283البقرة  9

)بیروت: دار الفكر للطباعة والنشر  المحلَ    أبو محمد علی بن أحمد بن سعید القرطبی الظاهری، ابن حزم الأندلسی،  10
  .   87/ 8تا(، والتوزیع، بی 
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دیوان

۲۷۳

ماهیت معاملات گروی )رایج( و حکم شرعی آن

تر قرار دارند،  ینیپا  ۀ یا داینینی که نسبت به داینین مذکور به مرتب  ؛از آن بر حق داینین درجه اول
 6مقدم باشند. 

که برای ایفاء دین تخصیص ست که به سبب آن داین حق عینی را بر عقاریا  رهن رسمی عقدی
داینین پایین مرتبه از خود حق تقدم  ،  مقتضای آن بر سایر داینین عادی  بر  نماید،  یافته کسب می 

  7تواند. دین خود را از عقار مذکور به هر دستی که باشد حصول نموده می  را داشته و
گیرد؛  منظور توثیق دین صورت می گردد که رهن به نیز برداشت می   ، شده  م یادیاز تعریف و تقس

به میان آمدن معامله رهن میان راهن از  ن( و مرتهن )مدیون(  ید ب)صاح   به این مفهوم که قبل 
خاطر تضمین اعتماد خویش مال خود را قرار تعریف  بعداً مدیون به دیگری وجود دارد و    ۀ معامل 

شود در معاملات  چه دیده می گذارد؛ اما چنانقسم اول یا عقار را قرار تعریف قسم دوم نزد دائن می 
شود و  زمان صورت گرفته و یک معامله مستقل شمرده می گروی مروج، معامله دین و رهن هم

 کند.  تعریف رهن بر آن صدق نمی 

  ححککمم  ررههنن  وو  تتففااووتت  آآنن  بباا  گگرروویی  ههاایی  ممررووجج      ..    33..    ۱۱
باشد و هیچ خلافی در  جایز و مشروع می   ء ذکر شده به اجماع علما  فاتیرهن حسب تعر   ۀ معامل 

است.  نشده  نقل  متعال می   8جواز آن  فرَهَِانٌ  ﴿فرماید:  الله  كَاتِبًا  تجَِدُوا  وَلمَْ  سَفَرٍ  عَلََ  كُنْتُمْ  إن  وَ 
 .د یبستان ید پس گرو یافتین یسنده اید و نویو اگر در مسافرت بود 9 ﴾مَقْبوُضَةٌ 

خصوص معامله  مداینه که در آن به نوشتن و مستند سازی معاملات به   ۀمذکور پس از آی  ۀ آی
  ۀآید که قبض رهن پس از تحقق معاملدین، حکم گردیده نازل شده است و از آن چنین بر می 

جا وجود ندارد و  دیگری در میان دو شخص صورت گرفته؛ اما امکان نوشتن سند شْعی در آن
عنوان گرو تا زمان کتابت توانند از یک دیگر چیزی را به دو جانب معامله می   خاطر توثیق هربه 

 سند بگیرند.  
به سفر گردانیده را منوط  ابن حزم    ؛هرچند آیت مذکور جواز اخذ رهن  امام  استثنای  به  اما 

اخذ رهن در    فقهاءسایر    10، داند ( که جواز آن را مختص به سفر می م  1063  -.قه ـ  456)  ظاهری

 
  .1770 ۀ، مادقانون مدنی افغانستان  6
  .1832 ۀ، مادقانون مدنی افغانستان  7
بیروت: دار الكلم الطیب،  )  فتح القدیر(،  .قهـ1250)المتوفى:    محمد بن علی بن محمد بن عبد الله الیمنی الشوکانی  8

  .  23/  6ق(،  .هـ 1414، اول چاپ
  . 2/283البقرة  9

)بیروت: دار الفكر للطباعة والنشر  المحلَ    أبو محمد علی بن أحمد بن سعید القرطبی الظاهری، ابن حزم الأندلسی،  10
  .   87/ 8تا(، والتوزیع، بی 
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دیوان

۲۷۴

مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 1، زمستان ١٤٠3 و بهار 1404

عَنْ عَائِشَةَ رضَِی  }دانند چون انجام آن در سفر به حدیث صحیح ثابت است:  حضر را نیز جایز می 
  11{. هُ دِرعَْهُ اللَّهُ عَنْهَا، قاَلتَْ: "اشْتَرىَ رسَُولُ اللَّهِ صَلََّ اللهُ عَلَیهِ وَسَلَّمَ مِنْ یهُودِی طعََامًا بِنَسِیئَةٍ، وَرهََنَ 

طعامی را از شخص یهودی به طور    صلی الله علیه وسلمروایت است که گفت: رسول الله   الله عنهارضیاز عایشه  
 .عنوان گروی نزد وی گذاشتاش را به نسیه خریداری نموده و زره

گیرد نه در مقابل قرض و  شود که رهن در مقابل دین صورت می از حدیث مذکور دانسته می 
،  عدم فهم و شناخت دقیق فرق میان اصطلاحات فقهی استیکی از مشکلات موجود در کشور ما  

که تفاوت کلمات و اصطلاحات در حالی  ، کنند به این علت یکی را در جای دیگری استعمال می 
طور عام  کلمه دین و کلمه قرض است که به   مسألهدر تغییر احکام نقش دارد، مثال بهتر آن در این  

ها باهم تفاوت دارند؛ ابن نجیم گیرند در حالی که از نقطه نظر فقهی آنمردم از آن یک مفهوم می 
زیرا قرض عبارت از چیزی است که   ؛نویسد: دین و قرض یکی نیستند (  می م 1005 .ق ـه ـ  383)

شود و دین عبارت از مکلفیتی است  از کسی دیگری )بدون عوض و معامله قبلی( قبض کرده می 
 12گردد. انسان وارد می  ۀ که به سبب عقد قبلی به ذم 

اما معاملات گروی مروج به دلیل    13؛ از لحاظ حقوقی نیز رهن حق عینی است نه حق شخصی 
 شوند. باشند، شامل حق شخصی می شْعی و حقوقی در آن میان اشخاص می  ۀ که رابطاین

گیرد و دین  گردد که رهن در اصل در مقابل دین صورت می چه نگاشته شد معلوم می بنابر آن
اگر مطلق باشد قرض   شود و زمان باشد دین گفته می   تفاوت دارد؛ زیرا اگر مقید به اجل وبا قرض 
می  قبو ل نمی   شود گفته  را  تأجیل  قرض  تبرع محض)یعنی  اصلش  در  بلکه  اما    14؛ (است  کند؛ 

ربطی به    براین بنا؛  گیرند قبلی صورت نمی   ۀمستقل بوده و در مقابل ذم معاملات گروی مروج عقد
 عنوان رهن مشهور شده اند.  هرچند در میان مردم به   ،این تعریف ندارند

 تتععررییفف  وو  ححککمم  ببییعع  االلووففااءء        ..    ۲۲
      آآنن  بباا  ممععاامملالاتت  گگرروویی  ممررووجج      ۀۀ  تتععررییفف  ببییعع  االلووففااءء  وو  ممققااییسس  ..    ۱۱..    ۲۲

  تعریف   به   نیاز   بودن  مشهور   دلیل   به   آن اولی   ۀ کلم   و   است  وفاء(  و  )بیع  کلمه  دو  از  مرکب   الوفاء  بیع
 چیزآن  « الشیء  أوفیتك  »   مثلا:   است؛  چیز  یک   اتمام  و   اکمال   معنای  به   لغت   در   الوفاء   کلمه  و  ندارد

 
الجامع المسند الصحیح المختصر من أمور رسول الله صلَ الله علیه وسلم   محمد بن إسماعیل أبو عبدالله البخاری، 11

  .  62/ 3، ق(  .هـ 1422دار طوق النجاة،  : جا)بی)صحیح البخاری(  وسننه وأیامه
)بیروت: دار الكتب العلمیة، الطبعة    النهر الفائق شْح كنز الدقائقسراج الدین عمر بن إبراهیم بن نجیم الحنفی،    12

  .  229/ 3(، م 2002 –  .قهـ 1422الأولَ، 
  .   28(، م 1999)دمشق، دارالقلم،  المدخل إلی نظریة الإلتزام فی الفقه الإسلامیمصطفی احمد الزرقا،  13
  . 1198  م(، 1995، دار الکتب العلمیة)بیروت:  القاموس المحیطفیروز آبادی،  محمد بن یعقوب  14

 را  چیز  یک  که   گرددمی   استعمال  زمانی   «واستوفیته   الشیء  توفیت»  و  پرداختم،  کامل  بطور  تو  به   را
  15نماند. باقی  آن از  چیزی و بگیرید کامل  طوره ب

   است: ذیل قرار آن ترین مشهور که شده نقل  زیادی تعریفات وفاءال بیع  تعریف مورد در
  بر   که  دینی   مقابل   در   رساندم   فروش  به   بالایت   را   جنس   این   که  بگوید   مشتری  برای  بایع   هرگاه

 16برگردانی.  برایم دوباره را  جنس  پرداختم، را دینت هرگاه  که  شْط این به داری، من
 مذکور جنس  بپردازد،  را  مبیعه   ثمن  بایع   هرگاه  کهاین  بر  مشتری  تعهد   از   است  عبارت  الوفاء  بیع

  17گرداند.می   بر بایع  به دوباره را
تعریفات فوق مشترک است عبارت از داشتن حق استرداد مبیعه برای بایع و از    ۀچه در هم آن 

وفاء  الباشد و با در نظرداشت مفهوم لغوی و اصطلاحی، صورت اصلی بیع  ثمن برای مشتری می 
ها برای دیگری پول دهد و طرف مقابل  تا یکی آن  ؛هم توافق کنند   چنین است که دو شخص با

دو    در عوض پول اخذ شده زمین، باغ، دکان، حویلی و غیره عقارات را بدهد و بعد از عقد هر
کنند )طرف اول از عقار و طرف دوم از پول( و سرانجام  های داده شده استفاده می طرف از عوض

پس از مدتی نظر به تعهد و پیمانی که در آغاز عقد مبنی بر استرداد پول و عقار کرده اند، وفاء  
 18شود. د را صاحب می کنند و هر کس مال خو می 

گونۀ مشروط و بالمعروف کالمشروط که استفاده از مرهون به   بنابراین معاملات گروی مروج  
که بیع  شود؛ اما در حقیقت بیع الوفاء است و اینچند در ظاهر رهن تلقی می  هر گیرد، صورت می 

گاه دیدگاه فقهای قایل به جواز    جدا و نیاز به بحث دارد و هر   ۀمسألیا ناجایز    ؛ الوفاء جایز است
  بیع الوفاء، ثابت شود باید به جواز معاملات گروی مروج حکم نماییم و لو به هر نام و صورتی که 

 یابد.   انجام

  تتااررییخخچچهه  وو  ممااههییتت  ببییعع  االلووففااءء      ..۳۳
در سمرقند به وجود آمد و    أ ابتدق  .وفاء اولین بار در قرن پنجم ه ـالمعروف است که اصطلاح بیع  

سرزمین و  ماوراءالنهر  مناطق  سایر  در  عدم  سپس  آن  وجود  علت  و  یافت  انتشار  همجوار  های 
فقیر و    ۀ که طبقاغنیاء و پولدار به افراد فقیر بوده، در حالی   ۀ پرداخت قرض حسنه از جانب طبق

 
  .   129/  6، معجم مقاییس اللغةابن فارس،  15
  .ق هـ  1313)مصر: المطبعة الامیریة،    تبیین الحقائق شْح كنز الدقائقفخرالدین عثمان بن علی بن محجر زیلعی،    16

 ،)5 /183  .  
  .   276/  5م(     1992،  هـ.ق  1412)بیروت: دار الفکر،    رد المحتار علی الدر المختار محمد بن أمین بن عمر دمشقی ،    17
لطبعة الثانیة، دارالسلاسل من  )الکویت: ا  الموسوعة الفقهیة الكویتیة ،  الكویت  –الأوقاف والشئون الإسلامیة  وزارة    18

    .   260/ 9(، .قهـ 1427 -  1404
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دیوان

۲۷۵

ماهیت معاملات گروی )رایج( و حکم شرعی آن

 را  چیز  یک  که   گرددمی   استعمال  زمانی   «واستوفیته   الشیء  توفیت»  و  پرداختم،  کامل  بطور  تو  به   را
  15نماند. باقی  آن از  چیزی و بگیرید کامل  طوره ب

   است: ذیل قرار آن ترین مشهور که شده نقل  زیادی تعریفات وفاءال بیع  تعریف مورد در
  بر   که  دینی   مقابل   در   رساندم   فروش  به   بالایت   را   جنس   این   که  بگوید   مشتری  برای  بایع   هرگاه

 16برگردانی.  برایم دوباره را  جنس  پرداختم، را دینت هرگاه  که  شْط این به داری، من
 مذکور جنس  بپردازد،  را  مبیعه   ثمن  بایع   هرگاه  کهاین  بر  مشتری  تعهد   از   است  عبارت  الوفاء  بیع

  17گرداند.می   بر بایع  به دوباره را
تعریفات فوق مشترک است عبارت از داشتن حق استرداد مبیعه برای بایع و از    ۀچه در هم آن 

وفاء  الباشد و با در نظرداشت مفهوم لغوی و اصطلاحی، صورت اصلی بیع  ثمن برای مشتری می 
ها برای دیگری پول دهد و طرف مقابل  تا یکی آن  ؛هم توافق کنند   چنین است که دو شخص با

دو    در عوض پول اخذ شده زمین، باغ، دکان، حویلی و غیره عقارات را بدهد و بعد از عقد هر
کنند )طرف اول از عقار و طرف دوم از پول( و سرانجام  های داده شده استفاده می طرف از عوض

پس از مدتی نظر به تعهد و پیمانی که در آغاز عقد مبنی بر استرداد پول و عقار کرده اند، وفاء  
 18شود. د را صاحب می کنند و هر کس مال خو می 

گونۀ مشروط و بالمعروف کالمشروط که استفاده از مرهون به   بنابراین معاملات گروی مروج  
که بیع  شود؛ اما در حقیقت بیع الوفاء است و اینچند در ظاهر رهن تلقی می  هر گیرد، صورت می 

گاه دیدگاه فقهای قایل به جواز    جدا و نیاز به بحث دارد و هر   ۀمسألیا ناجایز    ؛ الوفاء جایز است
  بیع الوفاء، ثابت شود باید به جواز معاملات گروی مروج حکم نماییم و لو به هر نام و صورتی که 

 یابد.   انجام

  تتااررییخخچچهه  وو  ممااههییتت  ببییعع  االلووففااءء      ..۳۳
در سمرقند به وجود آمد و    أ ابتدق  .وفاء اولین بار در قرن پنجم ه ـالمعروف است که اصطلاح بیع  

سرزمین و  ماوراءالنهر  مناطق  سایر  در  عدم  سپس  آن  وجود  علت  و  یافت  انتشار  همجوار  های 
فقیر و    ۀ که طبقاغنیاء و پولدار به افراد فقیر بوده، در حالی   ۀ پرداخت قرض حسنه از جانب طبق

 
  .   129/  6، معجم مقاییس اللغةابن فارس،  15
  .ق هـ  1313)مصر: المطبعة الامیریة،    تبیین الحقائق شْح كنز الدقائقفخرالدین عثمان بن علی بن محجر زیلعی،    16

 ،)5 /183  .  
  .   276/  5م(     1992،  هـ.ق  1412)بیروت: دار الفکر،    رد المحتار علی الدر المختار محمد بن أمین بن عمر دمشقی ،    17
لطبعة الثانیة، دارالسلاسل من  )الکویت: ا  الموسوعة الفقهیة الكویتیة ،  الكویت  –الأوقاف والشئون الإسلامیة  وزارة    18

    .   260/ 9(، .قهـ 1427 -  1404
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دیوان

۲۷۶

مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 1، زمستان ١٤٠3 و بهار 1404

وفاء  الاحناف بیع  نیازمند جامعه به پول نقد نیاز داشتند، به همین ملحوظ فقهای آن زمان خصوصاً 
را رایج ساختند تا از یک طرف مردم با ربا آلوده نشوند و از سوی دیگر مشکلات اقتصادی شان 

با الفاظ مختلف در کتب متقدمین نیز مورد بحث بوده و به    وفاءالبیع ولی صورت    19، مرفوع گردد
 شود: ها ذیلًا اشاره میهای مختلف یاد شده که به بعضی آننام

جائز نام گذاشته اند و به نظر می رسد این تسمیه از البعضی فقهاء آن را بیع    ، بیع الجائز .1
 20جانب آنان به منظور رفع حرجی بوده باشد که مردم ظاهراً آنرا ناجایز می پنداشتند.

منظور نشان دادن جدا بودن این عقد از به نظر می رسد این نامگذاری نیز به   ،ة بیع المعامل  .2
  21رهن و سایر معاملات انجام شده باشد. 

الثنیا .3 می البیع    ، بیع  یاد  الثنیا  بیع  نام  به  ها  مالکی  نزد  استثنای   ؛ شودوفاء در  زیرا در آن 
چه  وفاء چنانالذکر است که صورت بیع الثنیا با بیع    اما قابل  22؛ برگشتاندن مبیعه به بایع است

 شود متفاوت است. بعداً توضیح داده می 
زیرا   ؛اند وفاء را بیع الأمانة نیز نام گذاشته البعضی فقهای احناف و شوافع بیع    ،،بیع الأمانة  .4

بیع الوفاء نقل گردید در این معامله مبیعه در نزد یک طرف عقد و که در تعریف  قسمی 
  23باشد. پول در نزد طرف دیگر امانت می 

 ممااههییتت  ببییعع  االلووففااءء  ..    ۴۴
جایی که بیع الوفاء به سائر عقود از قبیل رهن و قرض شباهت دارد، در مورد ماهیت واقعی  از آن

 اختلاف نظر دارند:  فقهاءآن 
دانند؛ زیرا در آن شْط نقض و استرداد موجود خرین آن را بیع می أ فقهای متبعضی از   .1

)بیع الوفاء( همین خاطر در نام آن    توانند آن را اقاله کنند و بهدو طرف می   است و هر 
یا مشتری   ؛ که زکات مال آن بالای بایع استکلمه بیع وجود دارد و حتی در مورد این

 24بحث شده است. 
 

  1400)بیروت: دار الکتب العلمیة     الأشباه والنظائر علی مذهب أبی حنیفة النعمانزین الدین بن ابراهیم ابن نجیم،    19
  .  103م(،   2003 -ـ.قه

دار الكتاب  )بیروت:  البحر الرائق شْح كنز الدقائق(، .قهـ 970: متوفی) زین الدین بن إبراهیم بن محمد ابن نجیم 20
    . 8 / 6 تا(،، بیالإسلامی

  .   6/8، البحر الرائقابن نجیم،  21
22  ( الحسن  أبو  الربعی،  بن محمد  الأوقاف والشؤون الإسلامیة    التبصرة   ق( .هـ    478علی  ق(،  .هـ  1432)قطر: وزارة 
9/4201   .  
  . 3/4م(،    1961)دمشق: المكتب الإسلامی،    مطالب أولی النهى فی شْح غایة المنتهىمصطفى السیوطی الرحیبانی،    23
 بدائع الصنائع فی ترتیب الشرائع   ، (.قهـ  587علاء الدین أبو بكر بن مسعود بن أحمد الكاسانی الحنفی )المتوفى:    24

  .  2/7(، م 1986 – .قهـ  1406  ،)بیروت: دار الكتب العلمیة

زیرا در آن هم مبیعه و هم ثمن در    ؛ دانند بعضی علماء بیع الوفاء را همان عقد رهن می   .2
  ؛ خاطر گریز از ربا بودهه آن به بیع الوفاء به یو تسم   25نزد بائع و مشتری محبوس است.

است رهن  همان  حقیقت  در  نجم  ؛ولی  امام  از  تنها  و  است  شاذ  قول  این  الدین اما 
 26کند نقل شده است.م( به لفظ قیل که اشاره به ضعف آن می 1142  -.ق  ـه   537نسفی)

شمارند که به بعضی عقود دیگر از  بیع الوفاء را یک عقد مستقل می   فقهاءجمع دیگر از   .3
های این عقود در آن موجود است جمله رهن، قرض و بیع شباهت دارد و خصوصیت

های اند که از لحاظ بدن به شتر، از لحاظ پنجه و به همین خاطر آن را به زرافه تشبیه داده
دارد و پلنگ شباهت  به  لحاظ رنگ  از  به گاو و  به آن جایز   پا  احتیاج مردم  به علت 

 27دو عوض برای یک دیگر.  البته به شْط سلامت هر ؛ شمرده شده
وفاء یک عقد است و بیشتر به عقد  ال گردد که بیع  داشت آرای ذکر شده معلوم می   نظر  با در

تفاع از مبیعه وجود دارد، همان حالتی که  نزیرا در آن برای مشتری حق ا ؛  بیع صحیح شباهت دارد
 28باشد. در بیع صحیح می 

  ووففااءء  االل  ددرر  مموورردد  ححککمم  ببییعع        ففققههااءء  ..    ددییددگگااهه    ۵۵
 شود:  وفاء در دو بخش خلاصه می الدیدگاه فقهاء در مورد حکم بیع 

  ددییددگگااهه  ممتتققددممیینن  ..    ۱۱..    ۵۵
الوفاء را به نام بیع الثنیا یاد کرده و آن را فاسد حکم  قهای مالکی ظاهراً صورت مذکور در بیع  ف

شود و تعریفی که از  ولی چیزی تحت عنوان بیع الوفاء در منابع مذهب مالکی پیدا نمی   ؛اند کرده
قسمی است که شخصی برای دیگری بگوید من این جنس را بالای تو فروختم به   ، بیع الثنیا دارند 

از تعریف    29گیرم. شود و جنس را پس می شْطی که هرگاه پولش را دوباره برایت دادم بیع فسخ می 
؛  شود که بیع الثنیا با بیع الوفاء فرق دارد چون در بیع الثنیا شْط یک جانبه استذکر شده دانسته می 

بیع   هرالولی در  به   وفاء  به  خاطر مصلحت و ضرورتدو جانب  را  از عوضین  انتفاع  های بشری 
 دارند.  رضایت خود مقرر می 

 
)بیروت: دار الكتب العلمیة    البنایة شْح الهدایة(،  .قهـ  855أبو محمد محمود بن أحمد بدر الدین العینى )المتوفى:    25
  .  46/ 11م(،   2000 -  .ق هـ 1420بیروت،  -

)بیروت: دار   درر الحكام شْح غرر الأحكام(  .قهـ  885محمد بن فرامرز بن علی الشهیر بملا خسرو )المتوفى:    26
  .    6/436تا(، إحیاء الكتب العربیة، بی

  .  9/ 6، البحرالرائق، ابن نجیم 27
  .   210/ 1، درر الحكام فی شْح مجلة الأحكامالحنفی،  28
مواهب الجلیل  (  .قهـ  954شمس الدین أبو عبد الله محمد بن محمد بن عبد الرحمن الطرابلسی المالكی )المتوفى:    29

  .  373/ 4م(،   1992 –  .قهـ  1412)بیروت: دار الفكر،  فی شْح مختصر خلیل
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دیوان

۲۷۷

ماهیت معاملات گروی )رایج( و حکم شرعی آن

زیرا در آن هم مبیعه و هم ثمن در    ؛ دانند بعضی علماء بیع الوفاء را همان عقد رهن می   .2
  ؛ خاطر گریز از ربا بودهه آن به بیع الوفاء به یو تسم   25نزد بائع و مشتری محبوس است.

است رهن  همان  حقیقت  در  نجم  ؛ولی  امام  از  تنها  و  است  شاذ  قول  این  الدین اما 
 26کند نقل شده است.م( به لفظ قیل که اشاره به ضعف آن می 1142  -.ق  ـه   537نسفی)

شمارند که به بعضی عقود دیگر از  بیع الوفاء را یک عقد مستقل می   فقهاءجمع دیگر از   .3
های این عقود در آن موجود است جمله رهن، قرض و بیع شباهت دارد و خصوصیت

های اند که از لحاظ بدن به شتر، از لحاظ پنجه و به همین خاطر آن را به زرافه تشبیه داده
دارد و پلنگ شباهت  به  لحاظ رنگ  از  به گاو و  به آن جایز   پا  احتیاج مردم  به علت 

 27دو عوض برای یک دیگر.  البته به شْط سلامت هر ؛ شمرده شده
وفاء یک عقد است و بیشتر به عقد  ال گردد که بیع  داشت آرای ذکر شده معلوم می   نظر  با در

تفاع از مبیعه وجود دارد، همان حالتی که  نزیرا در آن برای مشتری حق ا ؛  بیع صحیح شباهت دارد
 28باشد. در بیع صحیح می 

  ووففااءء  االل  ددرر  مموورردد  ححککمم  ببییعع        ففققههااءء  ..    ددییددگگااهه    ۵۵
 شود:  وفاء در دو بخش خلاصه می الدیدگاه فقهاء در مورد حکم بیع 

  ددییددگگااهه  ممتتققددممیینن  ..    ۱۱..    ۵۵
الوفاء را به نام بیع الثنیا یاد کرده و آن را فاسد حکم  قهای مالکی ظاهراً صورت مذکور در بیع  ف

شود و تعریفی که از  ولی چیزی تحت عنوان بیع الوفاء در منابع مذهب مالکی پیدا نمی   ؛اند کرده
قسمی است که شخصی برای دیگری بگوید من این جنس را بالای تو فروختم به   ، بیع الثنیا دارند 

از تعریف    29گیرم. شود و جنس را پس می شْطی که هرگاه پولش را دوباره برایت دادم بیع فسخ می 
؛  شود که بیع الثنیا با بیع الوفاء فرق دارد چون در بیع الثنیا شْط یک جانبه استذکر شده دانسته می 

بیع   هرالولی در  به   وفاء  به  خاطر مصلحت و ضرورتدو جانب  را  از عوضین  انتفاع  های بشری 
 دارند.  رضایت خود مقرر می 

 
)بیروت: دار الكتب العلمیة    البنایة شْح الهدایة(،  .قهـ  855أبو محمد محمود بن أحمد بدر الدین العینى )المتوفى:    25
  .  46/ 11م(،   2000 -  .ق هـ 1420بیروت،  -

)بیروت: دار   درر الحكام شْح غرر الأحكام(  .قهـ  885محمد بن فرامرز بن علی الشهیر بملا خسرو )المتوفى:    26
  .    6/436تا(، إحیاء الكتب العربیة، بی

  .  9/ 6، البحرالرائق، ابن نجیم 27
  .   210/ 1، درر الحكام فی شْح مجلة الأحكامالحنفی،  28
مواهب الجلیل  (  .قهـ  954شمس الدین أبو عبد الله محمد بن محمد بن عبد الرحمن الطرابلسی المالكی )المتوفى:    29

  .  373/ 4م(،   1992 –  .قهـ  1412)بیروت: دار الفكر،  فی شْح مختصر خلیل
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دیوان

۲۷۸

مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 1، زمستان ١٤٠3 و بهار 1404

شبیه   نراها آ وفاء حکم صریحی بیان نکرده و بیع الثنیا که مالکی الفقهای شافعی نیز در مورد بیع  
   30باشد.نزد شوافع به مفهوم فروش یک جنس و استثنای بعضی آن می  ،اندبیع الوفاء دانسته 

اما صورتی که برای  ؛اند باطل دانسته  رافقهای حنبلی بیع الوفاء را به نام بیع الأمانة یاد کرده و آن
  ۷۲۸چه به نقل از ابن تیمیه ) کند، چناناند با تمام معنا با تعریف بیع الوفاء صدق نمیآن ذکر کرده 

که هرگاه ثمن را  این  دو جانب اتفاق نمایند بر  آورده اند: مفهوم بیع امانت این است که هر   (.ق ـه 
    31این عقد در تمام حالات باطل است. گیرد و باره جنس را می  بیاورد دو

به تصریحات عده باحثیننظر  از  احناف   و  ای  بیع    32متقدمین  وفاء را  الصورت ذکر شده در 
  ؛مالک جایز نیست   ۀ پندارند که استفاده از آن بدون اجاز آنرا نوعی از رهن می   دانند و ناجایز می 

بلکه    ؛اند متقدمین احناف مطلقاً آن را ناجایز نگفته دهد که  اما بررسی و تحقیق موضوع نشان می 
می  را جایز  اخذ شده  از جنس  استفاده  مالک  از جانب  اباحت  و  اذن    ، دانند در صورت وجود 

الضماناتچه در  چنان بیع    آمده است:  مجمع  بیعی که مردم آن را  یاد می الدر مورد  کنند،  وفاء 
را نتواند و چیزی منافع آ اند و آن حکم رهن را دارد که مشتری مالک آن شده نمی اختلاف کرده

که  مگر این  ؛ گیری و خوردن )مرهونه( جایز نیست استفاده کرده باشد ضامن است و برای او بهره
 33مالک آن اجازه داده باشد.

وفاء برده نشده و به  الدر کتب متقدمین نامی از بیع ز اقوال مذکور چنین برداشت می گردد که ا
 .باشد ها باهم متفاوت می دیگری چون بیع الأمانة و بیع الثنیا یاد گردیده که تفسیر آنهای نام

    ..  ددییددگگااهه  ممتتأأخخرریینن۲۲..    ۵۵

مت بیع  أ فقهای  احناف  به خصوص  دانسته الخرین  جایز  را  و  وفاء  نصوص  بعضی  ذیل  در  که  اند 
 گردد: تصریحات آنان نقل می 

معتبر و مشهور فقه حنفی بیع الوفاء را بیع جایز  ( صاحب کتاب  م  1197-.قه ـ575ی)نانیمرغ.  ۱
ز و مفید  ئجاالوفاء را بیع  النویسد: مشایخ سمرقند بیع  دهد و می و معتاد در میان مردم عنوان می 

 
النجم الوهاج فی شْح المنهاج  (  .قهـ  808كمال الدین، محمد بن موسى أبو البقاء الشافعی الدمیری )المتوفى:      30

  .  4/214م(،  2004  –  .قهـ 1425دار المنهاج،  ه:)جد
  حَاشِیةُ اللبَّدِی علَ نیَل المآَربِِ (،  .قهـ  1319نابلیسی، عبد الغنی بن یاسین بن محمود بن یاسین الحنبلی )المتوفى:    31

  .  168/ 1م(،  1999  -  .قهـ  1419)بیروت: دار البشائر الإسلامیة للطبَاعَة وَالنشَر والتوَزیع، 
    183/ 5، تبیین الحقائقزیلعی،  32
)بیروت: دار الكتاب الإسلامی،   مجمع الضمانات(  .قهـ  1030أبو محمد غانم بن محمد البغدادی الحنفی )المتوفى:    33

  .  242تا(، بی

قرار داده میان مردم مروج استاند، همانبعضی احکام  احتیاج   ؛طوری که در  به آن  زیرا مردم 
 34دارند.
به ترجیح المُْعْتَادَ(    الجَْائزَِ   عَ ی)البَْ نام    نویسد:م( می 1445  -.قه ـ  855بدرالدین عینی).  ۲ اشاره 

 35جواز بیع الوفاء است. 
( می گوید: فتوای احناف براین است که بیع الوفاء یک نوع  م  1088.ق ـ  ه ـ  466حصفکی ).  ۳

  36. شود و در عقارات استحساناً صحیح استبیع شمرده می 
۴   . ( و  1191-.قه ـ  587کاسانی  بائع  بالای  زکات  فرضیت  مورد  در  احناف  مشهور  فقیه  م( 

 آید؟ و اگر این عقد جایز نباشد، پس چگونه بحث زکات به میان می   37.مشتری سخن گفته است
بدون شک فتوا براین   ، ( نوشته استم  1342  – .ق  ه ـ  743به نقل از امام زیلعی )   میابن نج.  ۵

حکام از قبیل حلال شدن انتفاع از آن )جنس و ثمن(    مفید بعضی ازاست که بیع الوفاء بیع جایز و  
 38تواند آن را به کسی دیگری بفروشد.ولی مشتری نمی  ؛است
گوید:  را بر جواز بیع الوفاء نقل کرده و می   ءم( نیز فتوای علما 1667-.قه ـ1078شیخی زاده ).   ۶

شود و  لفظ بیع باشد، رهن شمرده نمی صحیح این است که عقد جاری در میان بایع و مشتری به  
دو لفظ بیع را بدون شْط ذکر کنند و شْط را به همان وجه معتاد و معروف بیان کنند، بیع    اگر هر

 39گردد.جایز است و وفاء به وعده لازم می 
الدین نسفی نوشته است: مشایخ ما در این زمان اتفاق زیلعی نیز به نقل از امام نجم  امام .   ۷

زیرا مردم به آن ضرورت   ؛را جایز و مثبِت بعضی احکام دانسته اند و آن بیع است  بیع الوفاءکرده و  
شود  دارند و تعامل آنان به این معامله جاری است و قواعد گاهی به اثر تعامل مردم ترک کرده می 

 40و به همین خاطر استصناع جایز شمرده شده است. 
خاطر  چنان در مصر افزایش یافت به بر اهل بخارا و همکه دین  گوید: زمانیابن نجیم می .  ۸

  41ضرورت و نیاز مردم، به صحت بیع الوفاء فتوا داده شد. 
 

  .  276/   3تا(، )بیروت: دار الکتب العلمیة، بی  الهدایة شْح بدایة المبتدیبرهان الدین علی بن أبی بکر المرغینانی،  34
م(،    2000  -   .ق هـ  1420  ، دار الكتب العلمیة  :)بیروت  البنایة شْح الهدایةأبو محمد محمود بن أحمد بن موسى ،    35

11/46 .  
  .  449،  الدر المختار شْح تنویر الأبصار وجامع البحارحصفکی،  36
  . 6/ 2، بدائع الصنائعکاسانی،  37
    . 8 / 6 ،البحرالرائق ابن نجیم، 38
)بیروت: دار الكتب العلمیة،    مجمع الأنهر فی شْح ملتقى الأبحرعبد الرحمن بن محمد بن سلیمان شیخی زاده،    39

  .  41/ 4م(،  1998 –  .قهـ 1419
  .  184/ 5، تبیین الحقائق شْح كنز الدقائق وحاشیةالزیلعی،  40
  .  114، الأشباه والنظائرابن نجیم،  41
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دیوان

۲۷۹

ماهیت معاملات گروی )رایج( و حکم شرعی آن

قرار داده میان مردم مروج استاند، همانبعضی احکام  احتیاج   ؛طوری که در  به آن  زیرا مردم 
 34دارند.
به ترجیح المُْعْتَادَ(    الجَْائزَِ   عَ ی)البَْ نام    نویسد:م( می 1445  -.قه ـ  855بدرالدین عینی).  ۲ اشاره 

 35جواز بیع الوفاء است. 
( می گوید: فتوای احناف براین است که بیع الوفاء یک نوع  م  1088.ق ـ  ه ـ  466حصفکی ).  ۳

  36. شود و در عقارات استحساناً صحیح استبیع شمرده می 
۴   . ( و  1191-.قه ـ  587کاسانی  بائع  بالای  زکات  فرضیت  مورد  در  احناف  مشهور  فقیه  م( 

 آید؟ و اگر این عقد جایز نباشد، پس چگونه بحث زکات به میان می   37.مشتری سخن گفته است
بدون شک فتوا براین   ، ( نوشته استم  1342  – .ق  ه ـ  743به نقل از امام زیلعی )   میابن نج.  ۵

حکام از قبیل حلال شدن انتفاع از آن )جنس و ثمن(    مفید بعضی ازاست که بیع الوفاء بیع جایز و  
 38تواند آن را به کسی دیگری بفروشد.ولی مشتری نمی  ؛است
گوید:  را بر جواز بیع الوفاء نقل کرده و می   ءم( نیز فتوای علما 1667-.قه ـ1078شیخی زاده ).   ۶

شود و  لفظ بیع باشد، رهن شمرده نمی صحیح این است که عقد جاری در میان بایع و مشتری به  
دو لفظ بیع را بدون شْط ذکر کنند و شْط را به همان وجه معتاد و معروف بیان کنند، بیع    اگر هر

 39گردد.جایز است و وفاء به وعده لازم می 
الدین نسفی نوشته است: مشایخ ما در این زمان اتفاق زیلعی نیز به نقل از امام نجم  امام .   ۷

زیرا مردم به آن ضرورت   ؛را جایز و مثبِت بعضی احکام دانسته اند و آن بیع است  بیع الوفاءکرده و  
شود  دارند و تعامل آنان به این معامله جاری است و قواعد گاهی به اثر تعامل مردم ترک کرده می 

 40و به همین خاطر استصناع جایز شمرده شده است. 
خاطر  چنان در مصر افزایش یافت به بر اهل بخارا و همکه دین  گوید: زمانیابن نجیم می .  ۸

  41ضرورت و نیاز مردم، به صحت بیع الوفاء فتوا داده شد. 
 

  .  276/   3تا(، )بیروت: دار الکتب العلمیة، بی  الهدایة شْح بدایة المبتدیبرهان الدین علی بن أبی بکر المرغینانی،  34
م(،    2000  -   .ق هـ  1420  ، دار الكتب العلمیة  :)بیروت  البنایة شْح الهدایةأبو محمد محمود بن أحمد بن موسى ،    35

11/46 .  
  .  449،  الدر المختار شْح تنویر الأبصار وجامع البحارحصفکی،  36
  . 6/ 2، بدائع الصنائعکاسانی،  37
    . 8 / 6 ،البحرالرائق ابن نجیم، 38
)بیروت: دار الكتب العلمیة،    مجمع الأنهر فی شْح ملتقى الأبحرعبد الرحمن بن محمد بن سلیمان شیخی زاده،    39

  .  41/ 4م(،  1998 –  .قهـ 1419
  .  184/ 5، تبیین الحقائق شْح كنز الدقائق وحاشیةالزیلعی،  40
  .  114، الأشباه والنظائرابن نجیم،  41
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دیوان

۲۸۰

مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 1، زمستان ١٤٠3 و بهار 1404

صحیح   طآمده است: بیع به شْط متعارف در میان مردم یک شْ   مجلة الأحکام العدلیة در  .  ۹
دو منفعت باشد و اگرچه    باشد اگر چه در آن برای یکی از متعاقدین یا هراست، شْط نیز معتبر می 

 42. آن شْط با عقد سازگاری نداشته باشد 
شود که این بیع بنابر ضرورت در مورد بیع الوفاء دانسته می   فقهاءاز بیان نصوص و تصریحات 

منظور رفع حرج از آنان در نزد اکثریت مطلق فقهای حنفی جایز  و احتیاج مردم نسبت به آن و به 
باشد و صورت بیع الوفاء در حقیقت همین معامله گروی است که در میان مردم افغانستان به نام  می 

 رهن یا گروی مشهور شده است.  

  خخرریینن  أأ  ..  ددلالاییلل  ددییددگگااهه  ممتت  ۳۳..    ۵۵
به   بیع الوفاء ضمن بیان اقوال و تصریحات آنان نقل گردید؛ اما در ذیل  هرچند دلایل مجوزین 

 شود:  دلایل آنان پرداخته می بعضی نکات مهم پیرامون 
  فرماید:الله متعال می اصل این است که در دین اسلام حرج نیست؛    ،انتفای حرج در اسلام.  1

ن را بر دوش شما  یدشوار و سنگ  ین كارهایو در د    43.نِ مِنْ حَرَجٍ﴾یالدِّ   یكُمْ فِ ی﴿وَمَا جَعَلَ عَلَ 
را مقرر نموده است که با فطرت سالم هماهنگ و با    ی ف و وظائفینگذاشته است، )و بلکه تکال 

 سازگار است.   ی توان انسان
آنرا    فقهاءبا توجه به اصل ذکر شده بیع الوفاء یا همان معاملات گروی با وجودی که در آغاز  

کردند؛ اما چون عملًا متوجه شدند که جلوگیری از آن غیر ممکن است و با وجود  ناجایز حکم می 
ضرورت اساس  به  مردم  نیازمندیممنوعیت  و  می ها  تعامل  آن  با  اجتماعی    ،بنابراین  ؛کنند های 

 سرانجام به خاطر رفع حرج به جواز آن فتوا دادند.  
قبلی    ۀ دو جانب بر فسخ معامل  الوفاء عقدی است که در آن هر  بیع  ،تشویق بر فسخ معامله .  2

کنند و فسخ معامله یا  خود وفا می   ۀکنند و سپس به همان وعد شان به هنگام ضرورت توافق می 
رةََ، قاَلَ: قاَلَ رسَُولُ  ی هُرَ   یعَنْ أبَِ}به آن تشویق کرده است:    صلی الله علیه وسلماقاله بیع امری است که پیامبر 

اللهُ عَلَ  صَلََّ  اللَّهُ عَثْرتَهَُ  یاللَّهِ  أقَاَلهَُ  أقَاَلَ مُسْلِمًا،  القِْ یهِ وَسَلَّمَ: "مَنْ   ی م  رضی الله عنهره  یابو هر    44{ امَةِ یوْمَ 

 
  .118 ۀ، مادمجلة الاحکام العدلیة 42
  .78/ ۲۲ الحج 43
دار جا:  بی (شعیب الأرنؤوط  .، المحققسنن ابن ماجه(  .قهـ 273أبو عبد الله محمد بن یزید القزوینی )المتوفى:    44

هیثمی گفته است اسناد آن صحیح   .(2199) 26"التجارات"،  ، (م 2009 -  .ق هـ 1430الرسالة العالمیة، الطبعة الأولَ، 
موارد الظمآن إلَ زوائد ابن  (  .قهـ  807است. أبو الحسن نور الدین علی بن أبی بكر بن سلیمان الهیثمی )المتوفى:  

  .3/434 (، .قهـ 1412 -  1411  )دمشق: دار الثقافة العربیة حبان

رد، خداوند از  ی فسخ معامله را بپذ   ی که از مسلمان  ی فرمود: »کس    صلَ الله علیه وآله وسلم  د: رسول خدایگو
 «. در گذ ی ها و گناهانش در م لغزش

 ووااععدد  ففققههیی  ..  قق۶۶
توان حکم ها می اند که توسط آنل فقهی قواعدی را وضع کردهئخاطر درک و فهم مسابه   ءفقها 

چه  باشد و چنانمی   »الحاجة تنزل منزلة الضرورة«ل جدید را دانست؛ از جمله این قواعد  ئفقهی مسا
ضرورت دارند چون گاهی وفاء یا همان معاملات گروی مروج  القبلاً توضیح داده شد مردم به بیع  

به پول نیاز پیدا می می  ضرورت پیش   برش را بناسکند و اگر عقار یا جنشود که شخصی شدیداً 
  ؛آمده به فروش برساند ممکن است توان خریداری آن را نداشته باشد و شخص دیگری پول دارد

ی که بتواند توسط آن برای خود عقار یا جنس مورد ضرورتش را خریداری کند و  اهاما نه به انداز 
 شود. به این اساس حاجت عامه مردم به منزلت ضرورت خاص شمرده می 

    45وفاء ضرورت و حاجت مردم است.البنابر این علت اصلی جواز بیع 
مت فقهای  دانسته أ سایر  مردم  نیاز  و  ضرورت  را  الوفاء  بیع  جواز  اساس  نیز  مانند  خرین  و  اند 

کنند، به  وفاء تعامل می الاند، امام زیلعی گفته است که مردم به بیع  استصناع آن را نیز جواز داده
  46شود. های انسانی سازگار نباشد( ترک کرده می اثر تعامل، برخی اصول که )با ضرورت

 ععددمم  ووججوودد  ددلالاییلل  صرصرییحح  ددرر  ققررآآنن  وو  سسننتت  ممببننیی  ببرر  ممننعع  صصووررتت  ممششخخصص  ددرر  ببییعع  االلووففااءء  ..    ۷۷
شود که دلایل صریح و صحیح بر حرمت آن  زمانی یک عمل به طور قطعی حرام حکم کرده می  

وجود داشته باشد؛ اما در مورد حرمت بیع الوفاء نص صریحی وجود ندارد؛ البته از بعضی احادیث  
 و روایات مبنی بر عدم جواز آن استدلال شده که به آن پاسخ داده خواهد شد.  

  ههاا  ددلالاییلل  ممتتققددممیینن  وو  پپااسسخخ  ببهه  آآنن  ..    ۸۸
آن عده از فقهای متقدمین که بر عدم جواز بیع الوفاء قول کرده اند به روایات ذیل استدلال کرده  

 اند: 
  47{ عَنِ الثرنْیا حتی تعلم   - صَلََّ اللهُ عَلَیهِ وَسَلَّمَ - نَهَى رسَُولُ اللهِ  }   عَنْ جَابرِِ بنِْ عَبْدِ اللهِ، قاَلَ: .  ۱

از فروش کالا مشروط بر استثنای    صلَ الله علیه وسلم  پیامبرروایت است که    رضی الله عنه) از جابر بن عبدالله  
   .)مقدار نامعلوم( مگر آن که اندازه ی استثناء شده مشخصی باشد(

 
    .184/ 5، ، تبیین الحقائق شْح كنز الدقائق؛ زیلعی 114، الأشباه والنظائرابن نجیم،  45
  .   277/ 5، رد المحتار علی الدر المختارابن عابدین،  46
)حلب: مکتبة المطبوعات الاسلامیه، الطبع    سنن النسائیابو عبدالرحمن حمد بن شعیب بن علی الخراسانی النسائی،    47

  (.3880هـ.ق(، "المزارعة"، )  1406الثانی، 
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دیوان

۲۸۱

ماهیت معاملات گروی )رایج( و حکم شرعی آن

رد، خداوند از  ی فسخ معامله را بپذ   ی که از مسلمان  ی فرمود: »کس    صلَ الله علیه وآله وسلم  د: رسول خدایگو
 «. در گذ ی ها و گناهانش در م لغزش

 ووااععدد  ففققههیی  ..  قق۶۶
توان حکم ها می اند که توسط آنل فقهی قواعدی را وضع کردهئخاطر درک و فهم مسابه   ءفقها 

چه  باشد و چنانمی   »الحاجة تنزل منزلة الضرورة«ل جدید را دانست؛ از جمله این قواعد  ئفقهی مسا
ضرورت دارند چون گاهی وفاء یا همان معاملات گروی مروج  القبلاً توضیح داده شد مردم به بیع  

به پول نیاز پیدا می می  ضرورت پیش   برش را بناسکند و اگر عقار یا جنشود که شخصی شدیداً 
  ؛آمده به فروش برساند ممکن است توان خریداری آن را نداشته باشد و شخص دیگری پول دارد

ی که بتواند توسط آن برای خود عقار یا جنس مورد ضرورتش را خریداری کند و  اهاما نه به انداز 
 شود. به این اساس حاجت عامه مردم به منزلت ضرورت خاص شمرده می 

    45وفاء ضرورت و حاجت مردم است.البنابر این علت اصلی جواز بیع 
مت فقهای  دانسته أ سایر  مردم  نیاز  و  ضرورت  را  الوفاء  بیع  جواز  اساس  نیز  مانند  خرین  و  اند 

کنند، به  وفاء تعامل می الاند، امام زیلعی گفته است که مردم به بیع  استصناع آن را نیز جواز داده
  46شود. های انسانی سازگار نباشد( ترک کرده می اثر تعامل، برخی اصول که )با ضرورت

 ععددمم  ووججوودد  ددلالاییلل  صرصرییحح  ددرر  ققررآآنن  وو  سسننتت  ممببننیی  ببرر  ممننعع  صصووررتت  ممششخخصص  ددرر  ببییعع  االلووففااءء  ..    ۷۷
شود که دلایل صریح و صحیح بر حرمت آن  زمانی یک عمل به طور قطعی حرام حکم کرده می  

وجود داشته باشد؛ اما در مورد حرمت بیع الوفاء نص صریحی وجود ندارد؛ البته از بعضی احادیث  
 و روایات مبنی بر عدم جواز آن استدلال شده که به آن پاسخ داده خواهد شد.  

  ههاا  ددلالاییلل  ممتتققددممیینن  وو  پپااسسخخ  ببهه  آآنن  ..    ۸۸
آن عده از فقهای متقدمین که بر عدم جواز بیع الوفاء قول کرده اند به روایات ذیل استدلال کرده  

 اند: 
  47{ عَنِ الثرنْیا حتی تعلم   - صَلََّ اللهُ عَلَیهِ وَسَلَّمَ - نَهَى رسَُولُ اللهِ  }   عَنْ جَابرِِ بنِْ عَبْدِ اللهِ، قاَلَ: .  ۱

از فروش کالا مشروط بر استثنای    صلَ الله علیه وسلم  پیامبرروایت است که    رضی الله عنه) از جابر بن عبدالله  
   .)مقدار نامعلوم( مگر آن که اندازه ی استثناء شده مشخصی باشد(

 
    .184/ 5، ، تبیین الحقائق شْح كنز الدقائق؛ زیلعی 114، الأشباه والنظائرابن نجیم،  45
  .   277/ 5، رد المحتار علی الدر المختارابن عابدین،  46
)حلب: مکتبة المطبوعات الاسلامیه، الطبع    سنن النسائیابو عبدالرحمن حمد بن شعیب بن علی الخراسانی النسائی،    47

  (.3880هـ.ق(، "المزارعة"، )  1406الثانی، 
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دیوان

۲۸۲

مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 1، زمستان ١٤٠3 و بهار 1404

که بایع    ی استاز بیع ثنیا منع کرده و ثنیا عبارت از عقد   صلی الله علیه و سلمدر حدیث فوق رسول الله 
زیرا مدتی را که بایع باید ثمن    ؛نیز چنین است  بیع الوفاءچیزی مجهول را در مبیعه استثنا کند و در  

وفاء از جمله عقود الثنیا است که از آن منع  الرا دوباره به مشتری برگرداند، مجهول است، پس بیع 
  48شده است.

کلم که هرچند  است  استدلال چنین  این  استثنا است  ۀجواب  معنای  به  اما شارحین   ؛ »الثنیا« 
اند  استثنای یک جزء معین یا شْط معین بیان کرده  آنرابه طور عموم صورت اصلی    ء حدیث و فقها

نه و آن بخش را معین   آنرامگر یک بخش  ؛به طور مثال کسی بگوید: این جنس را به تو فروختم
بیع ثنیا این است که چیزی را بفروشد و  چه در شْح »المنهاج« آمده است:  و معلوم نکند، چنان

 49بعضی آن را استثنا کند.
علاوه بر آن در حدیث مذکور استثنای شی معلوم، از نهی مستثنا است، شاه انورشاه کشمیری 

جا از جهالت مطلقه به تعیین  این  مسأله ( در ذیل حدیث مذکور گفته است:  م  1292  -.قه ـ1352)
گردد و رفع جهالت در بیوع از این باب است، به هر صورت نهی در این حدیث  در جمله بر می 

    50مؤکد نیست و در بعضی مواضع از آن چشم پوشی شده است.
لاَ یحِلر سَلَفٌ وَبیَعٌ وَلاَ شَْطْاَنِ  } :  علیه  وسلم   صلَ الله عن عمرو بن شعیب عن أبیه عن جده قال: قال رسول الله  .   ۲

) عمرو بن شعیب از پدرش، از جدش روایت می کند که    51{ فِى بیَعٍ وَلاَ ربِحُْ مَا لمَْ تضَْمَنْ وَلاَ بَیعُ مَا لیَسَ عِنْدَكَ 
فرمود: »معامله سلف و بیع؛ حلال نیست و دو شْط در یک معامله حلال نیست، و معامله      صلَ الله علیه وسلم رسول الله 

پذیرد، نیز جایز نیست  به شْط سود و فایده در جنسی که در اختیار ندارد و هیچ تضمینی هم بر تحویل آن نمی 
 . باشد( چنان فروش جنسی که در اختیار فروشنده نیست؛ جایز نمی و هم 

از جمع نمودن بین عقد قرض وعقد بیع منع نموده و    صلی الله علیه و سلمرسول الله در حدیث فوق  
زیرا    ؛گیردبین این دو عقد جمع صورت می  بیع الوفاء که در  حالی   نیز برآن اتفاق دارند، در  ءفقها

  52گر برنگرداند بیع.  شود و اگرداند عقد قرض شمرده می  اگر بایع در آن ثمن را بر 

 
)بیروت: دار الكتب   تحفة الأحوذی بشرح جامع الترمذیمحمد عبد الرحمن بن عبد الرحیم أبو العلا، مباركپوری،  48

  .  426/  4تا(، العلمیة، بی
  .   4/214،  النجم الوهاج فی شْح المنهاجالدمیری،  49
)بیروت: دار    فیض الباری علَ صحیح البخاری(،  .قهـ  1353محمد أنور شاه بن معظم شاه الکشمیری )المتوفى:    50

  .4/57م (،   2005 -  .قهـ 1426الكتب العلمیة، 
دارأحیا التراث   )بیروت:  ، تحقیق: احمد شاکرسنن الترمذیق(  ـ.ه  1422، )الترمذی  محمد بن عیسیأبو عیسی،    51

    (.1234)  9،  "کتاب البیوع"، تا(، بیالعربی
  . 373/ 4،  مواهب الجلیل فی شْح مختصر خلیلالطرابلسی،  52

ایباید گفت که شارحین حدیث مصداق ادر جواب   به  بیان  ین معامله ممنوعه را  ن صورت 
که نیفروشم مشروط براخرم یا می ی ن جنس را از تو مید: ایگوی گر می د   ی به کس  یاند که فردکرده

  53ا صد هزار افغانی به من قرض بدهی. یو   یگر بده یبه من به ارزش صد هزار افغانی جنس د
قبلی    ۀدو جانب بر فسخ معامل  قبلًا بیان گردید بیع الوفاء عقدی است که در آن هر چه  چنان

کنند و فسخ معامله یا  کنند و سپس به همان وعده خود وفاء می شان به هنگام ضرورت توافق می 
 به آن تشویق کرده است.  صلی الله علیه وسلماقاله بیع امری است که پیامبر 

  ققااننوونن  ممددننیی  ووففااءء  ددرر    االل  ببییعع    ..    ۹۹
  عبارت   بیع الوفاءچنین تعریف نموده است: »(  1136)  وفاء را در مادهٔ القانون مدنی افغانستان بیع  

شود  « از تعریف مذکور دانسته می یمشتر   یع و از ثمن برایبا  یعه برایست از داشتن حق استرداد مبا
افغانستان می  بیع ظاهراً همان معاملات گروی مروج در  با این لفظ صورت که این  اگر چه  باشد 

 نگیرد.  
در بیع    یمشتر   ع و ی( تصریح نموده که حق استرداد با1137بعدی )   ولی قانون مذکور در مادهٔ 

رد، باطل  یتواند و هر نوع موافقه که به خلاف آن صورت گی د به مدت شده نم یوفاء مشروط و مقال
 شود.  ی شناخته م

  چه در مادهٔ جانب نیز جایز دانسته است، چنان  دو  ثمن را برای هراین قانون استفاده از مبیعه و  
تواند از منافع مبیعه کلاً یا قسماً استفاده نماید،  مشتری می   بیع الوفاءآن آمده است: »در    (1138)

به سببی از    آنرابه شخص دیگری بفروشد و یا ملکیت رقبه   بیع الوفاء تواند مبیعه را در مشتری نمی 
 .اسباب به شخص دیگر انتقال دهد«

بیع  آشکار می   ،بنابراین تعریف  واقعی  افغانستان مصداق  معاملات گروی مروج در  که  شود 
داند و  که معاملات گروی را کسی بیع الوفاء نمی باشند؛ اما اینالوفاء بوده و از نظر قانون جایز می 

 دیگر است و نیاز به اثبات و دلایل دارد.  مسألداند،  روی این ملحوظ آنرا جایز نمی 

 

 

 

 
 مرقاة المفاتیح شْح مشكاة المصابیح (  .قهـ  1014)المتوفى:    علی بن )سلطان( محمد أبو الحسن الهروی القاری  53

  .  1938/  5(، م 2002  – .ق هـ 1422)بیروت: دار الفكر، 
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دیوان

۲۸۳

ماهیت معاملات گروی )رایج( و حکم شرعی آن

ایباید گفت که شارحین حدیث مصداق ادر جواب   به  بیان  ین معامله ممنوعه را  ن صورت 
که نیفروشم مشروط براخرم یا می ی ن جنس را از تو مید: ایگوی گر می د   ی به کس  یاند که فردکرده

  53ا صد هزار افغانی به من قرض بدهی. یو   یگر بده یبه من به ارزش صد هزار افغانی جنس د
قبلی    ۀدو جانب بر فسخ معامل  قبلًا بیان گردید بیع الوفاء عقدی است که در آن هر چه  چنان

کنند و فسخ معامله یا  کنند و سپس به همان وعده خود وفاء می شان به هنگام ضرورت توافق می 
 به آن تشویق کرده است.  صلی الله علیه وسلماقاله بیع امری است که پیامبر 

  ققااننوونن  ممددننیی  ووففااءء  ددرر    االل  ببییعع    ..    ۹۹
  عبارت   بیع الوفاءچنین تعریف نموده است: »(  1136)  وفاء را در مادهٔ القانون مدنی افغانستان بیع  

شود  « از تعریف مذکور دانسته می یمشتر   یع و از ثمن برایبا  یعه برایست از داشتن حق استرداد مبا
افغانستان می  بیع ظاهراً همان معاملات گروی مروج در  با این لفظ صورت که این  اگر چه  باشد 

 نگیرد.  
در بیع    یمشتر   ع و ی( تصریح نموده که حق استرداد با1137بعدی )   ولی قانون مذکور در مادهٔ 

رد، باطل  یتواند و هر نوع موافقه که به خلاف آن صورت گی د به مدت شده نم یوفاء مشروط و مقال
 شود.  ی شناخته م

  چه در مادهٔ جانب نیز جایز دانسته است، چنان  دو  ثمن را برای هراین قانون استفاده از مبیعه و  
تواند از منافع مبیعه کلاً یا قسماً استفاده نماید،  مشتری می   بیع الوفاءآن آمده است: »در    (1138)

به سببی از    آنرابه شخص دیگری بفروشد و یا ملکیت رقبه   بیع الوفاء تواند مبیعه را در مشتری نمی 
 .اسباب به شخص دیگر انتقال دهد«

بیع  آشکار می   ،بنابراین تعریف  واقعی  افغانستان مصداق  معاملات گروی مروج در  که  شود 
داند و  که معاملات گروی را کسی بیع الوفاء نمی باشند؛ اما اینالوفاء بوده و از نظر قانون جایز می 

 دیگر است و نیاز به اثبات و دلایل دارد.  مسألداند،  روی این ملحوظ آنرا جایز نمی 

 

 

 

 
 مرقاة المفاتیح شْح مشكاة المصابیح (  .قهـ  1014)المتوفى:    علی بن )سلطان( محمد أبو الحسن الهروی القاری  53

  .  1938/  5(، م 2002  – .ق هـ 1422)بیروت: دار الفكر، 
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دیوان

۲۸۴

مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 1، زمستان ١٤٠3 و بهار 1404

  ددلالاییلل  ججوواازز  ممععاامملالاتت  گگرروویی  ممررووجج  وو  پپااسسخخ  ببهه  ششببههااتت        ..  ۱۱۰۰
  ..  ااررججااعع  ممسساائئلل  ببهه  ااههلل  آآنن  وو  ااططااععتت  اازز  ااووللیی  االألأممرر    ۱۱..  ۱۱۰۰

آید و حکم آن دچار ابهام باشد، باید حل آن به اهل ذکر  پدید می  ۀ مسأل نظر به فرمان الهی هرگاه 
كرِْ إنِْ كُنْتُمْ لَا تعَْلمَُونَ ﴿  فرماید:ارجاع گردد، الله متعال می یا متخصصین رشته      54. ﴾فَاسْألَوُا أهَْلَ الذِّ

   .دانید پس از اهل ذکر بپرسید در صورتی که نمی 
و مفتیان مذهب حنفی    فقهاء معاملات گروی مروج را به    ۀمسألبا توجه به این اصل زمانی که  

خرین بیع الوفاء را جایز  باشد ارجاع دهیم، فقهای متأ که مذهب معمول و رسمی در افغانستان می 
 دانسته و معاملات گروی مروج نیز همین ماهیت را دارند.  

شود و آن  مذکور شناخته می   ۀمسألچنان قانون مدنی افغانستان در واقع اهل و مرجع حل  هم
را از   مسأله هرگاه حکم    ،قانون نیز صورت مروجه را تحت نام بیع الوفاء جایز دانسته است. بنابراین

نزد اهل آن دریافت نمودیم، اطاعت از آن واجب است و هر کشوری که قوانین آن در روشنی  
   55باشد.شْیعت اسلامی بنا شود، شامل أولی الأمر بوده و اطاعت و فرمان برداری از آن واجب می 

مِنكُْمْ ﴿:  الله متعال می فرماید  الْأمَْرِ  وَأوُلیِ  الرَّسُولَ  وَأطَِیعُوا  اللَّهَ  أطَِیعُوا  آمَنوُا  الَّذِینَ  ای   56.﴾یاأیَهَا 
 .صاحبان امر خویش باشید!مومنان! فرمان بردار خداوند، پیامبر و 

  57اند. بر وجوب اطاعت اولی الامر در غیر گناه و بر حرام بودن آن در گناه، اجماع کرده ءعلما
ل اجتهادی واجب است مانند وجوب متابعت قضات در احکام و فرامین  ئو متابعت امام در مسا

 58اجتهادی. 
  ء ل علمائاجتهادی و طبعاً در چنین مسا  ۀ مسألمعاملات گروی مروج یک    ۀ مسأل   شکی نیست که 

تواند مردم را به دیدگاه علمای معتبر  داشته باشند و در چنین موارد حکومت می اختلاف نظر می 
که اطاعت از حکومت و قوانین که مخالف احکام اتفاقی نباشد بالای مردم  ملزم کند، خلاصه این

ل اختلافی حکومت از طریق قوانین و مقررات خویش یک نظر فقهی  ئ واجب است و اگر در مسا
   59گردد.ترجیح دهد، اطاعت از آن لازم می  ءو اجتهادی را بالای سایر نظریات علما

خرین با تصریح در قانون مدنی افغانستان أ چون الزام مردم با ترجیح دیدگاه فقهای مت ،بنابراین
ومرج فرهنگی  زیرا در غیر آن هرج ؛شوداین اساس اطاعت از آن لازم می صورت گرفته است، به 

 
 .۱۶/43 النحل 54
  .157 هـ،ش(، 1399)کابل: پوهنتون دعوت،  مجموعه مقالات »البینات«دکتور شیر علی ظریفی،  55
 . ۴/59 النساء 56
    .222 / 12 تا(،، بیبیروت: دار الكتب العلمیة) شْح صحیح مسلم، النووی یحی بن شْف 57
  . 7/99، بدائع الصنائعکاسانی،  58
  .  154، البیناتظریفی،  59

گردد که اکثراً موجب  آن سبب ابهام و حیرت بیشتر در معاملات می   ۀگردد و ادامو قانونی عام می 
 شود.   متضرر شدن مردم به علت عدم آگاهی از اصول و احکام شْعی می 

  ممععتتبربر  ببووددنن  ممققااصصدد  ننهه  االلففااظظ    ..    ۲۲..  ۱۱۰۰
شود نه به الفاظ  از لحاظ قواعد فقهی در باب معاملات و عقود به مقاصد و معانی اعتبار داده می 

    60شود.همین خاطر حکم رهن در بیع الوفاء جاری می و مبانی و به 
کنند،  عاقدین در جریان عقد استعمال می   که   به سوی الفاظی   ،هنگام حصول عقد  ،براینبنا

شود دیده  بلکه به سوی مقاصد حقیقی آنان از کلام شان هنگام عقد تلفظ می   ؛شودنگرسته نمی 
زیرا مقصود حقیقی همان معنا و مقصد است نه لفظ و صیغه استعمال شده و الفاظ فقط   ؛  شودمی 

 61باشند. قالب معانی می 
بیشتریا و  فقهی  مذاهب  تمام  در  قاعده  در    ن  و  دارد  زیادی  تطبیقات  حنفی  مذهب  در 

   62های آن پرداخته شده است. به مثال   »الموسوعة الفقهیة الکویتیة«
عنوان و الفاظی که انجام پذیرد، در واقع    فوق اگر معاملات گروی مروج با هر   ۀ مبتنی بر قاعد 

 خرین اتفاق دارند.  باشد که به جواز آن فقهای متأ همان بیع الوفاء می
  ممسسأأللهه  ججوواابب  اازز  ببررخخیی  ششببههااتت  پپییرراامموونن    ..    ۳۳..  ۱۱۰۰
جا واضح گردید؛ اما بعضی شبهات  گروی مروج تا این    معاملات  ۀ مسأل چند حکم و ماهیت    هر

آن به حل  مطلب  این  در  و  دارند  پاسخ  به  نیاز  که  دارد  مردم وجود  میان  در  پرداخته  مشهور  ها 
 شود:  می 
  رربباا  ببووددنن  ققررضضیی  ککهه  ممننججرر  ببهه  رربباا  ششوودد      ..  11  ..  ۳۳..  ۱۱۰۰

کنند در معاملات  ها فکر می مورد بحث این است که بسیاری  ۀمسألیکی از شبهات مشهور راجع به  
دهد و از قرض خود بدون عوض سود مذکور صاحب پول در واقع برای صاحب عقار قرض می 

هر قرضی که منجر به ربا شود، ربا است    « ربا  فهو   نفعا   جر  قرض   كل» برد و با استناد به حدیث  می 
 و ربا حرام است.  

 شود: جواب: از شبهه مذکور به وجوه ذیل جواب داده می 
طوری که پیرامون آن بحث شد، بیع الوفاء است نه قرض  ماهیت معاملات گروی مروج همان  .1

زیرا قرض عبارت از چیزی است که از کسی دیگری بدون    ؛ ای با قرض شباهت داردگونه هرچند به 

 
  . 3 ۀ، مادمجلة الأحکام العدلیة 60
  .138، درر الحکامملا خسرو،  61
   .30/206، الموسوعة الفقهیة الکویتیة ، وزارة الاوقاف و الشئون الاسلامیة 62
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دیوان

۲۸۵

ماهیت معاملات گروی )رایج( و حکم شرعی آن

گردد که اکثراً موجب  آن سبب ابهام و حیرت بیشتر در معاملات می   ۀگردد و ادامو قانونی عام می 
 شود.   متضرر شدن مردم به علت عدم آگاهی از اصول و احکام شْعی می 

  ممععتتبربر  ببووددنن  ممققااصصدد  ننهه  االلففااظظ    ..    ۲۲..  ۱۱۰۰
شود نه به الفاظ  از لحاظ قواعد فقهی در باب معاملات و عقود به مقاصد و معانی اعتبار داده می 

    60شود.همین خاطر حکم رهن در بیع الوفاء جاری می و مبانی و به 
کنند،  عاقدین در جریان عقد استعمال می   که   به سوی الفاظی   ،هنگام حصول عقد  ،براینبنا

شود دیده  بلکه به سوی مقاصد حقیقی آنان از کلام شان هنگام عقد تلفظ می   ؛شودنگرسته نمی 
زیرا مقصود حقیقی همان معنا و مقصد است نه لفظ و صیغه استعمال شده و الفاظ فقط   ؛  شودمی 

 61باشند. قالب معانی می 
بیشتریا و  فقهی  مذاهب  تمام  در  قاعده  در    ن  و  دارد  زیادی  تطبیقات  حنفی  مذهب  در 

   62های آن پرداخته شده است. به مثال   »الموسوعة الفقهیة الکویتیة«
عنوان و الفاظی که انجام پذیرد، در واقع    فوق اگر معاملات گروی مروج با هر   ۀ مبتنی بر قاعد 

 خرین اتفاق دارند.  باشد که به جواز آن فقهای متأ همان بیع الوفاء می
  ممسسأأللهه  ججوواابب  اازز  ببررخخیی  ششببههااتت  پپییرراامموونن    ..    ۳۳..  ۱۱۰۰
جا واضح گردید؛ اما بعضی شبهات  گروی مروج تا این    معاملات  ۀ مسأل چند حکم و ماهیت    هر

آن به حل  مطلب  این  در  و  دارند  پاسخ  به  نیاز  که  دارد  مردم وجود  میان  در  پرداخته  مشهور  ها 
 شود:  می 
  رربباا  ببووددنن  ققررضضیی  ککهه  ممننججرر  ببهه  رربباا  ششوودد      ..  11  ..  ۳۳..  ۱۱۰۰

کنند در معاملات  ها فکر می مورد بحث این است که بسیاری  ۀمسألیکی از شبهات مشهور راجع به  
دهد و از قرض خود بدون عوض سود مذکور صاحب پول در واقع برای صاحب عقار قرض می 

هر قرضی که منجر به ربا شود، ربا است    « ربا  فهو   نفعا   جر  قرض   كل» برد و با استناد به حدیث  می 
 و ربا حرام است.  

 شود: جواب: از شبهه مذکور به وجوه ذیل جواب داده می 
طوری که پیرامون آن بحث شد، بیع الوفاء است نه قرض  ماهیت معاملات گروی مروج همان  .1

زیرا قرض عبارت از چیزی است که از کسی دیگری بدون    ؛ ای با قرض شباهت داردگونه هرچند به 

 
  . 3 ۀ، مادمجلة الأحکام العدلیة 60
  .138، درر الحکامملا خسرو،  61
   .30/206، الموسوعة الفقهیة الکویتیة ، وزارة الاوقاف و الشئون الاسلامیة 62
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دیوان

۲۸۶

مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 1، زمستان ١٤٠3 و بهار 1404

بلکه یک عقد مستقل و بیع    ؛ و معاملات گروی قرض نه   63شود.عوض و معامله قبض کرده می 
   64است. 
زیرا در هیچ    ؛روایت مشهوری که به آن استناد شده است، ضعیف و قابل استدلال نیست.  2

بلکه یک مقوله است    ؛ این روایت حدیث نه   ، استاین  قت  یو حق  کتاب معتبر حدیث روایت نشده
ها  باشد که بر سر زبانجمله روایاتی می   و آن از  65. و در این مورد هیچ چیز صحیحی وجود ندارد

   66ولی اسناد آن ساقط و غیر معتبر است.  ؛مشهور
ای که مردم به آن در رفع  چگونه با استناد از روایت نادرست بر حرمت یک معامله   ،بنابراین

اند  صحیح دانسته   ء که مفهوم آن را علمادلال شود؟ اما این تهای شان ضرورت دارند، اسنیازمندی
ل کار گرفته اند، باید گفت: استفاده از قرض زمانی  ئها مساعنوان یک قاعده در دهو فقهاء از آن به 
می  شمرده  به سود  مذکور  معاملات  که  حالی  در  باشد  قرضی  معامله  که  صورت شود  قرض  نام 

گیرد و اگر در معاملات گروی مروج نیز فرض بر این باشد که شخصی از کسی قرض بخواهد  نمی 
و صاحب پول قرض دهی  را مشروط به اجاره بلاعوض یا استفاده از مال قرض گیرنده کند، در 

 شامل قرض مشروط شود.    مسألهاند این صورت می تو 
  رربباا    ااررتتککاابب  ححییللهه  ببهه  ههددفف  ففرراارر  اازز      ..  22  ..  ۳۳..  ۱۱۰۰

  ؛  باشد وفاء در حقیقت رهن می الشود این است که بیع  مورد بحث وارد می   ۀمسألشبهه دیگری که بر  
  ؛ تواند آن را به کسی بفروشد یا به رهن بدهد حاصل نکرده و نمی   در آن  زیرا مشتری ملکیت را

که این نوع معاملات را بیع الوفاء عنوان دهیم، در واقع مرتکب شدن  است    تلاش ما براین  ،بنابراین
»الدر  خرین نیز صراحتاً این موضوع را بیان کرده اند، در  منظور فرار از ربا است و فقهای متأ حیله به 

منظور رهایی از ربا  الدین نسفی آمده است: بیعی که مردم زمان ما به به نقل از امام نجم  المختار«
متعارف ساخته و آن را بیع الوفاء نامیده اند، در حقیقت رهن است و آن مبیعه در دست مشتری  

تا   ؛ شود تواند و نه برایش اجازه داده می مانند رهن در دست مرتهن است که نه مالک آن شده می 
    67بدون اجازه مالک از آن بهره بگیرد. 

 ه می گردد: ئذکر شده پاسخ های ذیل ارادر پاسخ به شبهه 

 
  .  229/ 3، النهر الفائق شْح كنز الدقائقابن نجیم،  63
  .2/7، بدائع الصنائعکاسانی،  64
التلخیص الحبیر فی تخریج أحادیث هـ( 852. أبو الفضل أحمد بن علی بن محمد ابن حجر العسقلانی، )المتوفى :  65

  م. 1989هـ .1419، دار الكتب العلمیة، الطبعة : الطبعة الأولَ  الرافعی الكبیر
، )بیروت: كشف الخفاء ومزیل الالباس عما اشتهر من الاحادیث علَ ألسنة الناس. إسماعیل بن محمد العجلونی،  66

  125/ 2تا(، دار إحیاء التراث العربی، بی
  .  5/276، تار علی الدر المختارخرد المابن عابدین،  67

  فقهاء که در معاملات گروی جانب رهن بودن قوی باشد، امر اتفاقی نیست چون اکثریت  این.  1
بیان گردید  همان از سوی دیگر  شباهت را مطرح می   ۀمسأل طوری که در مطالب گذشته  کنند و 

آمده است: اگر گفته شود    « المحیط البرهانی »دهند، در  تعدادی دیگر جانب بیع بودن را ترجیح می 
  ؛گوییم: نه خیر این با تمام معنا آشکار نیستشود؟ می آیا چنین نیست که بیع الوفاء رهن شمرده می 

شود، در قدم نخست ظاهر کلام اعتبار داده  بلکه برای آن بعد از ثابت شدن حکم رهن داده می 
ظاهر و دیگری بر خلاف ظاهر و در )بیع الوفاء(  ها بیع است، البته یکی آن  شود و هر دوی آنمی 

 68پس اولی بر این است که شامل بیع گردد.  ،زیادت است
شود؛  هرچند معاملات گروی مروج اگر به هدف فرار از ربا صورت گیرد، حیله شمرده می .  2

گردد  اما متوسل شدن به حیله به منظور خروج از مشکل و رهایی از حرام، حیله مباح محسوب می 
از روش بین نمی و آن عبارت  از  پنهان است که اصل شْعی را  با مصالح و مقاصد  هایی  برد و 

  69شْیعت تضاد ندارد و انجام دادن و انجام ندادن آن برابر است.
میان مذاهب کسانی که   به حیله در مسابیشقابل ذکر است که در  اند،  ئتر  فتوا داده  فقهی  ل 

و جواز حیله به منظور جلوگیری از وقوع در حرام شکل یک قاعده را    70باشند.فقهای حنفی می 
ای که یک شخص چه در فتاوای هندیه نوشته است: و هر حیله در آن مذهب گرفته است، چنان

 71.به خاطر رهایی از حرام یا برای رسیدن به یک امر حلال انجام دهد، این یک کار نیک است
شود که در صورت پنداشتن معاملات گروی مروج از باب  چه بیان گردید معلوم می وفق آن

بیع الوفاء بیان    ۀکه در بحث تاریخچاحتیال و فرار از ربا، این مورد شامل حیل مباحه است و قسمی 
این  ،گردید  بدون  بود که مردم  این  الوفاء  بیع  پیدایش و جواز دادن  که مرتکب ربا شوند،  عامل 

 های شان مرفوع گردد و این امر با روح شْیعت اسلامی مطابقت دارد. ضروریات و نیازمندی
 
 
 
 
 
 

 
المحیط البرهانی فی الفقه النعمانی فقه  (،  .قهـ  616برهان الدین محمود بن أحمد البخاری، ابن مازه )المتوفى:    68

  .7/69م(،  2004 – .ق هـ 1424)بیروت: دار الكتب العلمیة،  الإمام أبی حنیفة 
    .39 (،م  2009 :جامعة القاهرة) الحیل الفقهیة بین البوطی و ابن القیمرفیق یونس المصری،  69
  .   11/387، البنایة شْح الهدایةعینی،  70
  .390/   6م(،  1991 - قـ.ه  1411)بیروت: دارالفکر.  شیخ نظام و جماعة من علماء الهند، الفتاوی الهندیة 71
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دیوان

۲۸۷

ماهیت معاملات گروی )رایج( و حکم شرعی آن

  فقهاء که در معاملات گروی جانب رهن بودن قوی باشد، امر اتفاقی نیست چون اکثریت  این.  1
بیان گردید  همان از سوی دیگر  شباهت را مطرح می   ۀمسأل طوری که در مطالب گذشته  کنند و 

آمده است: اگر گفته شود    « المحیط البرهانی »دهند، در  تعدادی دیگر جانب بیع بودن را ترجیح می 
  ؛گوییم: نه خیر این با تمام معنا آشکار نیستشود؟ می آیا چنین نیست که بیع الوفاء رهن شمرده می 

شود، در قدم نخست ظاهر کلام اعتبار داده  بلکه برای آن بعد از ثابت شدن حکم رهن داده می 
ظاهر و دیگری بر خلاف ظاهر و در )بیع الوفاء(  ها بیع است، البته یکی آن  شود و هر دوی آنمی 

 68پس اولی بر این است که شامل بیع گردد.  ،زیادت است
شود؛  هرچند معاملات گروی مروج اگر به هدف فرار از ربا صورت گیرد، حیله شمرده می .  2

گردد  اما متوسل شدن به حیله به منظور خروج از مشکل و رهایی از حرام، حیله مباح محسوب می 
از روش بین نمی و آن عبارت  از  پنهان است که اصل شْعی را  با مصالح و مقاصد  هایی  برد و 

  69شْیعت تضاد ندارد و انجام دادن و انجام ندادن آن برابر است.
میان مذاهب کسانی که   به حیله در مسابیشقابل ذکر است که در  اند،  ئتر  فتوا داده  فقهی  ل 

و جواز حیله به منظور جلوگیری از وقوع در حرام شکل یک قاعده را    70باشند.فقهای حنفی می 
ای که یک شخص چه در فتاوای هندیه نوشته است: و هر حیله در آن مذهب گرفته است، چنان

 71.به خاطر رهایی از حرام یا برای رسیدن به یک امر حلال انجام دهد، این یک کار نیک است
شود که در صورت پنداشتن معاملات گروی مروج از باب  چه بیان گردید معلوم می وفق آن

بیع الوفاء بیان    ۀکه در بحث تاریخچاحتیال و فرار از ربا، این مورد شامل حیل مباحه است و قسمی 
این  ،گردید  بدون  بود که مردم  این  الوفاء  بیع  پیدایش و جواز دادن  که مرتکب ربا شوند،  عامل 

 های شان مرفوع گردد و این امر با روح شْیعت اسلامی مطابقت دارد. ضروریات و نیازمندی
 
 
 
 
 
 

 
المحیط البرهانی فی الفقه النعمانی فقه  (،  .قهـ  616برهان الدین محمود بن أحمد البخاری، ابن مازه )المتوفى:    68

  .7/69م(،  2004 – .ق هـ 1424)بیروت: دار الكتب العلمیة،  الإمام أبی حنیفة 
    .39 (،م  2009 :جامعة القاهرة) الحیل الفقهیة بین البوطی و ابن القیمرفیق یونس المصری،  69
  .   11/387، البنایة شْح الهدایةعینی،  70
  .390/   6م(،  1991 - قـ.ه  1411)بیروت: دارالفکر.  شیخ نظام و جماعة من علماء الهند، الفتاوی الهندیة 71
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دیوان

۲۸۸

مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 1، زمستان ١٤٠3 و بهار 1404

  ننتتییججهه  گگییرریی  
هرچند معاملات    که  آید چه در مورد ماهیت معاملات گروی مروج نگاشته شد، چنین بر می از آن

پذیرد؛ اما حقیقت این است که  گروی مروج در میان مردم تحت نام عقد گروی یا رهن انجام می 
گیرد نه در مقابل قرض.  در مقابل دین صورت می زیرا    ؛ شوند تعریف رهن نمی این معاملات شامل  

بالای   ؛گرددرهن حق عینی است و معاملات گروی مروج شامل حقوق شخصی می  بنابراین بر 
 دد نه حقوق عینی. گر معاملات مذکور احکام حقوق شخصی مرتب می 

معاملات گروی مروج؛ این نوع معاملات هم از نظر فقه    ۀ مسألنظر به تعریف و اصل صورت  
 و هم از نظر قانون مدنی افغانستان، مصداق واقعی بیع الوفاء است.  

دلایل زیادی از قبیل: انتفای حرج در اسلام، تشویق بر فسخ معامله در    برخرین بنافقهای متأ 
حدیث نبوی، قواعد فقهی و عدم وجود دلایل صریح حرمت بیع الوفاء در قرآن و سنت، بیع الوفاء  

 اند.را جایز دانسته 
اعتبار داده می  به مقاصد و معانی  اگر  در باب معاملات  الفاظ و مبتنی بر این قاعده  نه  شود 

باشد که  عنوان و الفاظی که انجام پذیرد، در واقع همان بیع الوفاء می   معاملات گروی مروج با هر
  می   داده  اعتبار  معانی   و  مقاصد   به   معاملات  باب  در( گنجایش دادند خرین  أ به جواز آن فقهای مت

  پذیرد،   انجام  که   الفاظی   و  عنوان  هر  با  مروج  گروی  معاملات  اگر  قاعده  این  بر  مبتنی   و  الفاظ  نه   شود
  مترادف  هرچند )   دارند؛  اتفاق  متاخرین  فقهای  آن  جواز  به   که   باشد   می   الوفاء  بیع  همان  واقع  در

  تایید  کالمشروط  المعروف »  قاعده   به   نظر  محترم   مفتیان  الوفاء   بیع   با   را   مروج  های  گروی  قراردادن
  این   بر  فتوا  دیگر   سوی  از   است،  الضرورة  عند  الوفاء   بیع   جواز   آنان   نزد  به  مفتی  قول   اما  نمایند؛   نمی 

  فقهاء   نزد  در  کراهت  بدون  کند،  استفاده  مرهونه   منافع  از  مثل   اجرت  مقابل   در   مرتهن  اگر  که   است
  جایز  ربا،   از   خروج  حیله   جهت   اندک  اجرت   مقابل   در   مرهون  از  انتفاع  همچنان  باشد،  می  جایز

  دفعاً   نباشد   متصادم  شْعی   اصول  کدام  با   و  نگردد   غیر   حق  ابطال   به   منجر  ایکه  حیله  زیرا  است؛
 72.(ندارد  فقهی اشکال للحرج

  

 
 . 7/816، فی انعام الباری  72

  ففههررسستت  ممننااببعع  
 کریم قرآن 

. المحلَ.   ی . ابن حزم الأندلسیالظاهر   ی د القرطبیبن أحمد بن سع  ی ابن حزم، أبو محمد عل .1
   .تابی ع، یبیروت: دار الفكر للطباعة والنشر والتوز

عابدینابن   .2 ابن  بن عمر  امین  محمد  المختارخرد الم  .عابدین،  الدر  دار  .  تار علی  بیروت: 
 .م 1992 -هـ.ق 1412الفکر، 

عبد السلام .  محقق  . معجم مقاییس اللغة   .این أحمد بن فارس بن زكریابن فارس، أبو الحس .3
 .م1979  - .شه ـ1399بیروت: دار الفكر، . محمد هارون

. ب الأرنؤوطیشع  .المحقق  .سنن ابن ماجه   .ی نید القزویز یابن ماجه، أبو عبد الله محمد بن   .4
 .ق.ه ـ 1430ة، الطبعة الأولَ،  ی دار الرسالة العالم :جابی 

الد  .5 برهان  مازه،  البخار یابن  أحمد  بن  محمود  فقه    .ین  النعمانی  الفقه  فی  البرهانی  المحیط 
 ..قه ـ 1424ة، یالكتب العلمبیروت: دار . الإمام أبی حنیفة 

روت: دار صادر،  یب.  لسان العرب  . یالمصر   یقیابن منظور، محمد بن مكرم بن منظور الأفر .6
 .ق.ه ـ1414الطبعة الثالثة،  

. الأشباه والنظائر علی مذهب أبی حنیفة النعمان  .ابن نجیم، زین الدین بن ابراهیم ابن نجیم .7
 .م 2003 -ـ.شه 1400 ، بیروت: دار الکتب العلمیة 

بیروت: .  البحر الرائق شْح كنز الدقائق  .م بن محمد ابن نجیمین بن إبراه ین الد یابن نجیم، ز .8
 .تا، بی یدار الكتاب الإسلام

الد  .9 سراج  نجیم،  إبراه یابن  بن  عمر  نجین  بن  الحنف یم  الدقائق  .ی م  كنز  شْح  الفائق  .  النهر 
 م.   2002  –  .قه ـ 1422ة، الطبعة الأولَ،  یبیروت: دار الكتب العلم

  1420روت،  یب.  ة یدار الكتب العلم  .البنایة شْح الهدایة  .أبو محمد محمود بن أحمد بن موسى .10
 م.   2000  - .قه ـ

الجامع المسند الصحیح المختصر من أمور رسول الله    .بخاری، محمد بن إسماعیل أبو عبدالله  .11
  .ق.ه ـ 1422دار طوق النجاة،  :جابی  .صلَ الله علیه وسلم وسننه وأیامه 

أبو عیسی محمد بن عیسی الترمذی .12 بیروت: .  ، تحقیق: احمد شاکرسنن الترمذی  .ترمذی، 
   .تابی  دارأحیا التراث العربی، 

الدر المختار شْح تنویر الأبصار وجامع    .ی الحنف  ی بن محمد الحِصْن  ی حصفکی، محمد بن عل .13
 . تابی  ، ة یبیروت: دار الكتب العلم. البحار

بیروت: دار الكتاب .  مجمع الضمانات  .ی الحنف  یالحنفی، أبو محمد غانم بن محمد البغداد .14
   .تا، بی ی الإسلام
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دیوان

۲۸۹

ماهیت معاملات گروی )رایج( و حکم شرعی آن

  ففههررسستت  ممننااببعع  
 کریم قرآن 

. المحلَ.   ی . ابن حزم الأندلسیالظاهر   ی د القرطبیبن أحمد بن سع  ی ابن حزم، أبو محمد عل .1
   .تابی ع، یبیروت: دار الفكر للطباعة والنشر والتوز

عابدینابن   .2 ابن  بن عمر  امین  محمد  المختارخرد الم  .عابدین،  الدر  دار  .  تار علی  بیروت: 
 .م 1992 -هـ.ق 1412الفکر، 

عبد السلام .  محقق  . معجم مقاییس اللغة   .این أحمد بن فارس بن زكریابن فارس، أبو الحس .3
 .م1979  - .شه ـ1399بیروت: دار الفكر، . محمد هارون

. ب الأرنؤوطیشع  .المحقق  .سنن ابن ماجه   .ی نید القزویز یابن ماجه، أبو عبد الله محمد بن   .4
 .ق.ه ـ 1430ة، الطبعة الأولَ،  ی دار الرسالة العالم :جابی 

الد  .5 برهان  مازه،  البخار یابن  أحمد  بن  محمود  فقه    .ین  النعمانی  الفقه  فی  البرهانی  المحیط 
 ..قه ـ 1424ة، یالكتب العلمبیروت: دار . الإمام أبی حنیفة 

روت: دار صادر،  یب.  لسان العرب  . یالمصر   یقیابن منظور، محمد بن مكرم بن منظور الأفر .6
 .ق.ه ـ1414الطبعة الثالثة،  

. الأشباه والنظائر علی مذهب أبی حنیفة النعمان  .ابن نجیم، زین الدین بن ابراهیم ابن نجیم .7
 .م 2003 -ـ.شه 1400 ، بیروت: دار الکتب العلمیة 

بیروت: .  البحر الرائق شْح كنز الدقائق  .م بن محمد ابن نجیمین بن إبراه ین الد یابن نجیم، ز .8
 .تا، بی یدار الكتاب الإسلام

الد  .9 سراج  نجیم،  إبراه یابن  بن  عمر  نجین  بن  الحنف یم  الدقائق  .ی م  كنز  شْح  الفائق  .  النهر 
 م.   2002  –  .قه ـ 1422ة، الطبعة الأولَ،  یبیروت: دار الكتب العلم

  1420روت،  یب.  ة یدار الكتب العلم  .البنایة شْح الهدایة  .أبو محمد محمود بن أحمد بن موسى .10
 م.   2000  - .قه ـ

الجامع المسند الصحیح المختصر من أمور رسول الله    .بخاری، محمد بن إسماعیل أبو عبدالله  .11
  .ق.ه ـ 1422دار طوق النجاة،  :جابی  .صلَ الله علیه وسلم وسننه وأیامه 

أبو عیسی محمد بن عیسی الترمذی .12 بیروت: .  ، تحقیق: احمد شاکرسنن الترمذی  .ترمذی، 
   .تابی  دارأحیا التراث العربی، 

الدر المختار شْح تنویر الأبصار وجامع    .ی الحنف  ی بن محمد الحِصْن  ی حصفکی، محمد بن عل .13
 . تابی  ، ة یبیروت: دار الكتب العلم. البحار

بیروت: دار الكتاب .  مجمع الضمانات  .ی الحنف  یالحنفی، أبو محمد غانم بن محمد البغداد .14
   .تا، بی ی الإسلام
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دیوان

۲۹۰

مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 1، زمستان ١٤٠3 و بهار 1404

.  النجم الوهاج فی شْح المنهاج  .یالشافعن محمد بن موسى أبو البقاء  یالدمیری، کمال الد  .15
 .م 2004 – .قه ـ 1425دار المنهاج،  :جدة

دمشق: .  مطالب أولی النهى فی شْح غایة المنتهى   .الرحیبانی، مصطفى السیوطی الرحیبانی  . 16
 . م 1961المكتب الإسلامی، 

دمشق، دارالقلم،  .  الإسلامی المدخل إلی نظریة الإلتزام فی الفقه    .زرقا، مصطفی احمد الزرقا .17
   .م 1999

مصر: المطبعة  .  تبیین الحقائق شْح كنز الدقائق  .زیلعی، فخرالدین عثمان بن علی بن محجر .18
 .ق.ه ـ 1313الامیریة، 

الد  .19 شمس  الشربیشْبینی،  احمد  بن  محمد  ألفاظ   .ی نین  معانی  معرفة  إلَ  المحتاج  مغنی 
  .تاروت: دار الفكر بی یب. المنهاج

بیروت: دار الكلم    .فتح القدیر  .الشوکانی   یمنیبن محمد بن عبد الله ال  یشوکانی، محمد بن عل .20
  ـ.ق.ه 1414ب، یالط 

  1991  -   قـ.ه   1411دارالفکر.    بیروت:.  الفتاوی الهندیة   .شیخ نظام و جماعة من علماء الهند  .21
 . م

بیروت:   .ملتقى الأبحرمجمع الأنهر فی شْح    .مانیشیخی زاده، عبد الرحمن بن محمد بن سل .22
  .م 1998 – .قه ـ 1419ة، یدار الكتب العلم

الله محمد بن محمد بن عبد الرحمن الطرابلسیطرابلیسی، شمس الد  .23   .ی المالك  ی ن أبو عبد 
 .م 1992 – .قه ـ 1412بیروت: دار الفكر،  .مواهب الجلیل فی شْح مختصر خلیل

  1399کابل: پوهنتون دعوت،  .  مجموعه مقالات »البینات«ظریفی، دکتور شیر علی ظریفی،   .24
   .هـ،ش

إسماع .25 العجلونی یعجلونی،  محمد  بن  من    .ل  اشتهر  عما  الالباس  ومزیل  الخفاء  كشف 
 .تا، بی ی اء التراث العربیبیروت: دار إح. الاحادیث علَ ألسنة الناس

عل  . 26 بن  أحمد  الفضل  أبو  العسقلانی،    یعسقلانی،  ابن حجر  محمد  فی  بن  الحبیر  التلخیص 
 .( م 1989 -.قه ـ 1419الطبعة الأولَ  .ة یدار الكتب العلم .تخریج أحادیث الرافعی الكبیر

قطر:  .  بیم نجیالدكتور أحمد عبد الكر  .محقق  .التبصرةبن محمد أبو الحسن،    یالربعی، عل  .27
 .ق.ه ـ 1432ة  یوزارة الأوقاف والشؤون الإسلام

ة،  یبیروت: دار الكتب العلم.  البنایة شْح الهدایة   . نیعینی، أبو محمد محمود بن أحمد بدر الد  .28
 . م 2000  - .قه ـ  1420

.  مرقاة المفاتیح شْح مشكاة المصابیح  .یبن )سلطان( محمد أبو الحسن الهرو   یالقاری، عل .29
  .م 2002 – .قه ـ  1422روت: دار الفكر، یب

بدائع الصنائع فی ترتیب   .ی الحنف  یبن مسعود بن أحمد الكاسانن أبو بكر  یکاسانی، علاء الد .30
  .م 1986 – .قه ـ 1406ة یبیروت: دار الكتب العلم. الشرائع

روت: یب. فیض الباری علَ صحیح البخاری .کشمیری، محمد أنور شاه بن معظم شاه الهندی .31
 .م 2005 - .قه ـ 1426ة، یدار الكتب العلم

عبد  یمباركپور  .32 محمد  الرح،   عبد  بن  العلا یالرحمن  أبو  جامع    .م  بشرح  الأحوذی  تحفة 
 .تاة، بی ی بیروت: دار الكتب العلم. الترمذی

الد  .33 برهان  أب  ی ن عل یمرغینانی،  المبتدی  .بکر  ی بن  بدایة  الکتب  .  الهدایة شْح  دار  بیروت: 
   .تاة، بی ی العلم

 . م 2009جامعة القاهرة: . الحیل الفقهیة بین البوطی و ابن القیم .رفیق یونس المصری، .34
عل  .35 بن  فرامرز  بن  محمد  الحنفی یالشه   ی ملاخسرو،  خسرو  بملا  غرر    .ر  شْح  الحكام  درر 

  .تاة، بی یاء الكتب العربیبیروت: دار إح. الأحكام
.  حَاشِیةُ اللبَّدِی علَ نیَل المآَربِِ  .ی ن الحنبل یاسین بن محمود بن یاسیبن  ی نابلیسی، عبد الغن . 36

 . م 1999 - .قه ـ 1419ع،  یة للطبَاعَة وَالنشَر والتوَزیالبشائر الإسلامبیروت: دار 
ة،  یروت: دار الكتب العلمیب.  شْح صحیح مسلم  .نووی، یحی بن شْف النووی الدمشقی ال .37

 .تابی 
القشیری .38 مسلم  بن  الحجاج  بن  مسلم  أبو  مسلم  .نیشاپوری،  فؤاد   .صحیح  محمد  تحقیق. 

 .تابیروت: دار احیاء التراث العربی، بی . عبدالباقی 
الإسلام .39 والشئون  الأوقاف  الكویتیة   .تیالكو   –ة  یوزارة  الفقهیة  لطبعة  .  الموسوعة  الکویت: 

     .ق.ه ـ  1427  -هـ.ق 1404ة، دارالسلاسل من یالثان
موارد الظمآن إلَ زوائد   .ی ثمیمان اله یبكر بن سل  ی بن أب  ی ن علی هیثمی، أبو الحسن نور الد .40

 .ق. ه ـ  1412 -هـ.ق 1411ةیالثقافة العربدمشق: دار . ابن حبان
 . قانون مدنی افغانستان .41
 م. 1995، ة یدار الکتب العلم. بیروت: القاموس المحیط .محمد بن یعقوب ،فیروز آبادی .42
الخراسانی   ،النسائی  .43 علی  بن  شعیب  بن  حمد  عبدالرحمن  النسائی   .ابو  مکتبة  .  سنن  حلب: 

 .هـ.ق  1406المطبوعات الاسلامیه، الطبع الثانی، 
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دیوان

۲۹۱

ماهیت معاملات گروی )رایج( و حکم شرعی آن

بدائع الصنائع فی ترتیب   .ی الحنف  یبن مسعود بن أحمد الكاسانن أبو بكر  یکاسانی، علاء الد .30
  .م 1986 – .قه ـ 1406ة یبیروت: دار الكتب العلم. الشرائع

روت: یب. فیض الباری علَ صحیح البخاری .کشمیری، محمد أنور شاه بن معظم شاه الهندی .31
 .م 2005 - .قه ـ 1426ة، یدار الكتب العلم

عبد  یمباركپور  .32 محمد  الرح،   عبد  بن  العلا یالرحمن  أبو  جامع    .م  بشرح  الأحوذی  تحفة 
 .تاة، بی ی بیروت: دار الكتب العلم. الترمذی

الد  .33 برهان  أب  ی ن عل یمرغینانی،  المبتدی  .بکر  ی بن  بدایة  الکتب  .  الهدایة شْح  دار  بیروت: 
   .تاة، بی ی العلم

 . م 2009جامعة القاهرة: . الحیل الفقهیة بین البوطی و ابن القیم .رفیق یونس المصری، .34
عل  .35 بن  فرامرز  بن  محمد  الحنفی یالشه   ی ملاخسرو،  خسرو  بملا  غرر    .ر  شْح  الحكام  درر 

  .تاة، بی یاء الكتب العربیبیروت: دار إح. الأحكام
.  حَاشِیةُ اللبَّدِی علَ نیَل المآَربِِ  .ی ن الحنبل یاسین بن محمود بن یاسیبن  ی نابلیسی، عبد الغن . 36

 . م 1999 - .قه ـ 1419ع،  یة للطبَاعَة وَالنشَر والتوَزیالبشائر الإسلامبیروت: دار 
ة،  یروت: دار الكتب العلمیب.  شْح صحیح مسلم  .نووی، یحی بن شْف النووی الدمشقی ال .37

 .تابی 
القشیری .38 مسلم  بن  الحجاج  بن  مسلم  أبو  مسلم  .نیشاپوری،  فؤاد   .صحیح  محمد  تحقیق. 

 .تابیروت: دار احیاء التراث العربی، بی . عبدالباقی 
الإسلام .39 والشئون  الأوقاف  الكویتیة   .تیالكو   –ة  یوزارة  الفقهیة  لطبعة  .  الموسوعة  الکویت: 

     .ق.ه ـ  1427  -هـ.ق 1404ة، دارالسلاسل من یالثان
موارد الظمآن إلَ زوائد   .ی ثمیمان اله یبكر بن سل  ی بن أب  ی ن علی هیثمی، أبو الحسن نور الد .40

 .ق. ه ـ  1412 -هـ.ق 1411ةیالثقافة العربدمشق: دار . ابن حبان
 . قانون مدنی افغانستان .41
 م. 1995، ة یدار الکتب العلم. بیروت: القاموس المحیط .محمد بن یعقوب ،فیروز آبادی .42
الخراسانی   ،النسائی  .43 علی  بن  شعیب  بن  حمد  عبدالرحمن  النسائی   .ابو  مکتبة  .  سنن  حلب: 

 .هـ.ق  1406المطبوعات الاسلامیه، الطبع الثانی، 
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مجله علمى- تحقیقى بین المللى دیوان؛ جلد 6، شماره 1، زمستان 1403 و بهار 1404د�وان

 

 

e İslamofobinin TürkiyeBatı Avrupa’da Güçlenen Irkçılık, Yabancı Düşmanlığı 
Birliği İlişkilerine Yansıması

 ههررااسسیی ددرر ااررووپپاایی غغررببیی وو تتأأثثییرر آآنن ببرر ررووااببطط تتررککییهه وو ااتتححااددییهه ااررووپپاا سستتییززیی وو ااسسلالامم تتققووییتت ننژژااددپپررسستتیی،، ببییگگااننهه 
 االألأووررووبب   وواالالاتتححاادد   تتررككيياا   ببيي   االلععلالاققااتت   ععلل   ووتتأأثثيريرههاا   االلغغررببييةة   أأووررووبباا   فف   االإلإسسلالامميي   وواالإلإررههاابب   االألأججااننبب   ككررااههييةة   وو   االلععننصرصرييةة   تتععززييزز 

1

10.69892
2025.103

RReesseeaarrcchh AArrttiicclleeممققااللهه تتححققییققیی//  
RReecceeiivveedd DDaattee  // تتااررییخخ ددررییااففتت 

24.05.2024
 AAcccceepptteedd DDaattee  //ققببوولل   تتااررییخخ 

08.10.2024
 PPuubblliiccaattiioonn DDaattee  // تتااررییخخ ننشش 

07.01.2025

Doktora Öğrencisi, 1

Uluslararası İlişkiler 

00040009
    0801-0331

   

این مقاله توسط نرم افزار تورنیتین   
Turnitinررسی شدهبPlagiarism    یا

.سرقت ادبی تثبیت نگردید

Bu çalışma, son dönemde Batı Avrupa'da güçlenen ırkçılık, yabancı 
düşmanlığı ve İslamofobi olgusunun gelişiminin altında yatan uluslararası 
arenadaki olayları incelemekte ve elde edilen sonuçların Türkiye Avrupa Birliği 
(AB) ilişkilerine yansımalarındaki etkilerini ve rolünü araştırmaktadır. Bu 
bağlamda çalışma üç bölümden oluşmaktadır. İlk bölümde, kavramsal çerçeve ele 
alınmakta ve dolayısıyla Avrupa’da yükselen ırkçılık, yabancı düşmanlığı ve 
İslamofobi düşüncesinin tarihsel arka planı üzerinde durulmaktadır. İkinci 
bölümde, Batı Avrupa’da yükselen yabancı düşmanlığı ve İslamofobi düşüncesinin 
ortaya çıkmasındaki nedenler incelenmektedir. Üçüncü bölümde ise Türkiye’nin 
AB süreci dikkate alınarak, özellikle Batı Avrupa’da yükselen ırkçılık 
hareketlerinin ikili ilişkilere etkisi irdelenmektedir. Çalışmada betimsel ve dış 
politika yaklaşımından yararlanarak nitel araştırma yöntemi kullanılmıştır. Elde 
edilen veriler yerli ve yabancı kaynaklar taranarak ulaşılmıştır. Çalışmada elde 
edilen verilere göre Soğuk Savaş dönemi sonrası Batı Avrupa’da tekra
ırkçılık, yabancı düşmanlığı ve İslamofobi düşüncesi, Türkiye AB ilişkilerini 

de etkilemiştir. Bu bağlamda, ırkçılık, göç, aşırı sağ partilerin 
Kaide ve Irak Şam İslam Devleti (DAEŞ) gibi dini radikal terör 

gruplarının Avrupa’da kanlı terör saldırıları gerçekleştirmesi ikili ilişkilere zarar 
vermiştir. Bu durum, Türk vatandaşları ve İslam inancına bağlı Müslümanların 
Birlik üye ülkelerinde sorunlar yaşamasına sebep olmuştur ve olmaya devam 
etmektedir. Netice olarak bu çalışmada, AB’nin genişleme sürecinde ırkçılık, 
yabancı düşmanlığı ve İslamofobi düşüncesinin Ankara ve Brüksel ilişkilerine 
nasıl yansıdığı Konstrüktivizm (İnşacılık) teorisi çerçevesinde tartışılmıştır.

Irkçılık, Yabancı Düşmanlığı, İslamofobi, Türkiye, AB.

2706 6428 2707 318-293: /صصففححااتت، 2025: /سساالل ،1: /ششماماررهه ،6: /ججللدد   7462

:: AAttııff // پپااووررققیی ننححووۀۀ ااررججااعع ددههیی اازز اایینن ممققااللهه ددرر  
 .318-293(، 1403جدی)6/1مجله دیوان"، هراسی در اروپای غربی و تأثیر آن بر روابط ترکیه و اتحادیه اروپاستیزی و اسلامقویت نژادپرستی، بیگانهت، "خیر محمد قادری

, "Batı Avrupa’da Güçlenen Irkçılık, Yabancı Düşmanlığı ve İslamofobinin Türkiye Avrupa Birliği 
İlişkilerine Yansıması", 6 1 2025), 293-318.
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د�وان

۲۹۳

Batı Avrupa’da Güçlenen Irkçılık, Yabancı Düşmanlığı ve İslamofobinin Türkiye-Avrupa Birliği 
İlişkilerine Yansıması

 

e İslamofobinin TürkiyeBatı Avrupa’da Güçlenen Irkçılık, Yabancı Düşmanlığı 
Birliği İlişkilerine Yansıması

 ههررااسسیی ددرر ااررووپپاایی غغررببیی وو تتأأثثییرر آآنن ببرر ررووااببطط تتررککییهه وو ااتتححااددییهه ااررووپپاا سستتییززیی وو ااسسلالامم تتققووییتت ننژژااددپپررسستتیی،، ببییگگااننهه 
 االألأووررووبب   وواالالاتتححاادد   تتررككيياا   ببيي   االلععلالاققااتت   ععلل   ووتتأأثثيريرههاا   االلغغررببييةة   أأووررووبباا   فف   االإلإسسلالامميي   وواالإلإررههاابب   االألأججااننبب   ككررااههييةة   وو   االلععننصرصرييةة   تتععززييزز 

1

10.69892
2025.103

RReesseeaarrcchh AArrttiicclleeممققااللهه تتححققییققیی//  
RReecceeiivveedd DDaattee  // تتااررییخخ ددررییااففتت 

24.05.2024
 AAcccceepptteedd DDaattee  //ققببوولل   تتااررییخخ 

08.10.2024
 PPuubblliiccaattiioonn DDaattee  // تتااررییخخ ننشش 

07.01.2025

Doktora Öğrencisi, 1

Uluslararası İlişkiler 

00040009
    0801-0331

   

این مقاله توسط نرم افزار تورنیتین   
Turnitinررسی شدهبPlagiarism    یا

.سرقت ادبی تثبیت نگردید

Bu çalışma, son dönemde Batı Avrupa'da güçlenen ırkçılık, yabancı 
düşmanlığı ve İslamofobi olgusunun gelişiminin altında yatan uluslararası 
arenadaki olayları incelemekte ve elde edilen sonuçların Türkiye Avrupa Birliği 
(AB) ilişkilerine yansımalarındaki etkilerini ve rolünü araştırmaktadır. Bu 
bağlamda çalışma üç bölümden oluşmaktadır. İlk bölümde, kavramsal çerçeve ele 
alınmakta ve dolayısıyla Avrupa’da yükselen ırkçılık, yabancı düşmanlığı ve 
İslamofobi düşüncesinin tarihsel arka planı üzerinde durulmaktadır. İkinci 
bölümde, Batı Avrupa’da yükselen yabancı düşmanlığı ve İslamofobi düşüncesinin 
ortaya çıkmasındaki nedenler incelenmektedir. Üçüncü bölümde ise Türkiye’nin 
AB süreci dikkate alınarak, özellikle Batı Avrupa’da yükselen ırkçılık 
hareketlerinin ikili ilişkilere etkisi irdelenmektedir. Çalışmada betimsel ve dış 
politika yaklaşımından yararlanarak nitel araştırma yöntemi kullanılmıştır. Elde 
edilen veriler yerli ve yabancı kaynaklar taranarak ulaşılmıştır. Çalışmada elde 
edilen verilere göre Soğuk Savaş dönemi sonrası Batı Avrupa’da tekra
ırkçılık, yabancı düşmanlığı ve İslamofobi düşüncesi, Türkiye AB ilişkilerini 

de etkilemiştir. Bu bağlamda, ırkçılık, göç, aşırı sağ partilerin 
Kaide ve Irak Şam İslam Devleti (DAEŞ) gibi dini radikal terör 

gruplarının Avrupa’da kanlı terör saldırıları gerçekleştirmesi ikili ilişkilere zarar 
vermiştir. Bu durum, Türk vatandaşları ve İslam inancına bağlı Müslümanların 
Birlik üye ülkelerinde sorunlar yaşamasına sebep olmuştur ve olmaya devam 
etmektedir. Netice olarak bu çalışmada, AB’nin genişleme sürecinde ırkçılık, 
yabancı düşmanlığı ve İslamofobi düşüncesinin Ankara ve Brüksel ilişkilerine 
nasıl yansıdığı Konstrüktivizm (İnşacılık) teorisi çerçevesinde tartışılmıştır.

Irkçılık, Yabancı Düşmanlığı, İslamofobi, Türkiye, AB.

2706 6428 2707 318-293: /صصففححااتت، 2025: /سساالل ،1: /ششماماررهه ،6: /ججللدد   7462

:: AAttııff // پپااووررققیی ننححووۀۀ ااررججااعع ددههیی اازز اایینن ممققااللهه ددرر  
 .318-293(، 1403جدی)6/1مجله دیوان"، هراسی در اروپای غربی و تأثیر آن بر روابط ترکیه و اتحادیه اروپاستیزی و اسلامقویت نژادپرستی، بیگانهت، "خیر محمد قادری

, "Batı Avrupa’da Güçlenen Irkçılık, Yabancı Düşmanlığı ve İslamofobinin Türkiye Avrupa Birliği 
İlişkilerine Yansıması", 6 1 2025), 293-318.
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مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 1، زمستان ١٤٠3 و بهار 1404

 
 

 
 

 
 

 

 

 

  چچککییددهه  
هراسی ستیزی و اسلام نژادپرستی، بیگانه   ۀساز گسترش پدیدالمللی که زمینه بین   ۀبه بررسی رویدادهای عرص  تحقیق این  

روابط ترکیه  هایآمده بر بازتابدستپرداخته و تأثیرات و نقش نتایج به اروپای غربی تقویت یافته است،    که اخیراً در
شامل سه بخش است. در بخش اول، چارچوب مفهومی    تحقیق دهد. این  و اتحادیه اروپا را مورد بررسی قرار می 

هراسی در  ستیزی و اسلامهای نژادپرستی، بیگانه مورد بررسی قرار گرفته و به همین منظور، به پیشینه تاریخی اندیشه 
هراسی در اروپای غربی مورد بررسی  ستیزی و اندیشه اسلامدر بخش دوم، علل ظهور بیگانه  شود.اروپا پرداخته می

های نژادپرستی رو  ویژه تأثیر جنبش عضویت ترکیه در اتحادیه اروپا، به    در بخش سوم، با توجه به روند  گیرد.قرار می
گیری از رویکرد توصیفی ، با بهرهتحقیقر این  د  گیرد.روابط دوجانبه مورد بررسی قرار می  به افزایش در اروپای غربی بر

آمده از طریق مرور منابع داخلی و  دستبه   اطلاعات  و سیاست خارجی، از روش تحقیق کیفی استفاده شده است.

جمع دادهخارجی  اساس  بر  است.  شده  بهآوری  ایندستهای  در  بیگانه  ۀاید،  تحقیق  آمده  و  نژادپرستی،  ستیزی 
هراسی که پس از دوران جنگ سرد در اروپای غربی دوباره جان گرفت، تأثیر منفی بر روابط ترکیه و اتحادیه اسلام

های تروریستی رادیکال دینی  گرای افراطی، و گروه اروپا گذاشته است. نژادپرستی، مهاجرت، ظهور احزاب راست 
اند، به روابط  مانند القاعده و دولت اسلامی عراق و شام )داعش( که حملات تروریستی خونین در اروپا انجام داده

در   اسلام  دین  پیرو  مسلمانان  و  ترکیه  شهروندان  که  است  شده  باعث  وضعیت  این  است.  رسانده  آسیب  دوجانبه 
باشد. ادامه داشته  این مسائل همچنان  با مشکلاتی روبرو شوند و  این    کشورهای عضو اتحادیه اروپا  نتیجه، در  در 

هراسی در روابط بین آنکارا و بروکسل در طول  ستیزی و اسلام های نژادپرستی، بیگانه تحقیق چگونگی انعکاس ایده
 .مورد بحث قرار گرفته است  (Constructivism)ختگراییفرآیند توسعه اتحادیه اروپا در چارچوب نظریه سا

 هراسی، ترکیه، اتحادیه اروپا.ستیزی، اسلام نژادپرستی، بیگانه ککللماماتت  ککللییددیی::    

  للخخصص  االملم  
العنصرية وكراهية   لانتشار ظاهرة  أساساً  تعتبر  والتي  الدولية  الساحة  تشهدها  التي  والتحقيق ف الأحداث  البحث  هذا 
تركيا   بي  العلاقات  انعكاسات  عليها عل  الحصول  تم  التي  النتائج  ودور  تأثيرات  ويدرس  الإسلام  وكراهية  الأجانب 
والاتحاد الأوروب ف هذا السياق. يتكون هذا البحث من ثلاثة أجزاء. يتم ف الجزء الأول دراسة الإطار المفاهيمي،  
ولهذا الغرض، الخلفية التاريخية لأفكار العنصرية وكراهية الأجانب وكراهية الإسلام ف أوروبا. يتم فحص الجزء الأول  

ناقشة الخلفية التاريخية لأفكار العنصرية وكراهية الأجانب وكراهية الإسلام ف  من الإطار المفاهيمي، ولهذا الغرض تتم م
أوروبا . ويتناول الجزء الثاني أسباب ظهور كراهية الأجانب وكراهية الإسلام ف أوروبا الغربية. وف الجزء الثالث حسب  

راسة تأثير الحركات العنصرية المتنامية ف  الاتجاه ووفقًا لعملية عضوية تركيا ف الاتحاد الأوروب، يتم بشكل خاص د
أوروبا الغربية عل العلاقات الثنائية وف هذا البحث،تم استخدام المنهج الوصفي والسياسة الخارجية، ومنهج البحث  

وقد تم جمع البيانات التي تم الحصول عليها من خلال مراجعة المصادر الداخلية والخارجية بناء عل البيانات    .النوعي
التي تم الحصول عليها ف هذا البحث . إن فكرة العنصرية وكراهية الأجانب والإرهاب الإسلامي التي انتعشت بعد فترة  

عل  سلبياً  أثرت  الغربية،  أوروبا  ف  الباردة  تسببت  الحرب  السياق،  هذا  ف  الأوروب.  والاتحاد  تركيا  بي  العلاقات   
فة، والجماعات الإرهابية الدينية الراديكالية مثل القاعدة وداعش التي نفذت  العنصرية، والهجرة، وظهور الأحزاب المتطر 

هجمات إرهابية دموية ف أوروبا،  لإلحاق الضرر بالعلاقات الثنائية. وقد أدى هذا الوضع إلى مواجهة المواطني الأتراك 
شاكل، ولا تزال هذه القضايا مستمرة.  والمسلمي من أتباع الدين الإسلامي ف الدول الأعضاء ف الاتحاد الأوروب لم

نتيجة لهذا و تلك، ف هذه الدراسة تم مناقشة كيفية انعكاس أفكار العنصرية وكراهية الأجانب والإرهاب الإسلامي ف  
 العلاقات بي أنقرة وبروكسل خلال عملية تطوير الاتحاد الأوروب ف إطار نظرية البناء الاجتماعي.

 .العنصرية، كراهية الأجانب، الإرهاب الإسلامي، تركيا، الاتحاد الأوروب االلككللماماتت  االملمففتتااححييةة::
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Batı Avrupa’da Güçlenen Irkçılık, Yabancı Düşmanlığı ve İslamofobinin Türkiye-Avrupa Birliği 
İlişkilerine Yansıması

جمع دادهخارجی  اساس  بر  است.  شده  بهآوری  ایندستهای  در  بیگانه  ۀاید،  تحقیق  آمده  و  نژادپرستی،  ستیزی 
هراسی که پس از دوران جنگ سرد در اروپای غربی دوباره جان گرفت، تأثیر منفی بر روابط ترکیه و اتحادیه اسلام

های تروریستی رادیکال دینی  گرای افراطی، و گروه اروپا گذاشته است. نژادپرستی، مهاجرت، ظهور احزاب راست 
اند، به روابط  مانند القاعده و دولت اسلامی عراق و شام )داعش( که حملات تروریستی خونین در اروپا انجام داده

در   اسلام  دین  پیرو  مسلمانان  و  ترکیه  شهروندان  که  است  شده  باعث  وضعیت  این  است.  رسانده  آسیب  دوجانبه 
باشد. ادامه داشته  این مسائل همچنان  با مشکلاتی روبرو شوند و  این    کشورهای عضو اتحادیه اروپا  نتیجه، در  در 

هراسی در روابط بین آنکارا و بروکسل در طول  ستیزی و اسلام های نژادپرستی، بیگانه تحقیق چگونگی انعکاس ایده
 .مورد بحث قرار گرفته است  (Constructivism)ختگراییفرآیند توسعه اتحادیه اروپا در چارچوب نظریه سا

 هراسی، ترکیه، اتحادیه اروپا.ستیزی، اسلام نژادپرستی، بیگانه ککللماماتت  ککللییددیی::    

  للخخصص  االملم  
العنصرية وكراهية   لانتشار ظاهرة  أساساً  تعتبر  والتي  الدولية  الساحة  تشهدها  التي  والتحقيق ف الأحداث  البحث  هذا 
تركيا   بي  العلاقات  انعكاسات  عليها عل  الحصول  تم  التي  النتائج  ودور  تأثيرات  ويدرس  الإسلام  وكراهية  الأجانب 
والاتحاد الأوروب ف هذا السياق. يتكون هذا البحث من ثلاثة أجزاء. يتم ف الجزء الأول دراسة الإطار المفاهيمي،  
ولهذا الغرض، الخلفية التاريخية لأفكار العنصرية وكراهية الأجانب وكراهية الإسلام ف أوروبا. يتم فحص الجزء الأول  

ناقشة الخلفية التاريخية لأفكار العنصرية وكراهية الأجانب وكراهية الإسلام ف  من الإطار المفاهيمي، ولهذا الغرض تتم م
أوروبا . ويتناول الجزء الثاني أسباب ظهور كراهية الأجانب وكراهية الإسلام ف أوروبا الغربية. وف الجزء الثالث حسب  

راسة تأثير الحركات العنصرية المتنامية ف  الاتجاه ووفقًا لعملية عضوية تركيا ف الاتحاد الأوروب، يتم بشكل خاص د
أوروبا الغربية عل العلاقات الثنائية وف هذا البحث،تم استخدام المنهج الوصفي والسياسة الخارجية، ومنهج البحث  

وقد تم جمع البيانات التي تم الحصول عليها من خلال مراجعة المصادر الداخلية والخارجية بناء عل البيانات    .النوعي
التي تم الحصول عليها ف هذا البحث . إن فكرة العنصرية وكراهية الأجانب والإرهاب الإسلامي التي انتعشت بعد فترة  

عل  سلبياً  أثرت  الغربية،  أوروبا  ف  الباردة  تسببت  الحرب  السياق،  هذا  ف  الأوروب.  والاتحاد  تركيا  بي  العلاقات   
فة، والجماعات الإرهابية الدينية الراديكالية مثل القاعدة وداعش التي نفذت  العنصرية، والهجرة، وظهور الأحزاب المتطر 

هجمات إرهابية دموية ف أوروبا،  لإلحاق الضرر بالعلاقات الثنائية. وقد أدى هذا الوضع إلى مواجهة المواطني الأتراك 
شاكل، ولا تزال هذه القضايا مستمرة.  والمسلمي من أتباع الدين الإسلامي ف الدول الأعضاء ف الاتحاد الأوروب لم

نتيجة لهذا و تلك، ف هذه الدراسة تم مناقشة كيفية انعكاس أفكار العنصرية وكراهية الأجانب والإرهاب الإسلامي ف  
 العلاقات بي أنقرة وبروكسل خلال عملية تطوير الاتحاد الأوروب ف إطار نظرية البناء الاجتماعي.

 .العنصرية، كراهية الأجانب، الإرهاب الإسلامي، تركيا، الاتحاد الأوروب االلككللماماتت  االملمففتتااححييةة::
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مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 1، زمستان ١٤٠3 و بهار 1404

Giriş
Irkçılık, yabancı düşmanlığı ve İslamofobi kavramları arasında kimlik ve kültür 

bağlamında kapalı bir ilişki vardır. Bu anlamda ırkçılık klasik olarak soy temelinde 
anlaşılırken, yabancı düşmanlığı ve İslamofobi (kültürel) ırkçılık olarak 
nitelendirilmektedir. Bu çerçevede, devlet/devlet dışı aktörler göçmenleri ve 
azınlıkları istenmeyen bir grup olarak görmektedir. Ayrıca bu üç kavram 
uluslararası hukuk çerçevesinde değerlendirildiğinde insan hakları sorunu olar

1

Birinci ve İkinci Dünya Savaşlarından sonra ırkçılık, yabancı düşmanlığı ve 
İslamofobi gibi insan haklarını ihlal eden ideolojik fikirler ülke ve bölgelerde etnik 
ve kimlik çatışmalarının yaşandığı bir ortam yaratmıştır. Bu ortamın oluştuğu ve 
güçlü bir şekilde hissedildiği bölgelerden biri de Batı Avrupa’dır.2

Kimlik kavramı, bir insan veya topluluğun kendisini hangi sosyal çevreye 
aidiyet hissettiği veya konumlandırdığı ile bağlantılı bir olgudur. Kimlik özellikleri 
zorunluluğun bir sonucu olarak doğuştan gelse de genel olarak kimlikler, sonradan 
kendi isteği ile değişen bir tercihe dönüşmektedir.3

Batı Avrupa ülkeleri 2001 sonrası dönemde “biz” kavramını ön planda tutmuş 
ve terör ile İslam’a aynı blokta yer vermiştir. Bu nedenle Avrupalılar Türk ve 
Müslüman kimliklerini ötekileştirmiş ve bunu siyasi ve sosyal ağlar gibi araçları 
kullanarak gerçekleştirmeye çalışmıştır. Bu araçlar, o bölgede Müslüman ve Türk 
kimliğinin tehdit ve düşman olarak görülmesini meşrulaştırmıştır. İslam inancına 
bağlı ötekileştirilmiş kesim ise, Batı Avrupa’da yaşanan bu aşağılanma ve 
saygısızlığa karşı kendi kimliğine daha çok sarılma ihtiyacı duymuştur.

İnşacılık teorisine göre kimlik kavramı, ülkelerin belirlemiş oldukları çıkarlara 
karşı tehdit oluşturabilecek bir role sahiptir. Uluslararası arenada ülkeler, zaman 
içerisinde dış etki ve içinde bulunduğu sosyal yapının itici gücü ile birlikte 
kimliklerini değiştirmektedir. Ülkelerin kimliklerinde meydana gelen bu değişim, 
ulusal politikalarının çıkarlarına uygun olduğu ve katkı sağladığı için 

 
1 Bilal Karabulut,  “İslamofobi, Zenofobi ve Irkçılığın İnsan Hakları Bağlamında Karşılaştırmalı Bir 
Analizi”, 44 2022 118 139
2 Serhan Yalçıner,  “Soğuk Savaş Sonrası Uluslararası Terörizmin Dönüşümü ve Terörizmle Mücadele”, 

4 2006 98 119
3 Ertem, “Kimlik Ve Güvenlik İlişkisine Konstrüktivist Bir Yaklaşım: "Kimliğin Güvenliği" Ve 
"Güvenliğin Kimliği”, 8 16 2012 177 237

gerçekleşmektedir. Ayrıca ülkeler, sadece çıkarları için değil, dönemin getirdiği 
yeniliklere bağlı olarak da kimliklerini güncellemektedir.4

İnşaçılık teorisinin kimlik olgusundan sonra önem atfettiği bir diğer olgu ise 

tarihsel süreç içerisinde maddi ve manevi değerler ile toplumsal grupları 
düzenleyen bütünsel bir yapı olarak tanımlamaktadır.5

kimlikler arasındaki ilişkilerin inşa edilmesinde önemli bir role sahiptir. Kimlik 
olgusu gibi kültür de zaman içerisinde değişerek yeniden inşa edilmekte ve tıpkı 
kimlik gibi “biz” ve “öteki” varsayımından yola çıkarak, birbirinden ayrılmaktadır. 
Bu ayrım, özellikle Orta Çağ Avrupa’ya akın düzenleyen Osmanlı 
Devleti zamanında gerçekleşmiştir. O dönem, Müslüman Türk toplumu, Hristiyan 
Avrupalılar için bir tehdit ve düşman olarak görülmüştür. Avrupalılar, bu ortak 
düşmana karşı din olgusunu itici güç olarak benimseyerek birlikt
etmiştir.  Bu sebeple, Avrupa kavramının Hristiyan kimlik ile özdeşleştirildiğini ve 
dinin Avrupa kültürünün bir parçası olduğu inancı hâkim olmuştur.6 Bu bağlamda 
Orta Çağ’da, Avrupa kavramı Hristiyanlıkla eşanlamlı olarak kullanılmaya 
başlamıştır. Daha sonra Aydınlanma Dönemi ile birlikte Avrupa kavramı modern 
çağlara geldikçe laikleşmiştir. Artık Avrupa kavramı, belli bir din değil, kültürü ve 

eti temsil eden demokrasi, insan haklarına saygı ve bireysel özgürlük gibi 
değerler ile algılanan bir kavram olarak tanımlanmıştır.7

Avrupa için yeni bir fenomen olmayan ırkçılık, yabancı düşmanlığı ve 
İslamofobi düşüncesi, 1991 yılında Sovyetler Birliği'nin dağılması ile birlikte 
20.yüzyılın sonlarından günümüze kadar Birlik üye ülkeleri için yükselen bir trend 
haline gelmiştir. 21 zyılda adım adım değiştirilmiş olan bu trend, Holokost yerine 
Huntington’ın medeniyetler çatışması üzerinde genelde Doğu ve Batı kültürlerinin 
çatışmasına özelde ise İslam düşmanlığına bırakılmıştır.

11 Eylül 2001 tarihinde, El-Kaide terör örgütü, ABD’deki ikiz kulelere terör 
saldırısı düzenlemiştir. Bu saldırı uluslararası yeni bir savaş türü olan 
asimetrik savaş veya gayri nizami savaş modelinin yayılmasına sebep olmuştur. 
Terör örgütleri, bu savaş türü ile Avrupa Birliği üye ülkelerinde çok sayıda şiddet, 

 
4 Önder Arı Abdullah Kıran, “Uluslararası ilişkilerde sosyal inşacılık”, 15 46 2011
49-64.
5 Bahadır Gülmez, , (Eskişehir: Anadolu Üniversitesi Yayınevi,  2011 3
6 Avrupa Birliğinde kimlik kültür tartışmaları (Bursa: Ekin Yayınevi, 2013 23 25
7 Avrupa Mantığı (İstanbul: Boğaziçi Üniversitesi Yayınevi, 2019 124 125



1

�

�

��������������������

������� �����������������������

�

�

Uluslararası�Sosyal�Bilimler�Dergisi�
������������������������������������������������

����������������������������������

�

1

�

�

��������������������

������� �����������������������

�

�

Uluslararası�Sosyal�Bilimler�Dergisi�
������������������������������������������������

����������������������������������

�

دیوان

۲۹۷

Batı Avrupa’da Güçlenen Irkçılık, Yabancı Düşmanlığı ve İslamofobinin Türkiye-Avrupa Birliği 
İlişkilerine Yansıması

gerçekleşmektedir. Ayrıca ülkeler, sadece çıkarları için değil, dönemin getirdiği 
yeniliklere bağlı olarak da kimliklerini güncellemektedir.4

İnşaçılık teorisinin kimlik olgusundan sonra önem atfettiği bir diğer olgu ise 

tarihsel süreç içerisinde maddi ve manevi değerler ile toplumsal grupları 
düzenleyen bütünsel bir yapı olarak tanımlamaktadır.5

kimlikler arasındaki ilişkilerin inşa edilmesinde önemli bir role sahiptir. Kimlik 
olgusu gibi kültür de zaman içerisinde değişerek yeniden inşa edilmekte ve tıpkı 
kimlik gibi “biz” ve “öteki” varsayımından yola çıkarak, birbirinden ayrılmaktadır. 
Bu ayrım, özellikle Orta Çağ Avrupa’ya akın düzenleyen Osmanlı 
Devleti zamanında gerçekleşmiştir. O dönem, Müslüman Türk toplumu, Hristiyan 
Avrupalılar için bir tehdit ve düşman olarak görülmüştür. Avrupalılar, bu ortak 
düşmana karşı din olgusunu itici güç olarak benimseyerek birlikt
etmiştir.  Bu sebeple, Avrupa kavramının Hristiyan kimlik ile özdeşleştirildiğini ve 
dinin Avrupa kültürünün bir parçası olduğu inancı hâkim olmuştur.6 Bu bağlamda 
Orta Çağ’da, Avrupa kavramı Hristiyanlıkla eşanlamlı olarak kullanılmaya 
başlamıştır. Daha sonra Aydınlanma Dönemi ile birlikte Avrupa kavramı modern 
çağlara geldikçe laikleşmiştir. Artık Avrupa kavramı, belli bir din değil, kültürü ve 

eti temsil eden demokrasi, insan haklarına saygı ve bireysel özgürlük gibi 
değerler ile algılanan bir kavram olarak tanımlanmıştır.7

Avrupa için yeni bir fenomen olmayan ırkçılık, yabancı düşmanlığı ve 
İslamofobi düşüncesi, 1991 yılında Sovyetler Birliği'nin dağılması ile birlikte 
20.yüzyılın sonlarından günümüze kadar Birlik üye ülkeleri için yükselen bir trend 
haline gelmiştir. 21 zyılda adım adım değiştirilmiş olan bu trend, Holokost yerine 
Huntington’ın medeniyetler çatışması üzerinde genelde Doğu ve Batı kültürlerinin 
çatışmasına özelde ise İslam düşmanlığına bırakılmıştır.

11 Eylül 2001 tarihinde, El-Kaide terör örgütü, ABD’deki ikiz kulelere terör 
saldırısı düzenlemiştir. Bu saldırı uluslararası yeni bir savaş türü olan 
asimetrik savaş veya gayri nizami savaş modelinin yayılmasına sebep olmuştur. 
Terör örgütleri, bu savaş türü ile Avrupa Birliği üye ülkelerinde çok sayıda şiddet, 

 
4 Önder Arı Abdullah Kıran, “Uluslararası ilişkilerde sosyal inşacılık”, 15 46 2011
49-64.
5 Bahadır Gülmez, , (Eskişehir: Anadolu Üniversitesi Yayınevi,  2011 3
6 Avrupa Birliğinde kimlik kültür tartışmaları (Bursa: Ekin Yayınevi, 2013 23 25
7 Avrupa Mantığı (İstanbul: Boğaziçi Üniversitesi Yayınevi, 2019 124 125
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katliam ve korku içeren eylemler düzenlemiştir. Söz konusu yasa dışı eylemleri 
düzenleyen terör grupları, Avrupa’da İslamı tmişlerdir
olarak, Avrupa vatandaşları arasında ırkçılık, yabancı düşmanlığı ve İslamofobi 
eğilimleri artmıştır. Özellikle, İslam inancına mensup kişilerin veya grupların ve 
Türk vatandaşlarının varlığı, Avrupa’da tehdit ve korku olarak algılanmıştır.

Bu çalışma esas itibariyle, Batı Avrupa’da yükselen ırkçılık, yabancı düşmanlığı 
ve İslamofobi düşüncesinin Türkiye AB ilişkilerine yansımasını analiz etme amacı 
taşımaktadır.

Çalışmanın önemi, Afganistan literatüründe, Batı Avrupa’da yükselen ırkçılık, 
yabancı düşmanlığı ve İslamofobi düşüncesine ilişkin herhangi bir çalışmanın 
bulunmamasıdır. Ayrıca Batı Avrupa’da yükselen ırkçılık açısından, Türkiye
ilişkilerine yansıması bağlantılı başka bir çalışmaya rastlanmamakta ve 
literatürde böyle bir çalışma planının bulunmaması sebebiyle literatüre katkı 
sağlayacağı düşünülmektedir. 

Araştırmanın ana problemi, Batı Avrupa’da yükselen klasik ve yeni ırkçılığın 
AB ilişkilerine yansımasını anlamaya çalışmaktır. Araştırmada odaklanılan 

problem cümlesi, Batı Avrupa’da yükselen ırkçılığın ortaya çıkış sebepleri ve bu 
sebeplere bağlı olarak ortaya çıkan sonuçların Türkiye AB ilişkilerine etkileri 
ortaya koymayı hedeflemektedir. Bu bağlamda araştırma, “Batı Avrupa’da yükselen 
klasik ve yeni ırkçılığın Türkiye AB ilişkilerine olumsuz bir şekilde yansımış mıdır?” 
sorusuna yanıt aranmaktadır.

Bu araştırma, Batı Avrupa’da yükselen ırkçılığın Türkiye AB ilişkilerine etkisini 
ve rolünü nitel araştırma metoduyla analiz etmektedir. Ayrıca nitel araştırma 
metodu kapsamında betimsel ve dış politika analiz yaklaşımından da 
yararlanılmaktadır.

Araştırmada betimsel yaklaşım metodu, Türkiye ile AB arasındaki ilişkiyi Batı 
Avrupa’da yükselen ırkçılık çerçevesinde analiz etmek için yararlanılmıştır. 
Bununla birlikte Batı Avrupa’da yükselen ırkçılığın ortaya çıkış sebeplerini ve bu 

ve AB dış politika yansımasını ortaya koymak için de dış politika 
analiz metodu kullanılmıştır. 

Araştırmanın evreni, Türkiye ve AB üye ülkelerinden oluşmaktadır. Örneklem 
olarak ise Batı Avrupa’da yükselen klasik ve yeni ırkçılığın ortaya çıkış sebepleri 
analiz edildiği için “Tipik Vaka Örneklemesi” kullanılmaktadır.

Araştırmada Türkiye ve Avrupa’da yayımlanan birincil ve ikincil kaynaklar 
başta olmak üzere çalışma problemini yanıtlamak ve hipotezleri kanıtlamak için 
yerli ve yabancı literatür taraması ile veriler toplanmıştır.

Bu bağlamda araştırma üç bölümden oluşmaktadır. Birinci bölümde ırkçılık 
olgusu, klasik ve yeni ırkçılık (yabancı düşmanlığı ve İslamofobi) kategorilerine 
ayrılarak kavramsal bir çerçevede analiz edilmektedir. İkinci bölümde, Batı 

laylar neticesinde hızla yayılan yabancı düşmanlığı ve 
İslamofobinin nedenleri tespit edilmektedir. Bu kapsamda ilk olarak Batı 
Avrupa'nın İkinci Dünya Savaşı sonrasında uyguladığı sömürgeci göç rejimi ve 
geçici misafir işçi politikası değerlendirilmektedir. Ardından özellikle 2008
sonrasında Batı Avrupa'da yaşanan 
hükümetlerin çözüm bulamaması ve bu nedenle Müslüman göçmenler ve 
yabancılar hedef gösterilerek analiz edilmektedir. Son olarak hem Avrupa'ya göç 
akını hem de Batı Avrupa'da yaşanan sert ekonomik krizler nedeniyle Avrupa'daki 
aşırı sağ partiler oy oranlarını artırmıştır. Bu bağlamda aşırı sağ partilerin 
kendilerinden olmayan ötekilere yönelik politikaları analiz edilmektedir. Üçüncü 
bölümde ise birinci ve ikinci bölümde elde edilen veriler neticesinde Batı Avrupa'da 
yükselen ırkçılık hareketlerinin Türkiye AB ilişkiler etkisi tartışılmaktadır.

1. Kavramsal Çerçeve
Irkçılık kavramının temeli asırlar öncesine dayanmaktadır. Bu açıdan ırkçılık, 

daha önce biyolojik unsur olan ırka dayalı bir ideoloji iken günümüzde 
küreselleşmenin etkisiyle kültürel farklılıkların diğerlerini dışlaması anlamında 
kullanılmıştır. Bu bağlamda, ırkçılık ideolojisi ikiye ayrılmaktadır. Birincisi, belli bir 
soy temelinde oluşan biyolojik ideolojiye dayalı klasik ırkçılık, ikincisi ise yabancı 
düşmanlığı ve İslamofobi gibi kültürel farklılıkların diğerlerini dışlaması için 
kullanılan rel Irkçılık’tır. 

1.1. Klasik Irkçılık
Irk kavramı, bir etnik veya soy grubunu tanımlamak için ilk kez 15. yüzyılda 

Fransa’da kullanılmıştır.8 19. yüzyılda tartışılmaya 
ve siyaset biliminin ilgi alanına girmeye başlamıştır. Bu kavramın ortaya 
çıkmasının temel nedeni, denizaşırı Avrupa ülkeleri tarafından sömürgeleştirilen 

 
8 Irkçılık (İstanbul: Bulut Yayınevi, 2003 10
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Batı Avrupa’da Güçlenen Irkçılık, Yabancı Düşmanlığı ve İslamofobinin Türkiye-Avrupa Birliği 
İlişkilerine Yansıması

Araştırmada Türkiye ve Avrupa’da yayımlanan birincil ve ikincil kaynaklar 
başta olmak üzere çalışma problemini yanıtlamak ve hipotezleri kanıtlamak için 
yerli ve yabancı literatür taraması ile veriler toplanmıştır.

Bu bağlamda araştırma üç bölümden oluşmaktadır. Birinci bölümde ırkçılık 
olgusu, klasik ve yeni ırkçılık (yabancı düşmanlığı ve İslamofobi) kategorilerine 
ayrılarak kavramsal bir çerçevede analiz edilmektedir. İkinci bölümde, Batı 

laylar neticesinde hızla yayılan yabancı düşmanlığı ve 
İslamofobinin nedenleri tespit edilmektedir. Bu kapsamda ilk olarak Batı 
Avrupa'nın İkinci Dünya Savaşı sonrasında uyguladığı sömürgeci göç rejimi ve 
geçici misafir işçi politikası değerlendirilmektedir. Ardından özellikle 2008
sonrasında Batı Avrupa'da yaşanan 
hükümetlerin çözüm bulamaması ve bu nedenle Müslüman göçmenler ve 
yabancılar hedef gösterilerek analiz edilmektedir. Son olarak hem Avrupa'ya göç 
akını hem de Batı Avrupa'da yaşanan sert ekonomik krizler nedeniyle Avrupa'daki 
aşırı sağ partiler oy oranlarını artırmıştır. Bu bağlamda aşırı sağ partilerin 
kendilerinden olmayan ötekilere yönelik politikaları analiz edilmektedir. Üçüncü 
bölümde ise birinci ve ikinci bölümde elde edilen veriler neticesinde Batı Avrupa'da 
yükselen ırkçılık hareketlerinin Türkiye AB ilişkiler etkisi tartışılmaktadır.

1. Kavramsal Çerçeve
Irkçılık kavramının temeli asırlar öncesine dayanmaktadır. Bu açıdan ırkçılık, 

daha önce biyolojik unsur olan ırka dayalı bir ideoloji iken günümüzde 
küreselleşmenin etkisiyle kültürel farklılıkların diğerlerini dışlaması anlamında 
kullanılmıştır. Bu bağlamda, ırkçılık ideolojisi ikiye ayrılmaktadır. Birincisi, belli bir 
soy temelinde oluşan biyolojik ideolojiye dayalı klasik ırkçılık, ikincisi ise yabancı 
düşmanlığı ve İslamofobi gibi kültürel farklılıkların diğerlerini dışlaması için 
kullanılan rel Irkçılık’tır. 

1.1. Klasik Irkçılık
Irk kavramı, bir etnik veya soy grubunu tanımlamak için ilk kez 15. yüzyılda 

Fransa’da kullanılmıştır.8 19. yüzyılda tartışılmaya 
ve siyaset biliminin ilgi alanına girmeye başlamıştır. Bu kavramın ortaya 
çıkmasının temel nedeni, denizaşırı Avrupa ülkeleri tarafından sömürgeleştirilen 

 
8 Irkçılık (İstanbul: Bulut Yayınevi, 2003 10



1

�

�

��������������������

������� �����������������������

�

�

Uluslararası�Sosyal�Bilimler�Dergisi�
������������������������������������������������

����������������������������������

�

1

�

�

��������������������

������� �����������������������

�

�

Uluslararası�Sosyal�Bilimler�Dergisi�
������������������������������������������������

����������������������������������

�

دیوان

۳۰۰

مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 1، زمستان ١٤٠3 و بهار 1404

alanların gerekçelendirilmesinde yatmaktadır.9
Avrupalı bilim adamı, söz konusu kavram üzerine yoğunlaşmıştır.10

Irkçılık, Birinci Dünya Savaşı'ndan sonra anarşizm yerine yeni bir ideoloji olarak 
Avrupa’da görülmeye başlamıştır. O halde “Irkçılık nedir?”. Irkçılık, “İnsanların 
kendilerinden farklı bir ırka mensup olduğunu düşündüğü insanlardan nefret 
etmesi ve bu ırka karşı saldırganlığa varacak şekilde dışlayıcı, aşağılayıcı ve yok 
edici davranışlarda ve söylemlerde bulunmasıdır”.11

Soğuk Savaş Dönemi’nin bitmesinden sonra Sovyet ardılı ülkelerden kaçan kişi 
veya gruplar özgürlük, güvenlik ve adalet olgusunu ön planda tutarak, Batı 
Avrupa’yı hedef bölge olarak görmüştür. Bu durum, Batı Avrupa’da göçmenlerin ve 
mülteci sayısının hızlıca artmasına sebep olmuştur. Bu sebeple, Batı Avrupa’da 
yeniden ırkçılık yaygınlaşmıştır. Batı Avrupa ülkeleri, AB şemsiyesi altında, ırkçılık 
sorunun yaygınlaşmasını önlemek adına, 1997 yılını “Irkçılığa Karşı Avrupa Yılı” 
olarak ilan etmiştir. Aynı yılın bahar döneminde, Avrupa vatandaşları üzerinden 
ırkçılık ve yabancı düşmanlığı boyutunu ölçmek adına bir anket düzenle miştir. Bu 
anket sonucunda, ankete katılanların üçte biri “hiç ırkçı” olmadığını, diğer üçte biri 
ise “biraz ırkçı” olduğunu ifade etmişlerdir. Ankete katılanlar arasında diğer 
Avrupa vatandaşlarının yüzde 33’ü kendilerini “oldukça ırkçı” veya “çok ırkçı” 
olarak tanımlamıştır. Kendilerini “çok ırkçı” olarak tanımlayan kişiler, işsizlik 
korkusu ve geleceğe dair güvensizlik nedeniyle göçmenleri ve azınlıkları 
istemediklerini belirtmiştir. Söz edilen anket sonuçlarında, “çok ırkçı” olarak 
kendini gören batılı ülkeler arasında yüzde 55’lik oran ile Belçika birinci sırada 
konumlanmıştır. Belçika’nın ardından yüzde 48 42’lik oran il
Avusturya yer almıştır. Batı Avrupa ülkelerinden en düşük “çok ırkçı” olarak 
kendini gören devlet ise, Lüksemburg’dur.12

 
9 Günay, “İspanyolların, 1492 1902 Yılları Arasında Sömürgeleştirdiği Latin Amerika Bölgesine   
Demografik, Sosyokültürel ve İdari Yapısına Etkisi”, Aksaray Üniversitesi İktisadi Ve İdari Bilimler Fakültesi 

16 1 2024 39 50
10 Sayın Hakan Candan, “Küresel Irkçılığın Yükselişi”, Ardahan Üniversitesi İktisadi ve İdari Bilimler 

4 2016 35 46
11 Ahu Sumbas,  “Batı Avrupa’da Yükselen Yeni Irkçılık Üzerine Bir Deneme”,  1 2
2009 260 281

12 Murat Saraçlı, “Avrupa Birliği’nin Yabancı Düşmanlığıyla Kurumsal ve Hukuksal Alanlardaki 
Mücadelesi”, Uluslararası Kriz ve Siyaset Araştırmaları Dergisi 5 2 2021 738 772

1.2 Yeni (Kültürel) Irkçılık
Irkçılıkla ilgili bazı güncel kaynaklarda ırkçılık “kültürel ırkçılık” veya “yeni 

ırkçılık” olarak kategorize edilmektedir. Bu bölümde, kültürel ırkçılık olarak 
nitelendirilen ve konuyla ilgili olduğu tespit edilen yabancı düşmanlığı ve 
İslamofobi incelenm

1.2.1. Yabancı Düşmanlığı (Zenofobi)
Yabancı düşmanlığı düşüncesinin kelime kökeni Latinceye dayanmaktadır. 

yabancı veya misafir anlamına gelen “xenos” ve korku ya da kaçış 
anlamına gelen “phobos” kelimelerin birleşmesi ile yabancı düşmanlığı kavramı 
oluşmaktadır.13 Ayrıca yabancı düşmanlığı, ülke içerisinde yaşayan yabancıları 
istememe ve onların sınır dışı edilmesi olarak da tanımlanmaktadır. Bu tanıma bağlı 
olarak din, kültür gibi farklı kimliklere dayandırılan yabancı düşmanlığı, ülke 
içerisinde yaşayan tüm yabancıları kapsamaktadır. Bu anlamda, yabancı düşmanlığı 
kavramı temelinde yabancı korkusu ve ayrımcılık yatmaktadır.14

Yabancı düşmanlığı ile ırkçılık kavramı birbiriyle karıştırılan iki kavramdır. 
Irkçılık, yabancı düşmanlığının en üst zirvesi olarak ifade edilmektedir. İlk olarak 
bu iki kavram arasındaki farkı ortaya koymak gereklidir. Yabancı düşmanlığı, 
“ötekinin gruba yabancı olduğu fikrine dayanan bir davranışı ifade ederken”, 
ırkçılık ise kaynağını “ten rengi, saç tipi ve yüz biçimi gibi fiziksel özelliklere ilişkin 
farklılıklara dayanan ayrımcılığı” nitelemektedir.15

Batı Avrupa’da yabancı düşmanlığı, günümüzde önemli bir sorun haline 
gelmiştir. Yaşanan bu sorunların nedenlerinden biri olarak göç ve göç ile birlikte 
etnik çeşitliliğin artmasıdır. Özellikle, 21. yüzyıl başlarından itibaren Batı Avrupa’da 

tecilere ve sığınmacılara karşı önyargılar ve korkular giderek 
artmıştır.16

Avrupa Birliği Temel Haklar Ajansı tarafından 2009 yılında, AB sınırları içerisini 
kapsayan kamuoyu araştırması yapılmıştır. Bu araştırma, 2008 yılında göçmenlere 
yönelik ırkçı saldırıların yüzdelik dilimdeki yerini saptamak amacıyla 

 
13 Merriam Webster, “Xenophobia” (Erişim 25 2020
14 Fatma Yılmaz, Avrupa’da Irkçılık ve Yabancı Düşmanlığı: AB Politikalarının Etkisizliği 2008
15
15 Özmete vd., “Yabancı Düşmanlığı (Zenofobi) Ölçeğinin Türk Kültürüne Uyarlanması: Geçerlik 
ve Güvenirlik Çalışması”, Sosyal Politika Çalışmaları 40 2 2018 191 209
16 Faruk Bozdağ Metin Kocatürk, “Zenofobi düşmanlığı Ölçeği’nin Geliştirilmesi: Geçerlik ve Güvenirlik 
Çalışmaları”, Uluslararası Sosyal Araştırmalar 10 52 2017 615 620
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Batı Avrupa’da Güçlenen Irkçılık, Yabancı Düşmanlığı ve İslamofobinin Türkiye-Avrupa Birliği 
İlişkilerine Yansıması

1.2 Yeni (Kültürel) Irkçılık
Irkçılıkla ilgili bazı güncel kaynaklarda ırkçılık “kültürel ırkçılık” veya “yeni 

ırkçılık” olarak kategorize edilmektedir. Bu bölümde, kültürel ırkçılık olarak 
nitelendirilen ve konuyla ilgili olduğu tespit edilen yabancı düşmanlığı ve 
İslamofobi incelenm

1.2.1. Yabancı Düşmanlığı (Zenofobi)
Yabancı düşmanlığı düşüncesinin kelime kökeni Latinceye dayanmaktadır. 

yabancı veya misafir anlamına gelen “xenos” ve korku ya da kaçış 
anlamına gelen “phobos” kelimelerin birleşmesi ile yabancı düşmanlığı kavramı 
oluşmaktadır.13 Ayrıca yabancı düşmanlığı, ülke içerisinde yaşayan yabancıları 
istememe ve onların sınır dışı edilmesi olarak da tanımlanmaktadır. Bu tanıma bağlı 
olarak din, kültür gibi farklı kimliklere dayandırılan yabancı düşmanlığı, ülke 
içerisinde yaşayan tüm yabancıları kapsamaktadır. Bu anlamda, yabancı düşmanlığı 
kavramı temelinde yabancı korkusu ve ayrımcılık yatmaktadır.14

Yabancı düşmanlığı ile ırkçılık kavramı birbiriyle karıştırılan iki kavramdır. 
Irkçılık, yabancı düşmanlığının en üst zirvesi olarak ifade edilmektedir. İlk olarak 
bu iki kavram arasındaki farkı ortaya koymak gereklidir. Yabancı düşmanlığı, 
“ötekinin gruba yabancı olduğu fikrine dayanan bir davranışı ifade ederken”, 
ırkçılık ise kaynağını “ten rengi, saç tipi ve yüz biçimi gibi fiziksel özelliklere ilişkin 
farklılıklara dayanan ayrımcılığı” nitelemektedir.15

Batı Avrupa’da yabancı düşmanlığı, günümüzde önemli bir sorun haline 
gelmiştir. Yaşanan bu sorunların nedenlerinden biri olarak göç ve göç ile birlikte 
etnik çeşitliliğin artmasıdır. Özellikle, 21. yüzyıl başlarından itibaren Batı Avrupa’da 

tecilere ve sığınmacılara karşı önyargılar ve korkular giderek 
artmıştır.16

Avrupa Birliği Temel Haklar Ajansı tarafından 2009 yılında, AB sınırları içerisini 
kapsayan kamuoyu araştırması yapılmıştır. Bu araştırma, 2008 yılında göçmenlere 
yönelik ırkçı saldırıların yüzdelik dilimdeki yerini saptamak amacıyla 

 
13 Merriam Webster, “Xenophobia” (Erişim 25 2020
14 Fatma Yılmaz, Avrupa’da Irkçılık ve Yabancı Düşmanlığı: AB Politikalarının Etkisizliği 2008
15
15 Özmete vd., “Yabancı Düşmanlığı (Zenofobi) Ölçeğinin Türk Kültürüne Uyarlanması: Geçerlik 
ve Güvenirlik Çalışması”, Sosyal Politika Çalışmaları 40 2 2018 191 209
16 Faruk Bozdağ Metin Kocatürk, “Zenofobi düşmanlığı Ölçeği’nin Geliştirilmesi: Geçerlik ve Güvenirlik 
Çalışmaları”, Uluslararası Sosyal Araştırmalar 10 52 2017 615 620
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düzenlenmiştir. Söz edilen araştırmanın sonucuna göre göçmenlerin yüzde 
12’si Avrupa vatandaşları tarafından ırkçı saldırısına maruz kaldığı ortaya 
çıkmıştır.17

Batı Avrupa’da yabancı düşmanlığının yayıldığı görülmektedir. Batı Avrupa 
ülkeleri AB şemsiyesi altında yabancı düşmanlığının yayılmasını önlemek adına 
birtakım politikalar yürütmüştür. Fakat tüm bu önlemler, yabancı düşmanlığının 
yayılma alanını daraltmamıştır. Örneğin, Covid 19 sürecinde Batı Avrupa’da 
yabancı düşmanlığı oldukça artmıştır. Bu durumun temel nedeni, Batı Avrupa 
ülkelerinde Korona virüsün yayılmasına yabancı uyruklu insanların sebep 
olduğu 18

1.2.2. İslamofobi
Kaide terör örgütü tarafından 11 2001 tarihinde gerçekleştirilen ikiz 

kule saldırısı sonrası ırkçılık, yabancı düşmanlığı ve İslamofobi’nin yaygınlaştığı 
görülmüştür. Bu anlamda Avrupa’da, 11 Eylül saldırısı sonrası çok kültürlülük 
çökmüş ve yerine Huntington’ın medeniyetler çatışması teorisi devreye girmiştir.

İslam” ve “phobos” kelimelerinin birleşmesi ile oluşan ve İslam korkusu 
anlamına gelen İslamifobi19 Endülüs İslâm Devleti, Haçlı seferleri ve 1453
İstanbul’un fethi gibi tarihi olaylar örnek gösterilerek, bu kavramın ortay çıkış 
süreci açıklanmaya çalışılmıştır.20

Avrupa tarihinde sürekli var olan ırkçılık ve yabancı düşmanlığı Soğuk Savaş
sonrası dönemde İslam karşıtlığı ve korkusu olarak ortaya çıkmış ve ikinci Holokost 
dönemi olarak nitelendirebilecek bir sürece evirilmiştir. 19 20. yüzyılda, Batı 
Avrupa’da antisemitizm ideolojisi, yabancı düşmanlığı olarak görülmüştür.21
bağlamda, Charlie Hebdo provokasyonu ve son dönemde Macron’un öncülüğünü 
yaptığı aşısı sağ popülist söylemler, İslam karşıtlığını zirveye çıkartarak ileriki 
dönemlerde Avrupa’da 20. yüzyıl ilk döneminde Yahudilere yapılan soykırıma 

üslümanlar üzerinde ortaya çıkması öngörülmektedir.

 
17 11 Eylül sonrasında Avrupa’da yabancı düşmanlığı ve islamofobi

2019 22
18 IOM, “ ” (Erişim 26 2020
19 11 Eylül Sonrasında Avrupa’da Yabancı Düşmanlığı ve Islamofobi 22
20 Özcan Hıdır, “İslamofobi ırkçılık kültürel ırkçılık ilişkisi”, 4 7 2017 23 49
21 Bu durumun zirveye ulaşmasındaki süreç, 1933 yılında Almanya’nın başına gelen Hitler döneminde 
başlamış ve daha sonra bu ülkede Yahudi düşmanlığı üst seviyeye çıkmıştır. O dönemde milyonlarca 
Yahudi, Holokost olarak adlandırılan soykırıma maruz kalmıştır 2023

Charlie Hebdo saldırısı, Avrupa’da İslamofobinin yayılması adına yazılmış bir 
7 2015 tarihinde, Fransa’nın başkenti 

Paris’te ilk olarak perdelenmiştir. İlk bölümün sahnesi, hiciv dergisi olan Charlie 
Hebdo ofisinin önünde skeçlenmiştir. Bu sahnenin rejisörü ise IŞID terör örgütüdür. 
Batı Avrupa’da bu saldırının İslamcı teröristler tarafından yapıldığı lanse edilerek 
İslamofobinin yayılmasına öncülük etmiştir.  Daha sonra, bu saldırıya benzer birçok 
vaka yaşanmıştır.22

24 2020
Paris’te sahnelenmiştir. Olay, Paris'te bir ortaokul öğretmeninin, öğrencilere ifade 
özgürlüğü çerçevesinde, Müslümanların din
filmlerini göstermesinin ardından gerçekleşmiştir.23 Bu saldırı, Rusya 
Federasyonu’na (RF) bağlı Çeçenistan Özerk Cumhuriyeti vatandaşı tarafından 
düzenlenmiştir. Fransa basını, bu saldırıyı düzenleyen kişiyi, İslamcı bir terörist 
olarak nitelendirmiştir. Öldürülen öğretmeni anmak için Fransa Cumhurbaşkanı 
Macron’un da katıldığı bir program planlanmıştır. Bu programda, Charlie 
Hebdo’nun İslam inancının dini liderini karikatürize ettiği fotoğraflar, Fransa'daki 
hükümet binalarında yansıtılmıştır.24

Batı Avrupa’da yaşayan İslam inancına mensup kişilere ve Türklere yönelik son 
dönemlerde psikolojik ve fiziksel saldırılar düzenlenmektedir. Bu saldırılar, üç 
temel nedene bağlı olarak gerçekleşmektedir. Birinci neden olarak, Soğuk Savaş 

yayılmacılığı Batı tarafından tehdit olarak görülürken, 11
Eylül saldırısı sonrası ise tehdit olarak İslam inancı ve Türkler, görülmektedir. İkinci 
neden, Batı Avrupa içerisinde çok sayıda Müslüman ve Türk vatandaşları 
yaşamaktadır. Arap Baharı sonrası Orta Doğu’dan kaçan mülteciler Avrupa’ya 
kaçmak istemektedir. Bu durum Avrupa sınırlarının güvensizleşmesine sebep 
olmaktadır. Bu sebeple, Avrupa ülkeleri hem kendi sınırlarını güvence altına almak 

 
22Oruç Saadet, “İslamofobi ve Türkiye’nin AB Üyeliği”, (Erişim 27 2020
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Batı Avrupa’da Güçlenen Irkçılık, Yabancı Düşmanlığı ve İslamofobinin Türkiye-Avrupa Birliği 
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Charlie Hebdo saldırısı, Avrupa’da İslamofobinin yayılması adına yazılmış bir 
7 2015 tarihinde, Fransa’nın başkenti 

Paris’te ilk olarak perdelenmiştir. İlk bölümün sahnesi, hiciv dergisi olan Charlie 
Hebdo ofisinin önünde skeçlenmiştir. Bu sahnenin rejisörü ise IŞID terör örgütüdür. 
Batı Avrupa’da bu saldırının İslamcı teröristler tarafından yapıldığı lanse edilerek 
İslamofobinin yayılmasına öncülük etmiştir.  Daha sonra, bu saldırıya benzer birçok 
vaka yaşanmıştır.22

24 2020
Paris’te sahnelenmiştir. Olay, Paris'te bir ortaokul öğretmeninin, öğrencilere ifade 
özgürlüğü çerçevesinde, Müslümanların din
filmlerini göstermesinin ardından gerçekleşmiştir.23 Bu saldırı, Rusya 
Federasyonu’na (RF) bağlı Çeçenistan Özerk Cumhuriyeti vatandaşı tarafından 
düzenlenmiştir. Fransa basını, bu saldırıyı düzenleyen kişiyi, İslamcı bir terörist 
olarak nitelendirmiştir. Öldürülen öğretmeni anmak için Fransa Cumhurbaşkanı 
Macron’un da katıldığı bir program planlanmıştır. Bu programda, Charlie 
Hebdo’nun İslam inancının dini liderini karikatürize ettiği fotoğraflar, Fransa'daki 
hükümet binalarında yansıtılmıştır.24

Batı Avrupa’da yaşayan İslam inancına mensup kişilere ve Türklere yönelik son 
dönemlerde psikolojik ve fiziksel saldırılar düzenlenmektedir. Bu saldırılar, üç 
temel nedene bağlı olarak gerçekleşmektedir. Birinci neden olarak, Soğuk Savaş 

yayılmacılığı Batı tarafından tehdit olarak görülürken, 11
Eylül saldırısı sonrası ise tehdit olarak İslam inancı ve Türkler, görülmektedir. İkinci 
neden, Batı Avrupa içerisinde çok sayıda Müslüman ve Türk vatandaşları 
yaşamaktadır. Arap Baharı sonrası Orta Doğu’dan kaçan mülteciler Avrupa’ya 
kaçmak istemektedir. Bu durum Avrupa sınırlarının güvensizleşmesine sebep 
olmaktadır. Bu sebeple, Avrupa ülkeleri hem kendi sınırlarını güvence altına almak 

 
22Oruç Saadet, “İslamofobi ve Türkiye’nin AB Üyeliği”, (Erişim 27 2020
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hem de ülke içerisinde yaşayan Müslümanları ve Türkleri gelmiş oldukları 
topraklara geri göndermeyi amaçlamaktadır. Son temel neden ise, Batı Avrupa 
ülkelerinde iktidar olan yönetimlerin iktidarını devam ettirebilmek için İslam ve 
Türk karşıtlığını seçim propagandası olarak kullanmasıdır.25 Macron’un Ekim 
2020’de yapmış olduğu “İslam kriz”de açıklaması, 2022 yılında Fransa’da yapılacak 
olan genel seçimlere hazırlık olarak görülmüştür. Çünkü Macron, yerel seçimlerde 
yenilmiş ve bu nedenle, öze likle Fransa’da yükselen aşırı sağ partilerin oyunu 
almak için bu tür politikalar yürütmüştür.26
zamanında aşırı sağ popülist söylemler olan İslam karşıtlığını ve Türk düşmanlığını 
yansıtacak sloganlar kullanmıştır.27

2. Batı Avrupa’da Yeni Kültürel Irkçılığın Yükselişi
Batı Avrupa’da Soğuk Savaş sonrası etkili olan Samuel P. Huntington’un 

“Medeniyetler Çatışması” teorisi, Batı dünyasına düşman olarak, İslam inancına 
mensup kişileri ve Müslüman olan ülkeleri hedef olarak göstermiştir.28 1993 yılında 
soyut olarak belirlenen adı geçen teori, 11 2001 tarihinde ABD’de El
terör örgütü tarafından düzenlenen İkiz Kuleler saldırısı ile somutlaşmıştır.29

11 2004 tarihinde, İspanya’nın başkenti 
Madrid’de30 2005 yılının temmuz ayında Londra’da düzenlenen terör saldırıları 
ile devam etmiştir.31 Batı dünyası medeniyetler çatışması teorisini uygulayabilmek 

Kaide terör örgütünü İslam inancı ile bağdaştırarak Batı Avrupa’da İslam 
karşıtlığının yükselmesine sebep olmuştur. 

AB’de amaç, Birliğe üye devletlerin ve Avrupa vatandaşlarının farklı dil, din ve 
kültür unsurlarını yok etmek değil, bu farklılığın getirdiği dinamizmi güce 

 
25 Umut Kedikli, & Mehmet Akça, “Soğuk Savaş Sonrası Avrupa’da Artan İslamofobi”, 

4 1 2017 57 95
26 Perspektif, “Macron: “Fransa’da, cumhuriyetin ortağı olması için İslam’ın yapılandırılması gerekiyor”, 
13 Aralık 2023 2020 10 03

27 Akça, “Soğuk Savaş Sonrası Avrupa’da Artan İslamofobi”, 88
28 Samuel P.Huntington, “The clash of civilizations?”, 72 3 1993 22 49
29 Emre Kongar, ABD’nin Siyasal İslam’la Dansı (İstanbul: Remzi Yayınevi, 2013 30
30 Derya Sazak, “İspanya'da Solun Zaferi”, (29 2020

5110 120
31 2017). Avrupa’daki terör saldırılarının kronolojisi. (28 2020

3% 6 4% 1 4 1 4% 1 4% 1
38945764

dönüştürmektir.32 Bu amaçla, AB’nin temel hedefi, “çeşitlilik içinde birlik” sloganı 
ile farklı etnik ve dini toplulukların bir arada yaşamasını sağlamaktır. Ancak, 
Birliğin bu hedefe ulaşması çok zor görünmektedir. Bu durumun temel sebebi, tüm 
dünyada sorun olan “Çok kültürlülük” Batı Avrupa’da da yaşanan sorunların 
başında gelmesidir.  11 2001 İkiz Kuleler saldırısı sonrası söz edilen “Çok 
kültürlülük” sorunu Batı Avrupa’da İslamofobi olarak ortaya çıkmıştır. Bu 
bağlamda, Batı Avrupa’da İkinci Dünya Savaşı sonrası düşman olarak görülen 

1990 sonrası “kültürel ırkçılık” ideolojisine dönüşmüştür. Bu 
durum Batı Avrupa’da kültürel ırkçılığın yükselmesinde önemli bir paya sahip 
olmuştur.33

Soğuk Savaş döneminin bitmesi ile AB, Avrupa kıtasının batı doğu 
bölünmüşlüğünü ortadan kaldırmak için Orta ve Doğu Avrupa'da genişleme 
sürecini başlatmıştır. Bu süreç, Birlik içerisinde çok kültürlülük kavramını 
tartışmaya açmıştır. Batı Avrupa’da bazı ülkelerin eğilimleri çok kültürlü AB 
oluşmasını engellemeye çalışırken, bu durum Avrupa’da yeni ırkçılığın 
yayılmasının önünü açmıştır.34

2.1 Batı Avrupa’ya Göç Akışı: Misafir İşçi Politikaları ve Sömürgeci Göç 

Batı Avrupa ülkelerinden Almanya, misafir işçi politikasının; Fransa ise, 
sömürge göç rejiminin temsilcisi durumundadır. Bu açıdan, bu bölümde adı geçen 
iki ülke üzerinde göç akışının nasıl bir güvenlik sorununa dönüştüğü 

İkinci Dünya Savaşı sonrası Almanya; ABD, Fransa, İngiltere ve Sovyetler Birliği 
olmak üzere dört işgal bölgesine bölünmüştür. Bu işgal bölgelerinden Sovyetler 
Birliği, Doğu Almanya adıyla uydu bir devlet kurmuştur. Diğer üç işgal bölgesi ise 

in tüm kalıntılarından arındırılması, askeri faaliyetlerin 
sınırlandırılması ve adem i merkeziyetçi sistemle yönetilmesi şartıyla 1948 yılında 
birleştirilmiş ve 1949 yılında Federal Almanya olarak yeni bir devlet inşa 
edilmiştir.35

 
32Şaban Ebru Ak, “Küreselleşme Çarkında Avrupa Birliğinin Çokkültürlülük Ve Çok Dillilik 
Çabaları”, 15 1 2013 71 85
33 Avrupa Mantığı 51
34Bekir Emiroğlu, “Avrupa Birligi'nin çokkültürlülük ile imtihanı”, Dokuz Eylül Ünivesitesi İlahiyat Fakültesi 

44 2016 91 121
35 İrfan Kaya Ülger, Avrupa Birliği rehberi (Kocaeli: Umuttepe Yayınevi, 2015 27
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Batı Avrupa’da Güçlenen Irkçılık, Yabancı Düşmanlığı ve İslamofobinin Türkiye-Avrupa Birliği 
İlişkilerine Yansıması

dönüştürmektir.32 Bu amaçla, AB’nin temel hedefi, “çeşitlilik içinde birlik” sloganı 
ile farklı etnik ve dini toplulukların bir arada yaşamasını sağlamaktır. Ancak, 
Birliğin bu hedefe ulaşması çok zor görünmektedir. Bu durumun temel sebebi, tüm 
dünyada sorun olan “Çok kültürlülük” Batı Avrupa’da da yaşanan sorunların 
başında gelmesidir.  11 2001 İkiz Kuleler saldırısı sonrası söz edilen “Çok 
kültürlülük” sorunu Batı Avrupa’da İslamofobi olarak ortaya çıkmıştır. Bu 
bağlamda, Batı Avrupa’da İkinci Dünya Savaşı sonrası düşman olarak görülen 

1990 sonrası “kültürel ırkçılık” ideolojisine dönüşmüştür. Bu 
durum Batı Avrupa’da kültürel ırkçılığın yükselmesinde önemli bir paya sahip 
olmuştur.33

Soğuk Savaş döneminin bitmesi ile AB, Avrupa kıtasının batı doğu 
bölünmüşlüğünü ortadan kaldırmak için Orta ve Doğu Avrupa'da genişleme 
sürecini başlatmıştır. Bu süreç, Birlik içerisinde çok kültürlülük kavramını 
tartışmaya açmıştır. Batı Avrupa’da bazı ülkelerin eğilimleri çok kültürlü AB 
oluşmasını engellemeye çalışırken, bu durum Avrupa’da yeni ırkçılığın 
yayılmasının önünü açmıştır.34

2.1 Batı Avrupa’ya Göç Akışı: Misafir İşçi Politikaları ve Sömürgeci Göç 

Batı Avrupa ülkelerinden Almanya, misafir işçi politikasının; Fransa ise, 
sömürge göç rejiminin temsilcisi durumundadır. Bu açıdan, bu bölümde adı geçen 
iki ülke üzerinde göç akışının nasıl bir güvenlik sorununa dönüştüğü 

İkinci Dünya Savaşı sonrası Almanya; ABD, Fransa, İngiltere ve Sovyetler Birliği 
olmak üzere dört işgal bölgesine bölünmüştür. Bu işgal bölgelerinden Sovyetler 
Birliği, Doğu Almanya adıyla uydu bir devlet kurmuştur. Diğer üç işgal bölgesi ise 

in tüm kalıntılarından arındırılması, askeri faaliyetlerin 
sınırlandırılması ve adem i merkeziyetçi sistemle yönetilmesi şartıyla 1948 yılında 
birleştirilmiş ve 1949 yılında Federal Almanya olarak yeni bir devlet inşa 
edilmiştir.35

 
32Şaban Ebru Ak, “Küreselleşme Çarkında Avrupa Birliğinin Çokkültürlülük Ve Çok Dillilik 
Çabaları”, 15 1 2013 71 85
33 Avrupa Mantığı 51
34Bekir Emiroğlu, “Avrupa Birligi'nin çokkültürlülük ile imtihanı”, Dokuz Eylül Ünivesitesi İlahiyat Fakültesi 

44 2016 91 121
35 İrfan Kaya Ülger, Avrupa Birliği rehberi (Kocaeli: Umuttepe Yayınevi, 2015 27
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Federal Almanya kurulduktan hemen sonra gerçekleştirmiş olduğu para 
reformu, Almanya’nın ekonomisinin hızlı bir şekilde toparlanmasının önünü 
açmıştır. Ancak, Birinci ve İkinci Dünya Savaşı’nın bırakmış olduğu tahribatlar 
nedeniyle Almanya başta olmak üzere Batı Avrupa’da emek ve işçi talebine ihtiyaç 
duyulmuştur. Almanya ilk olarak ve daha kolay üzerinde etki kurabileceği Güney 
Avrupa, Türkiye ve Kuzey Afrika’ya yoğunlaşmıştır.36

Almanya’nın sömürge tarihinin diğer ülkelere göre çok eskiye dayanmaması 
nedeniyle emek ve işçi talebini “ikili konuk işçi antlaşmalar” ile karşılamaya 
çalışmıştır. Söz edilen antlaşmalar, 1960’lı yıllarda işçilerin ülkelerine geri 
dönmesi beklentisiyle Türkiye başta olmak üzere antlaşma sağlanan ülkelerle 
imzalanmaya başlamıştır. Müslümanlar ve Türkler genel olarak bu antlaşmalar ile 
Almanya’ya işçi göndermeye başlamıştır. İşçi statüsüyle gelen bu işçiler genellikle 
alt düzey işlerde çalıştırılmıştır. Bu durum, yerli Alman nüfusunun yaşam 
koşullarını olumlu yönde etkilemiştir.37 1967
durgunluk ve ardından 1973 petrol krizi, ikili konuk işçi antlaşması ile gelen 
işçilerin geri göndermek için birtakım politikalar uygulamıştır. Bu politikalara karşı 
çıkan sivil toplum örgütleri, akademisyenler ve aktivistler yardımıyla işçilerin geri 
dönüşü engellenmiştir.38 Bu sebeple, ilk zamanlarda yabancı nüfusa yönelik pek bir 
tepki olmamış ve aksine Alman halkı memnuniyetle bu işçilerin varlığını kabul 
etmiştir.39

Federal Almanya hükümetinin yaşamış olduğu ekonomik durgunluk ve petrol 
krizinin ardından yabancı işçileri geri gönderememesi, aksine bu işçilerin aile 
birleşimi politikası uygulayarak sayısının artması ve ayrıca komünist bloğunun 
çökmesi sonrası 1990 yılında Doğu Almanya ile birleşmesi neticesinde Alman 
yönetiminin yabancı nüfusa bakışı değişmiştir. Dolayısıyla, Alman halkı açısından 
1970’li yıllarda memnuniyetle karşılanan göçmenler, 1990’lı yıllardan sonra tehdit 
olgusu olarak görünmeye başlamıştır. Bu süreden sonra “ikili konuk işçi 

 
36 Randall Hansen, “Migration to Europe since 1945: ıts history and its lessons.” Sarah Spencer, The 
Politics of Migration: Managing Opportunity Conflict and Change, (İngiltere: Blackwell Publishing, 2003
25 38
37Mehmet Anık, “Kültürel farklılıkların krize dönüştürülmesi: batı toplumlarında islamofobi”, 

3 5 2012 455 465
38Hansen Randall. “Migration to Europe since 1945: its history and its lessons.” Sarah Spencer, The 

25 26
39 Anık, “Kültürel farklılıkların krize dönüştürülmesi: batı toplumlarında islamofobi”, 454

antlaşmaları” ile Almanya’ya gelen işçiler ve bu işçilerin aileleri, Almanya başta 
olmak üzere Batı Avrupa'da yabancı düşmanlığına maruz kalmışlardır.40

Sömürge tarihi Almanya’ya göre çok eski döneme dayanan Fransa, İkinci Dünya 
Savaşı sonrası ihtiyaç duyduğu emek ve işçi kıtlığını eski sömürge alanlarından 
karşılama yoluna gitmiştir. Fransa, Almanya’dan farklı olarak, sömürgeleştirmiş 
olduğu bölgelerden Fransız şirketler aracılığıyla daha çok Afrika'lı olanları işe 
almıştır. Daha sonra bu durumu Fransa, Ulusal Göç Ofisi aracılığıyla yabancı 
işçilerin durumlarını düzenli hale getirmiştir. Bu bağlamda, Fransa ilk olarak 
Cezayir’den vasıfsız işçi tedarik etmiş ve daha sonra diğer eski sömürge alanlarına 
doğru işçi alımı gerçekleştirmiştir.41

Avrupa ülkeleri arasında serbest dolaşım, Orta Çağ’a kadar uzanmaktadır. Fakat, 
20. yüzyıl ile birlikte ülkelerin sınırlarının belirlenmesi ve daha sonra devletler 
arası geçiş için pasaport kullanılması, Avrupa’da serbest dolaşımı duraklatmıştır. 

1985 Schengen Anlaşmasına kadar sürmüştür. Bu antlaşma ile 
Schengen bölgesine dahil olan ülke vatandaşlarına hiçbir vize kontrolü 
uygulanmadan serbest geçiş sağlanmıştır. Söz konusu bu durum, Schengen 
bölgesine dahil olmayan ve Avrupa’da yaşayan işçi veya göçmenler için geçerli 
olmamış ve netice olarak Schengen Anlaşması göçmenlerin öteki olarak 
algılanmasına neden olmuştur.42

Günümüzde, Almanya ve Fransa’nın karşı karşıya kalmış olduğu en önemli 
ı olarak 89

raporuna göre, bu iki ülke vatandaşları göçün engellenmesi ve göçmenlerin ülke 
dışına çıkarılmasını desteklemektedir.43

2.1.1 Avrupa’da Yeni Irkçılık Hareketi: Batı’nın İslamlaşmasına Karşı 
Yurtsever Avrupalılar (Pegida

Avrupa ülkelerine gerçekleşen göç akımı, Avrupa halkı tarafından ilk 
zamanlarda olumlu karşılansa da 11 Eylül saldırısı sonrası Avrupa’da yaşayan 

 
40 Hansen, “Migration to Europe since 1945: ıts history and its lessons.” Sarah Spencer, The Politics of 
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algılanmasına neden olmuştur.42

Günümüzde, Almanya ve Fransa’nın karşı karşıya kalmış olduğu en önemli 
ı olarak 89

raporuna göre, bu iki ülke vatandaşları göçün engellenmesi ve göçmenlerin ülke 
dışına çıkarılmasını desteklemektedir.43

2.1.1 Avrupa’da Yeni Irkçılık Hareketi: Batı’nın İslamlaşmasına Karşı 
Yurtsever Avrupalılar (Pegida

Avrupa ülkelerine gerçekleşen göç akımı, Avrupa halkı tarafından ilk 
zamanlarda olumlu karşılansa da 11 Eylül saldırısı sonrası Avrupa’da yaşayan 
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özellikle Müslümanlara karşı bu durum değişmiş ve Müslümanlara karşı Avrupa’da 
toplumsal halk hareketleri başlamıştır. Bunun Almanya’daki ilk adımı, Arap Baharı 
sonrası Almanya ve daha sonra diğer Birlik üye ülkelerine sıçrayan, Pegida 

ket, yeni ırkçılık ideolojisini benimsemektedir. Yabancı 
düşmanlığı ve İslamofobi hareketi olarak 2001
sonrası Avrupa’da hızlı bir şekilde yayılan İslam karşıtlığını körüklemiştir. Hareket, 

2014’de, DEAŞ terör örgütünün Almanya’da gerçekleştirmiş olduğu terör 
saldırısına karşı protesto olarak ortaya çıkmıştır. Bu protesto grubu, haftanın her 
pazartesi günü Alman şehri Dresden de toplanmıştır. İlk olarak protestolar 300 kişi 
ile başlamış ve daha sonra Pegida yürüyüşü adıyla, binlerce kişiye ulaşmıştır. Pegida 
sözcüleri, Dresden'de toplanan protestocuların İslam karşıtı olmadığını ifade 
etseler de isminden anlaşılacağı üzere, göçmenleri hedef olarak seçmiştir. Çünkü 
bu grup Almanya’da Müslümanların ve Türklerin yaşamasını 44

2.2. Ekonomik Krizin Nedeni Olarak Göçmenlerin Görülmesi
1929 dünya ekonomik bunalımı sonrası ikinci büyük kriz olarak kabul 

2008 Mortgage krizi, ilk olarak Amerika’da başlamıştır. Daha 
dünyayı etkisi altına alan bu kriz, ekonomi alanından siyasi, sosyal ve kültürel 
sorunlara dönüşmüştür.45

Batı Avrupa, Mortgage krizini en derinden hisseden ve etkilenen bölgeler 
arasındadır. Özellikle Batı Avrupa’da işsizlik, enflasyon ve refah seviyesinde düşüş 
gibi ekonomik alanlarda sorunlar yaşamıştır. Batı Avrupa ülkeleri, bu sorunları 

yönetimi sağlayamamıştır. Bu sebepten dolayı, Avrupa’da 
toplumsal ve siyasi alanda tepkiler ortaya çıkmıştır. Ortaya çıkan tepkiler Türkler 
ve Müslümanlar üzerine yoğunlaşılmış ve Avrupa’da yabancı düşmanlığı ve 
İslamofobi düşüncesi zirveye ulaşmıştır.46

2.3 Siyasi Unsur: Yükselen Aşırı Sağ Partiler (ASP)
ASP, kendi kültüründen ve dininden olmayan kişi veya grupları öteki olarak 

kabul etmektedir ve onları kendi ulusal güvenliğine tehdit olarak görmektedir.  Bu 
durum, Avrupa’da yabancı düşmanlığı ve İslamofobi yayılmasına ve bununla 

eliyle halka kin ve nefret aşılamaktadır. Ayrıca 2001

 
44 M. Nail Alkan, “Avrupa’da Yükselen Irkçılık: Pegida Örneği”, Akademik Bakış 8 16 2015 275 289
45Cemil Ertuğrul vd., “Küresel mali krizin Türkiye ekonomisine etkileri”, 

8 13 2010 59 72
46Alkan, “Avrupa’da Yükselen Irkçılık: Pegida Örneği”, 277

saldırısı sonrası Avrupa’da gerçekleşen terör vakaları, ASP’in yeni ırkçılık 
düşüncesini hızlı bir şekilde Avrupalılara empoze etme alanı da ortaya çıkarmıştır. 
Avrupa halkı tarafından bu durum, ASP destek vermesini sağlamasına sebep 
olmuştur.47 ASP’in yükselişi 2001 sonrası gelişen bir durum değildir. Bu durum, 
AB’nin tarihi ile eş zamanlı olarak gelişmiştir. Le Pen tarafından organize edilen 
ulusal cephe teşkilatı ve Avusturya’da Özgürlük Partisi örnek olarak verilebilir. Bu 
bağlamda, AB ilk döneminden başlayan ASP bloku, 2001 yılı sonrası Batı 
demokrasisine yön vermeye başlamıştır.48

1 4 sahip olması ve 25
parlamenterin bulunması gerekmektedir. ASP, 2014 yılına kadar AP’de siyasi bir 
grup kuramamıştır. Bunun temel sebebi, ASP’nin AB üye ülkelerden dörtte bir 
kriterini sağlayamamış olmasından kaynaklanmaktadır. Nitekim 2015 yılında 

Hollanda), Kuzey Ligi (İtalya) 

kurmuşlardır.49 2014 yılında Avrupa Parlamentosunda 48 koltuk kazanmış 
2019 8

sayısını 56’ya çıkarmıştır.50

3. Batıda Yaygınlaşan Yabancı Düşmanlığının Türkiye-Avrupa Birliği 
İlişkilerine Yansıması

Avrupa’da 2001 sonrası hızlı bir şekilde yayılan ve tüm Birlik üye ülkelerinde 
görülen yabancı düşmanlığı ve İslamofobi düşüncesi Türkiye AB ilişkilerini 
olumsuz yönde etkilemiş ve Türkiye’nin AB üyeliğine verilen desteğin azalmasına 
sebep olmuştur. Ayrıca Sovyet ardılı ülkelerin Birliğe katılması, 2005
anayasasının reddedilmesi, 2008 küresel ekonomik bunalımı, Arap Baharı sonrası 
2015’teki mülteci krizi, Birleşik Krallığın AB’den ayrılması ve 2020
de Türkiye’nin Birliğe katılımını olumsuz etkileyen diğer unsurlardır.  Bu diğer 
unsurlar, AB’nin kendi iç meselelerine odaklanmasını sağlamıştır. Söz konusu bu 
durum, yeni üye alımına karşı bir genişleme isteksizliğini ortaya çıkarmıştır.51

 
47 Ayşe Tecmen, “Europe versus Islam?: Right
Construction of a Civilizational Identity”,  17 1 2019 49 64
48 Tecmen, “Europe versus Islam?: Right
Civilizational Identity”, 457
49 Avrupa’da Yükselen İslamofobi ve Türkiye Avrupa Birliği İlişkilerine Etkisi 51
50 2019 14 Kasım 2020
51 İktisadi Kalkınma Vakfı (2017
Multiple Challenges. İstanbul: Economic Development Foundation, 43
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3.1. Türkiye’nin AB Üyelik Sürecinde Batı Avrupa Ülkelerinin Tutumu
Avrupa ülkeleri Soğuk Savaş döneminde Türkiye’yi önemli stratejik ortak olarak 

görmüştür. Ancak, Soğuk Savaş döneminin sona ermesi ile birlikte Avrupa ülkeleri 
hem güvenlik hem de strateji açısından Orta ve Doğu Avrupa’ya odaklanmış ve bu 

B’nin önceliği değişerek Türkiye’nin önemi azalmıştır. Ayrıca 
Varşova ve Sovyet ardılı Orta ve Doğu Avrupa ülkelerinin Birlik içerisine dâhil 
edilmesi ile yaşanan hazmetme kapasitesi veya genişleme yorgunluğu olarak 
adlandırılan sorun, AB üye ülkelerinin genişleme sürecine temkinli yaklaşmasına 
da sebep olmuştur.52

Tüm bu unsurların yanı sıra Türkiye’nin AB içerisine dâhil edilmemesinde en 
önemli etken Müslüman ve Türk kimliği taşımasıdır. Avrupa’da yükselen yabancı 
düşmanlığı ve İslamofobi düşüncesi, Türkiye’nin kimliğinden dolayı AB’den 
uzaklaşmasına yol açmaktadır. Bu çerçevede, Batı Avrupa ülkelerinden Fransa ve 
Almanya’nın Türkiye’nin Birliğe üyelik sürecindeki tutumu bu al
incelenmiştir.

3.1.1 Fransa’nın Tutumu
Fransa hem hükümet düzeyinde hem de halk olarak Türkiye’nin AB üyelik 

başından beri karşı çıkmaktadır. Bu durumun iki temel nedeni vardır:
• Birinci unsur; Avrupa’da Müslümanların Türk, Türklerin ise Müslüman olarak 

görülmesi bağlamında Fransa içerisinde yaklaşık olarak 6 milyon Türk ve İslam 
inancına mensup kişi bulunmaktadır.53 Fransa’daki siyasi partiler bu durumu 
siyasileştirerek seçim dönemlerinde İslam ve Türk karşıtlığı söylemlerini oya 
dönüştürmektedir. Bunun son örneği, Avrupa Parlamentosu 2014 2019
seçimlerinde görülmüştür. Sözü edilen parlamento seçimlerinde, Fransa aşırı sağ 
partileri yabancı düşmanlığı ve Müslüman karşıtlığı söylemlerini kullanarak daha 
çok parlamenter ile temsil hakkı kazanmıştır. Fransa’da yeni ırkçılık ideolojisinin 
yükseldiğini ve bu durumun Türkiye açısından Fransa ekseninden AB ilişkilerini 

54

 
52Oğuz Güner, “2019 Seçimleri Sonrasında Avrupa Parlamentosu’ndaki Siyasal Grupların Türkiye’ye 
Karşı Pozisyonları”, Kahramanmaraş Sütçü İmam Üniversitesi Sosyal Bilimler Dergisi 18 1 2021 577 605
53 Ayşe Seymen Çakar, “Fransa’daki türk islam algısının siyasi yansımaları”, 
Uluslararası Sosyal Araştırmalar Dergisi 6 1 2022 1 10
54Güner, “2019 Seçimleri Sonrasında Avrupa Parlamentosu’ndaki Siyasal Grupların Türkiye’ye Karşı 
Pozisyonları”, 586 589

• İkinci unsur; Fransa kamuoyunda güçlü bir Müslüman karşıtlığının olmasıdır. 
Fransız kamuoyunun Türkiye karşıtı kullanmış olduğu argümanlar Türkiye’de 
laikliğin olmaması, siyasi partilerin AB katılımına karşı bir tavır takınması ve şeriat 

sıralanmıştır.55

Türk ve Müslüman karşıtlığı günümüzde Fransa’da hala devam etmektedir. Söz 
durum hem Fransız yönetimi hem de Fransız kamuoyu tarafından 

desteklenmiştir. Dolayısıyla Fransa’da aşırış sağ partilerin oy oranlarının yükseldiği 
görülmüştür.  Fransa’da ulusal ve yerel seçimlerde Fransız siyasi partiler, Türk ve 
Müslüman karşıtlığını seçim propagandası olarak kullanmıştır. Fransız 

AB ilişkilerini etkilemiştir. Örneğin, Fransa 
hükümet başkanı Nicolas Sarkozy, Türkiye’nin sahip olmuş olduğu kimliğin Avrupa 
dışında olduğunu ve bu nedenle Türkiye’nin AB’ye ve Birliğin genişleme sürecine 
katkı sağlayamayacağını ifade ederek, Türkiye’nin tam üyeliğinin gözden 
geçirilmesini istemiştir. Sarkozy sonrası Macron’da, Türkiye’nin tam üyeliğine 
karşı Sarkozy gibi bir tavır takınmıştır.56

3.1.2 Almanya’nın Tutumu
da Türkiye’nin AB’ye tam üye olmasına sıcak bakmayan 

ülkeler arasındadır. Almanya açısından Türkiye’nin AB’ye dâhil olmasının 
istememesinin üç temel nedeni vardır. Bu nedenlerden ilki, Almanya’da yaşayan 
yoğun Türk nüfusudur. Türkiye ile Almanya’nın 1960’lı yıllarda imzalamış olduğu 
misafir işçi anlaşması ile çok sayıda Türk vatandaşı Almanya’ya göç etmiştir.57
öncede belirtildiği üzere 1967 yılında Almanya’da yaşanan ekonomik durgunluk ve 
1973 petrol krizi, Alman hükümeti tarafından 1960’lı yıllarda gelen misafir işçileri 
geri gönderme politikası uygulama kararı almak zorunda kalmıştır. Ancak, bu 

başarısız olmuştur. Çünkü Alman halkı, bu göç hareketliliğinden memnun 
oldukları için birtakım eylemler düzenlemiş ve eylemlerin neticesinde sadece 
misafir işçi antlaşmasını dondurma kararı alabilmiştir. Ayrıca Almanya İkinci 
Dünya Savaşı sonrası ihtiyacı olan işçi ve emek gücünü dışarıdan alınmasını 
engelleyici politikalar da üretmiştir. Türkler ise bu politikaya karşı aile birleşimi ile 

 
55Veysel Ayhan vd., “Fransız Kamuoyunun Türkiye’ye Bakışı: AB Üyeliği, Kimlik Ve Diğer Faktörler”, 

11 41 2012 268 294
56Altuğ, Günar, vd. “Fransa’nın Avrupa Birliği türkiye ilişkilerine etkisi”,  4th İnternational Conference 

EU Relations, ed. Yılmaz Bayar 
(Nevsehir: Usak Uninversity Yayınları, 2018 114 127
57 Erhan Acar, “1960 1965 döneminde Türkiye’den Almanya’ya işçi göçleri”, 8 1 2023 38
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• İkinci unsur; Fransa kamuoyunda güçlü bir Müslüman karşıtlığının olmasıdır. 
Fransız kamuoyunun Türkiye karşıtı kullanmış olduğu argümanlar Türkiye’de 
laikliğin olmaması, siyasi partilerin AB katılımına karşı bir tavır takınması ve şeriat 

sıralanmıştır.55

Türk ve Müslüman karşıtlığı günümüzde Fransa’da hala devam etmektedir. Söz 
durum hem Fransız yönetimi hem de Fransız kamuoyu tarafından 

desteklenmiştir. Dolayısıyla Fransa’da aşırış sağ partilerin oy oranlarının yükseldiği 
görülmüştür.  Fransa’da ulusal ve yerel seçimlerde Fransız siyasi partiler, Türk ve 
Müslüman karşıtlığını seçim propagandası olarak kullanmıştır. Fransız 

AB ilişkilerini etkilemiştir. Örneğin, Fransa 
hükümet başkanı Nicolas Sarkozy, Türkiye’nin sahip olmuş olduğu kimliğin Avrupa 
dışında olduğunu ve bu nedenle Türkiye’nin AB’ye ve Birliğin genişleme sürecine 
katkı sağlayamayacağını ifade ederek, Türkiye’nin tam üyeliğinin gözden 
geçirilmesini istemiştir. Sarkozy sonrası Macron’da, Türkiye’nin tam üyeliğine 
karşı Sarkozy gibi bir tavır takınmıştır.56

3.1.2 Almanya’nın Tutumu
da Türkiye’nin AB’ye tam üye olmasına sıcak bakmayan 

ülkeler arasındadır. Almanya açısından Türkiye’nin AB’ye dâhil olmasının 
istememesinin üç temel nedeni vardır. Bu nedenlerden ilki, Almanya’da yaşayan 
yoğun Türk nüfusudur. Türkiye ile Almanya’nın 1960’lı yıllarda imzalamış olduğu 
misafir işçi anlaşması ile çok sayıda Türk vatandaşı Almanya’ya göç etmiştir.57
öncede belirtildiği üzere 1967 yılında Almanya’da yaşanan ekonomik durgunluk ve 
1973 petrol krizi, Alman hükümeti tarafından 1960’lı yıllarda gelen misafir işçileri 
geri gönderme politikası uygulama kararı almak zorunda kalmıştır. Ancak, bu 

başarısız olmuştur. Çünkü Alman halkı, bu göç hareketliliğinden memnun 
oldukları için birtakım eylemler düzenlemiş ve eylemlerin neticesinde sadece 
misafir işçi antlaşmasını dondurma kararı alabilmiştir. Ayrıca Almanya İkinci 
Dünya Savaşı sonrası ihtiyacı olan işçi ve emek gücünü dışarıdan alınmasını 
engelleyici politikalar da üretmiştir. Türkler ise bu politikaya karşı aile birleşimi ile 

 
55Veysel Ayhan vd., “Fransız Kamuoyunun Türkiye’ye Bakışı: AB Üyeliği, Kimlik Ve Diğer Faktörler”, 

11 41 2012 268 294
56Altuğ, Günar, vd. “Fransa’nın Avrupa Birliği türkiye ilişkilerine etkisi”,  4th İnternational Conference 

EU Relations, ed. Yılmaz Bayar 
(Nevsehir: Usak Uninversity Yayınları, 2018 114 127
57 Erhan Acar, “1960 1965 döneminde Türkiye’den Almanya’ya işçi göçleri”, 8 1 2023 38
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Türkiye’den çok sayıda nüfus Almanya’ya göç etmiştir. Almanya’da yaşayan 
Türkler, genel olarak Alman vatandaşlığına sahiptir. Bu nedenle, olası bir şekilde 
Türkiye’nin AB’ye dâhil olması, Almanya bakımından Türkiye’nin iç işlerine 
karışması çekincesinden kaynaklanmaktadır.58 Diğer bir neden ise, Parlamento 
seçimleri yapılırken, hangi üye devletin kaç parlamenterle temsil edileceği, üye 
devletlerin nüfus sayısına göre kontenjan sağlanmasıdır. Bu bağlamda Lizbon 
Antlaşmasına göre AB’ye tam üye olan devletlere göre en az altı en çok 96
parlamenter olarak belirlenmiştir.59 Almanya, diğer AB üye ülkelere göre en yüksek 
nüfusa sahip ülke olmasından dolayı AP içinde 96 parlamentere sahiptir. Eğer, 

paylaşmak durumunda kalacaktır. Bu durum, Avrupa’da
kimliğin güçlenmesi ihtimali nedeniyle Almanya, Türkiye’nin tam üyeliğine sıcak 
bakmamaktadır.60 Üçüncü neden olarak, Türkiye’nin Orta Doğu ile sınır komşusu 
olmasından dolayı coğrafi konumundan kaynaklanmaktadır. Almanya’daki bir 
kesim Türkiye’nin AB’ye dahil olur ise Orta Doğu’daki sorunlu bölgelerle AB’nin 
komşu olacağını ve bu durumun Avrupa için tehdit teşkil edeceğini ifade ederken, 
diğer kesim ise Türkiye üzerinden Arap ülkeleri ile köprü kurulabileceğini 
savunmaktadır.61

Almanya’da Türkiye’nin Birliğin içine dahil edilme sürecine karşı çıkan devlet 
başkanları ve siyasetçiler de mevcuttur.  Bunlar arasında en çok dikkat çeken eski 
Almanya Şansölyesi Merkel’dir. Çünkü Merkel ile Türkiye Cumhurbaşkanı Recep 
Tayyip Erdoğan arasında yıllardır süren sıkı bir iş birliği ve diyalog söz konusudur. 
Alman Şansölyesi, Türkiye ile AB arasındaki ilişkinin imtiyazlı ortaklık statüsünde 
devam etmesi gerektiğini vurgulamaktadır.62

 
58 Yiğit Yamanlar, “Göç kuramları çerçevesinde ikinci dünya savaşı sonrası batı Avrupa’nın göç 
deneyimi”, Ankara Avrupa Çalışmaları Dergisi 19 2 2020 553 583
59 Avrupa Birliği rehberi 117
60 Ramazan Kılıç, “Avrupa Parlamentosu Seçimlerinin Analizi, Değişen Dengeler ve Türkiye”, Dumlupınar 
Üniversitesi İİBF UYES Dergisi 1 2016 44–57
61 Ozan Örmeci, “Avrupa Birliği ülkelerinden Türkiye’nin üyeliğine bakış”, (07 Kasım 2020

2017 03 03
62 DW, “Merkel: Türkiye Yakın Bir Gelecekte AB Üyesi Olamaz”, (8 Kasım 2020

3% 4% 1 3%
47041316

20. yüzyılın sonlarında Komünist blokun çökmesi, 21. yüzyılın başında Amerika 
Birleşik Devletleri’nde (ABD) gerçekleşen terör olayı ve 2004 2005

2015 yılında gerçekleşen Charlie Hebdo saldıları, Batı Avrupa’da eskiden beri 
güçlü olan ırkçılığın, yabancı düşmanlığının ve İslamofobinin yeniden 
yükselmesine neden olmuştur. Bu nedenle Batı Avrupa ülkeleri, Avrupa Birliği (AB) 
şemsiyesi altında ırkçılığın, yabancı düşmanlığının ve İslamofobinin birlik 
içerisinde sorun olmaktan çıkarmak adına hükümetlerarası düzeyde konferanslar 
düzenlemiştir. Ancak AB, bir yandan fenomen olan bu düşünsel yapılar ile mücadele 
ederken öte taraftan hem AB üye ülkelerinde hem de AB kurumlarında, bu düşünsel 
yapıları savunan aşırı sağ partilerin yükselişi söz konusu olmuştur. 

Avrupa’da 2001 sonrası hızlı bir şekilde yayılan ve tüm AB üye ülkelerinde 
görülen yeni ırkçılık düşüncesi Türkiye AB ilişkilerini olumsuz yönde etkilemiş ve 
Türkiye’nin AB üyeliğine verilen desteğin azalmasına sebep olmuştur. Elde edilen 

durumun altı temel sebebi olduğu tespit edilmiştir. Bu 
sebeplerden birincisi; İkinci Dünya Savaşı sonrası Avrupa ülkelerine ihtiyaç olan 
işçi ve emek gücünün özellikle Müslüman ve Türk topluluklarından temin edilmesi 
ve bu yol ile Avrupa’ya göç akışının sağlanmasıdır. İkinci sebep; 11
saldırısı sonrası Avrupa’da terör olayları gerçekleştiren El Kaide veya IŞID gibi terör 
örgütlerinin İslam inancı ile özdeşleştirilip Avrupa kamuoyunda bu şekilde servis 

2008 yılında ABD’de başlayan ekonomik bunalımın 
Avrupa’da etkili bir şekilde görülmesi ve bu durama özellikle göçmenlerin hedef 
olarak gösterilmesidir. Dördüncü sebep; Avrupa’da yaşayan Türklerin ve 
Müslümanların yaşamış oldukları ülkeye adaptasyon sağlayamamasıdır. Beşin
sebep; Arap Baharı sonrası Orta Doğu ve Kuzey Afrika’dan gelen göç akışının 
durdurulamaması nedeniyle 2015’de ortaya çıkan mülteci krizidir. Son sebep ise 
ekonomik ve toplumsal sorunlara karşı Avrupa ulusal hükümetlerinin etkisiz 
kalması ve bu durum neticesinde Avrupalı halklar tarafından siyasi fikirlerin 
değişmesidir. 

Tüm bu yukarıda ifade ettiğimiz unsurlar, Batı Avrupa ülkeleri tarafından 
Türkiye’nin Birliğe dahil edilmesine yönelik somut adımlara karşı çıkılmasına 
neden olmaktadır. 

1960'larda başlayan ve günümüzde hala devam eden AB üyelik 
süreci, taraflar arasındaki ilişkilerde bir kırılmaya yol açmış görünmektedir. 
Türkiye'nin aynı yıl üyelik başvurusunda bulunduğu Yunanistan'ın 1981 yılında, 
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20. yüzyılın sonlarında Komünist blokun çökmesi, 21. yüzyılın başında Amerika 
Birleşik Devletleri’nde (ABD) gerçekleşen terör olayı ve 2004 2005

2015 yılında gerçekleşen Charlie Hebdo saldıları, Batı Avrupa’da eskiden beri 
güçlü olan ırkçılığın, yabancı düşmanlığının ve İslamofobinin yeniden 
yükselmesine neden olmuştur. Bu nedenle Batı Avrupa ülkeleri, Avrupa Birliği (AB) 
şemsiyesi altında ırkçılığın, yabancı düşmanlığının ve İslamofobinin birlik 
içerisinde sorun olmaktan çıkarmak adına hükümetlerarası düzeyde konferanslar 
düzenlemiştir. Ancak AB, bir yandan fenomen olan bu düşünsel yapılar ile mücadele 
ederken öte taraftan hem AB üye ülkelerinde hem de AB kurumlarında, bu düşünsel 
yapıları savunan aşırı sağ partilerin yükselişi söz konusu olmuştur. 

Avrupa’da 2001 sonrası hızlı bir şekilde yayılan ve tüm AB üye ülkelerinde 
görülen yeni ırkçılık düşüncesi Türkiye AB ilişkilerini olumsuz yönde etkilemiş ve 
Türkiye’nin AB üyeliğine verilen desteğin azalmasına sebep olmuştur. Elde edilen 

durumun altı temel sebebi olduğu tespit edilmiştir. Bu 
sebeplerden birincisi; İkinci Dünya Savaşı sonrası Avrupa ülkelerine ihtiyaç olan 
işçi ve emek gücünün özellikle Müslüman ve Türk topluluklarından temin edilmesi 
ve bu yol ile Avrupa’ya göç akışının sağlanmasıdır. İkinci sebep; 11
saldırısı sonrası Avrupa’da terör olayları gerçekleştiren El Kaide veya IŞID gibi terör 
örgütlerinin İslam inancı ile özdeşleştirilip Avrupa kamuoyunda bu şekilde servis 

2008 yılında ABD’de başlayan ekonomik bunalımın 
Avrupa’da etkili bir şekilde görülmesi ve bu durama özellikle göçmenlerin hedef 
olarak gösterilmesidir. Dördüncü sebep; Avrupa’da yaşayan Türklerin ve 
Müslümanların yaşamış oldukları ülkeye adaptasyon sağlayamamasıdır. Beşin
sebep; Arap Baharı sonrası Orta Doğu ve Kuzey Afrika’dan gelen göç akışının 
durdurulamaması nedeniyle 2015’de ortaya çıkan mülteci krizidir. Son sebep ise 
ekonomik ve toplumsal sorunlara karşı Avrupa ulusal hükümetlerinin etkisiz 
kalması ve bu durum neticesinde Avrupalı halklar tarafından siyasi fikirlerin 
değişmesidir. 

Tüm bu yukarıda ifade ettiğimiz unsurlar, Batı Avrupa ülkeleri tarafından 
Türkiye’nin Birliğe dahil edilmesine yönelik somut adımlara karşı çıkılmasına 
neden olmaktadır. 

1960'larda başlayan ve günümüzde hala devam eden AB üyelik 
süreci, taraflar arasındaki ilişkilerde bir kırılmaya yol açmış görünmektedir. 
Türkiye'nin aynı yıl üyelik başvurusunda bulunduğu Yunanistan'ın 1981 yılında, 
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1990'lı yıllarda bağımsızlıklarını kazanan Orta ve Doğu Avrupa ülkelerinin ise 2000 
yılından sonra AB'ye katılmış olmaları, Türkiye'nin üyelik müzakerelerinin diğer 
aday ülkelerden farklı bir çerçevede yürütüldüğünü açıkça göstermektedir.

AB, “farklılık içinde birlik” sloganına zaman zaman vurgu yapmaktadır. Ancak 
bu slogan Türkiye’nin Birliğe katılım sürecinde göz ardı edilmektedir. Çünkü Türk 
kimliği Birlik üye ülkelerince sorun olarak görülmektedir. Bu durumun temel 

11 2001’de ABD’de gerçekleşen İkiz Kule saldırıları sonrası Avrupa’da 
yaygınlaşan Müslüman karşıtlığıdır. 

Avrupa’da son zamanlarda yabancı düşmanlığı ve İslamifobi yükselmeye 
başlamıştır.  Özellikle aşırı sağ popülist partilerin hem 2017’deki Avrupa ulusal 

2017 2019’daki AP seçimlerinde aldıkları oy 
oranı ve sandalye sayılarının artması; İslam ve Türkiye karşıtı politikaların AB 
siyasetinde daha fazla etkili olduğunun kanıtı olmuştur. Dolayısıyla ırkçılık, yabancı 
düşmanlığı ve İslamofobi düşüncesinin Avrupa’da etkili olması, Türkiye’nin Birliğe 

e etkilemiştir.
Rusya’nın Ukrayna’yı ilhak etme girişimi, ABD’nin Afganistan’dan çekilmesi ve 

İsrail’in ilk olarak Filistin’e (Gazze) ve daha sonra Lübnan’a yayılma siyaseti, 
Türkiye ve AB üye ülkelere yönelik göç akışı hızlanmasına sebep olmuş ve olmaya 

Bu sebeple Avrupa’da yükselen ırkçılığın daha da artması 
beklenmektedir. Dolayısıyla uluslararası sistemde yaşanan olaylar Türkiye ile AB 
üye ülkeleri arasında yeni ırkçılık meselesinin çözümü adına atacağı adımlar 
yakından takip edilmesi gerekmektedir.
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 چچککییددهه 
دور  عصیان    ۀدر  بود،  شیعی  خود  که  محمد  بن  علی  سرکردگی  به  عباسیان، 

میلادی رخ داد. کتاب "خشم سیاه: عصیان    883تا   869های  پوستان در سالسیاه 
  ۀ("، نوشتم  883- 869پوست در جهان اسلام در قرون وسطی )  سیاه  -غلامان زنگی 

مصطفی دمیرجی، از نظر اهمیت موضوع و سبک تحلیل یکی از آثار ارزشمند  
گیری از منابع معتبر کلاسیک و  آید. این مطالعه، با بهرهدر این زمینه به شمار می 

های  آن، تکنیک   ۀ مدرن، به بررسی جغرافیای شورش، دلایل وقوع، گسترش دامن
پردازد. علی بن  مدت و بلندمدت این رویداد می کاررفته، و اثرات کوتاهجنگی به 

  ی الله عنه رضگان حضرت علی هو خود را از نواداصل سفیدپوست بود    محمد، که در
سازمانمی  را  قیام  این  شرایطی  در  غلامان  خواند،  از  گروهی  که  کرد  دهی 

کار  سیاه  شاق  و  سخت  شدت  به  شرایط  زیر  بصره  بزرگ  مزارع  در  پوست 
سال  می  در  عصیان  این  باتلاق  869کردند.  در  و میلادی  شد  آغاز  بصره  های 

قیام  عباسی، معتمد علی   ۀ سرعت گسترش یافت. خلیفبه  برای سرکوب این  الله، 
برادرش موفق بالله را مأمور کرد. پس از نبردهای سنگین، موفق بالله توانست در  

میلادی با کشتن علی بن محمد، این عصیان را پایان دهد. 883سال 

عباسیان، علی بن محمد، زنگی، عصیان، غلام.ککللییددیی::ککللماماتت 

:: AAttııff // ننححووۀۀ ااررججااعع ددههیی اازز اایینن ممققااللهه ددرر پپااووررققیی 
(، انتشارات چیزگی،  883-869معرفی کتاب مصطفی دیمیرجی: خشم سیاه: عصیان غلامان زنگی در جهان اسلام در قرون وسطی )"، نعیم نعیمیمحمد 

 . 232- 193(3140)جدی 1/ 6دیوانمجله  ،" 318قونیه، ص 
“Kitap İncelemesi: Mustafa Demirci: Siyah Öfke: Ortaçağ İslam Dünyasında Zenci Kölelerin İsyanı 

869 883), Çizgi Yayınları, Konya: 2021 318” 6 1 2025), 319-322.
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مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 1، زمستان ١٤٠3 و بهار 1404

869 883 arasında gerçekleşen ve Şii lider Ali b. Muhammed’in 
başını çektiği ‘zenci isyanı’ üzerine Prof. Dr. Mustafa Demirci’nin kaleme almış olduğu “Siyah 
Öfke: Ortaçağ İslâm Dünyasında Zenci Kölelerin İsyanı (869 883)” başlıklı monografi 
çalışması; hem konusu hem de yazarın meseleyi ele alış tarzı ve bakış açısı bakımından 
önemli çalışmaların başında gelmektedir. Konuyla ilgili temel kaynaklar ve modern 
araştırmalar kullanılarak zengin bir akademik literatürle hazırlanmış olan çalışmada; olayın 
gerçekleştiği coğrafya, isyanın sebepleri ve yaygınlaşması, isyanı bastırmak için yapılan 
savaşlar ve savaş teknikleri, isyanın geride bıraktığı hasarın kısa ve uzun vadeli etkileri gibi 
konular kronolojik sıraya göre akademik bir perspektiften ele alınmıştır. Zenci ayaklanması, 
aslen beyaz ırktan olan ve Hz. Ali’nin soyundan geldiğini öne süren Ali b. Muhammed’in (ö. 
883), Basra ve çevresindeki büyük çiftliklerde zor şartlar altında çalışan zenci köleleri 

869’da Basra bataklıklarında başlamış ve isyan kısa sürede büyüyerek 
yayılmıştır. İsyanı bastırmakla görevlendirilen Abbasî Halifesi Mu’temid Alallâh’ın (843 892
kardeşi Muvaffak Billâh (843 891), çetin mücadelelerden sonra âsilere karşı galip gelmiş, 
isyanın lideri Ali b. Muhammed’in 883 yılında öldürülmesiyle isyan sona ermiştir. 

Abbasîler, Ali bin Muhammed, Zenci, İsyan, Köle.

During the Abbasîd period, Prof. Dr. Mustafa Demirci’s monograph on the ‘black rebellion’ 
869 883

titled “ 869 883)”

the author’s approach and perspective on the subject. The study, which was prepared with 
2

869
883

883
and around Basra, and the rebellion grew and spread in a short time. Muwaffak Billāh (843
891), the brother of the Abbasid Caliph Mu’temid Alallah’ın (843 892

883

  

دوره   وغیره در  اهواز  سامرا،  بصره،  مانند  شهرهای  در  متعاقباً  و  بغداد  در  نخست  عباسیان 
به  طرف سیاه  هایی ازشورش پوستان رخ داد که علت اساسی این شورش نیازمندی آن جماعت 

می  تعبیر  انسانی  ازقدرت  سنگین  و  شاقه  کارهای  بالعموم  ایام،  درین  زراعتی،    شود.  امور  قبیل 
پوست که از کشور    آن به دوش تعداد کثیری از غلامان سیاه  فشهر بصره و اطرا  ۀ دهقانی و غیر 

هایی چون زنگبار، سودان، مومباسا )کنیا(، موزانبیک )سومالی(، ماداگاسکار، حبشستان، لیبریا  
 آورده شده بودند، قرار داشت.

تا   ؛کردند وافر کار می  ۀ این غلامان سیاه پوست، در شرایط بسیار دشوار زیر بار ظلم و شکنج 
در نهایت عصیان سیاه پوستان، به سرکردگی  ،  سو و غیر انسانی رسید  ۀبه استفاد  هاآنجاییکه سرحد  

خواند و سفید پوست  می رضی الله عنه  را از نسل حضرت علی    راه گذاشته شد که او خود ه  شخصی ب
 بود.  

پوستان توسط یک سفید پوست از دو جنبه مهم و اساسی قابل تحلیل بود:  رهبری عصیان سیاه
اول، از نگاه مبارزه قدرت اجتماعی در بین مردم بغداد و دومی، منفعل بودن اشخاص افریقایی  

 ین مبارزه.  اتبار در 
پردازیم که شامل شش بخش عمده از قبیل: مقدمه، بخش  درین نوشته به معرفی کتابی می 

 باشد. گیری می اول، بخش دوم، بخش سوم، بخش چهارم و نتیجه 
منابع و مآخذ این اثر    و   اهداف، اهمیت، توجیه، متودولوژی  ۀ( در بار 32- 1در مقدمه )ص  

معلومات مفصل ارائه شده است. علاوه براین، تذکراتی در پیوند به وضعیت  دولت عباسی قبل از  
 طور فشده صورت گرفته است . به پوستان نیز عصیان سیاه

های شورش" نخست مباحثی عمیق  (، زیر عنوان "دلایل و ریشه 88-33در بخش اول )ص.  
ویژگی  است؛  داده  رخ  شورش  درآن  که  شهری  فرصتروی  )باتلاق(،  منطقه  طبیعی  های  های 

ها  های اجتماعی که به سبب آن فرصتها و جماعتهای طبیعی، گروهاقتصادی ناشی ازین ویژگی 
ساختن میان آمده است. علاوه بر این در دوران بنی امیه، به تشکل مزارع بزرگی که در اثر خشکه ب

نیز اشاره شده است. سپس با آغاز دوران عباسیان توجه  ،باتلاق در نزدیکی بصره شکل گرفته بود
زمینسرمایه  به  تگذاران  این،  به  مرتبط  و  یافت  ازدیاد  برای  أ های زراعتی  و  تجارتی  مزارع  سیس 

نی به  به منطقه  پاسخگویی  نیاز در این مزارع چگونگی آوردن و استخدام بردگان  روی کار مورد 
هایی منجر به شورش  ین بخش در خصوص زیرساختامورد بررسی قرار گرفته است. همچنان در 

 به نقاط عطف اصلی مربوط به شورش نیز پرداخته شده است.  چنینهمو 
  ۀ ترین سالهای آن" در بار ( زیر عنوان "آغاز شورش و درخشان166-89در بخش دوم )ص.  

نظرداشت    معلومات داده شده است. سپس با در   صراً تمخ  (رهبر شورش )علی بن محمد  ۀنامزندگی 
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معرفی کتاب: عصیان غلامان زنگی در جهان اسلام در فرون وسطی 883-869

دوره   وغیره در  اهواز  سامرا،  بصره،  مانند  شهرهای  در  متعاقباً  و  بغداد  در  نخست  عباسیان 
به  طرف سیاه  هایی ازشورش پوستان رخ داد که علت اساسی این شورش نیازمندی آن جماعت 

می  تعبیر  انسانی  ازقدرت  سنگین  و  شاقه  کارهای  بالعموم  ایام،  درین  زراعتی،    شود.  امور  قبیل 
پوست که از کشور    آن به دوش تعداد کثیری از غلامان سیاه  فشهر بصره و اطرا  ۀ دهقانی و غیر 

هایی چون زنگبار، سودان، مومباسا )کنیا(، موزانبیک )سومالی(، ماداگاسکار، حبشستان، لیبریا  
 آورده شده بودند، قرار داشت.

تا   ؛کردند وافر کار می  ۀ این غلامان سیاه پوست، در شرایط بسیار دشوار زیر بار ظلم و شکنج 
در نهایت عصیان سیاه پوستان، به سرکردگی  ،  سو و غیر انسانی رسید  ۀبه استفاد  هاآنجاییکه سرحد  

خواند و سفید پوست  می رضی الله عنه  را از نسل حضرت علی    راه گذاشته شد که او خود ه  شخصی ب
 بود.  

پوستان توسط یک سفید پوست از دو جنبه مهم و اساسی قابل تحلیل بود:  رهبری عصیان سیاه
اول، از نگاه مبارزه قدرت اجتماعی در بین مردم بغداد و دومی، منفعل بودن اشخاص افریقایی  

 ین مبارزه.  اتبار در 
پردازیم که شامل شش بخش عمده از قبیل: مقدمه، بخش  درین نوشته به معرفی کتابی می 

 باشد. گیری می اول، بخش دوم، بخش سوم، بخش چهارم و نتیجه 
منابع و مآخذ این اثر    و   اهداف، اهمیت، توجیه، متودولوژی  ۀ( در بار 32- 1در مقدمه )ص  

معلومات مفصل ارائه شده است. علاوه براین، تذکراتی در پیوند به وضعیت  دولت عباسی قبل از  
 طور فشده صورت گرفته است . به پوستان نیز عصیان سیاه

های شورش" نخست مباحثی عمیق  (، زیر عنوان "دلایل و ریشه 88-33در بخش اول )ص.  
ویژگی  است؛  داده  رخ  شورش  درآن  که  شهری  فرصتروی  )باتلاق(،  منطقه  طبیعی  های  های 

ها  های اجتماعی که به سبب آن فرصتها و جماعتهای طبیعی، گروهاقتصادی ناشی ازین ویژگی 
ساختن میان آمده است. علاوه بر این در دوران بنی امیه، به تشکل مزارع بزرگی که در اثر خشکه ب

نیز اشاره شده است. سپس با آغاز دوران عباسیان توجه  ،باتلاق در نزدیکی بصره شکل گرفته بود
زمینسرمایه  به  تگذاران  این،  به  مرتبط  و  یافت  ازدیاد  برای  أ های زراعتی  و  تجارتی  مزارع  سیس 

نی به  به منطقه  پاسخگویی  نیاز در این مزارع چگونگی آوردن و استخدام بردگان  روی کار مورد 
هایی منجر به شورش  ین بخش در خصوص زیرساختامورد بررسی قرار گرفته است. همچنان در 

 به نقاط عطف اصلی مربوط به شورش نیز پرداخته شده است.  چنینهمو 
  ۀ ترین سالهای آن" در بار ( زیر عنوان "آغاز شورش و درخشان166-89در بخش دوم )ص.  

نظرداشت    معلومات داده شده است. سپس با در   صراً تمخ  (رهبر شورش )علی بن محمد  ۀنامزندگی 
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مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 1، زمستان ١٤٠3 و بهار 1404

را به چنین شورش کشانده    روند داخلی عباسیان در آن روزگار تلاش شده است تا تحولاتی که او
 بود، مورد بررسی قرار گیرد. 

سوم )ص.   و  222-167بخش  شده  نامگذاری  عصیان"  "سرکوبی  عنوان  با  بخش، ا  در(  ین 
شهرهای    ۀ لأ اطلاعات مفصلی که در منابع داده شده به صورت خلاصه بیان شده است. ثانیا مس 

سیاهأ ت از طرف  و محاص سیس شده  به صورت    ۀ سال   چهار  ۀپوستان  عباسیان  بدست  این شهرها 
 فشده تشیح شده است.   

ه ار تارتش عباسیان به فرماندهی موافق بالله با ستراتیژی موفقی عصیانگران را در شهر مرکزی مخ
شدید بین    ۀ پوست ساخته شده بود، محاصه نمود. بعد از مبارز که این شهر بدست عصیان سیاه 

طرفین شهر بدست عباسیان افتاد و رهبر عصیانگران به قتل رسید. این حوادث که سه سال طول  
داده، به نوعی خواننده را   ه شده است. دراین بخش نیز، با توصیفات زنده از وقایع رخئکشید، ارا

 سازد.به شرایط آن دوران کشانده و امکان نگاهی به رویدادها از درون تاریخ فراهم می 
ثیر  أ پوست و ت( با عنوان "ساختار تشکیلاتی عصیانگران سیاه276- 223بخش چهارم )ص.  در

ین بخش،  انظام تشکیلاتی و ساختار درونی شورشیان معلومات داده شده است. در   ۀآن" در بار 
پوست مطرح شده است. با این امر سعی بعمل  رهبر شورشیان سیاه  ۀاندیشه، برنامه و دیدگاه فرق

پوستان که افکار مخلوط شیعه و خوارج را مطرح  آمده است مشخص شود که باورهای واقعی سیاه
 کردند، چه نوع است. می 

 (، ارزیابی کلی کتاب صورت گرفته است. 280-277گیری کتاب )ص. در بخش نتیجه 
و شیو  محتوا  نظرداشتن  با در  کتاب  این  نتیجه،  استادان    ۀدر  برای  ارزشمند  منبعی  ارائه آن، 

گیری از منابع معتبر و  رود. این اثر، با بهرهشمار می مندان به تاریخ به و علاقه   محققین،  هاپوهنتون
عصیان تحلیل موضوع  به  سیستماتیک  و  جامع  طور  به  که  است  کتابی  نخستین  عمیق،  های 

 پرداخته است. انعباسی ۀپوستان در دور سیاه 
تاریخی، این کتاب را به مرجع اساسی   ۀ های منحصر به فرد نویسنده در بررسی این واقعویژگی 

این، شیو  بر  است. علاوه  کرده  تبدیل  دانشگاهی  و  تحقیقات علمی  وقایع،    ۀ برای  تحلیل  منظم 
ها، زمان و مکان شخصیت  چونهمزنده از عناص کلیدی  ار ترتیب زمانی دقیق و ارائه توصیفاتی  

تواند راهگشای مطالعات  در رویدادها، بر اهمیت و ارزش این اثر افزوده است. انتشار این کتاب می 
 .باشد  انعباسی تاریخ اجتماعی و سیاسی دوره ۀ آینده در زمین
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